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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LV 3, 2010

TEMI, RITI E SIMBOLISMI ASSUNTI NELLA
PREGHIERA DELLA CHIESA BIZANTINA

Florentin CRIHALMEANU

RESUME: Thémes, rites, symboles assumés par la priére de I’Eglise byzantine.
Larticle se propose de pénétrer la pratique de I’Eglise afin de surprendre la maniére
dont le symbolisme du Feu de I'Esprit Saint a été assimilé dans la priére de I'Eglise
byzantine actuelle, plus précisément dans les textes liturgiques. Jai choisi des textes
appartenant 4 ['office liturgique pour la Pentecéte, en les exposant de maniére 2
pouvoir y découvrir les connexions symboliques existantes. Létude débute par
une introduction historique au théme de la féte de la Pentecote et s'achéve par
une conclusion concernant la terminologie et les fonctions spirituelles du Feu de
I'Esprit Saint, en démontrant de cette maniére 'immense richesse comprise dans le
trésor liturgique dont on dispose si facilement et qu’on connait pourtant si peu.

Introduzione
Larticolo si propone di rientrare nella prassi della Chiesa per vedere come ¢ stato

assimilato il simbolismo del Fuoco dello Spirito Santo (rivelato dalla Scrittura e dalla tra-

dizione) nella preghiera della Chiesa bizantina odierna, concretamente, nella Liturgia.

Riguardo al culto divino occorrerebbe analizzare tutti i modi di espressione liturgica

possibili: preghiere, canti, gesti, riti', processioni, iconografia, che rappresenta il ,lin-

guaggio”, il modo di esprimersi della Chiesa orante. Da questo immenso ed inesauribile

tesoro?, insufficientemente esplorato, che sta a disposizione, abbiamo fatto una scelta

centrata sull’'ufficio liturgico dei giorni della festa di Pentecoste (innografia).

1

Pensiamo qui ai riti della Divina Liturgia bizantina che includono il simbolismo del Fuoco
dello Spirito Santo: ! epiclesi, e lo zéon.

Per una trattazione pitt ampia del simbolismo Fuoco dello Spirito Santo, si dovrebbero
prendere in considerazione anche i testi delle altre feste regali, delle feste dei santi e dell’intera
ufficiatura quotidiana (specialmente 'Ora terza, che include la preghiera di S. Basilio, che
sta alla conclusione di questo lavoro). Si deve tenere conto anche di altri simbolismi affini
che aumentano considerabilmente il volume dello studio. Ad esempio, il simbolismo che
stiamo studiando ¢ spesso incluso, intrecciato o sottinteso nel simbolismo Cristo-Luce, del
quale spesso ¢ inseparabile. Proprio perché: ,Luce ¢ il Padre, Luce il Verbo, Luce lo Spirito
Santo” (Exapostildrion, vedi avanti), il corpo del Cristo Risorto, glorificato, asceso alla destra
del Padre, ¢ ricolmo del Fuoco illuminante dello Spirito Santo, ¢ splendente di Luce Increata.
Questi irraggiamenti di santitd sono stati raffigurati anche dagli ,scrittori (zdgraphoi)” di
icone, che nel rappresentare i vestiti del Cristo, usano la tecnica dell’assist. Cfr. D. Rousseau,
Licona, 189.
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Abbiamo iniziato I'articolo con una introduzione storica e una rapida descrizione
dell'ufficio della Festa. In seguito, I'analisi testuale dell'innografia di festa, (fatta sul testo
greco), ritrova temi della Scrittura o letteratura intertestamentaria, evidenzia i simboli
presenti (le connessioni simboliche e tragitti archetipologici) e conclude con alcune
annotazioni sulla terminologia e funzioni spirituali del fioco dello Spirito Santo.

1. CENNI STORICO - LITURGICI SULLA FESTA

DI PENTECOSTE

Originariamente, la festa di Pentecoste o ,festa delle settimane™ si celebrava 50
giorni dopo la festa della Pasqua, secondo la Legge di Mose (cfr. Es 23,14-17; 34,18-23;
Lv 23,15-21; Nm 28,26-31; Dt 16,1-16) ed era una festa agricola.

In seguito la tradizione rabbinica la trasformo in anniversario delle Alleanze. Negli
ambiti sacerdotali conosciuti dal Libro dei Giubilei e dai testi di Qumran, risulta che la
festa della Pentecoste era la festa dell’Alleanza dall'inizio del sec. I° a.C. Gia a questa
epoca esiste una sistemazione dell’anno liturgico attorno a questa festa, la pitt impor-
tante, che comporta una riflessione teologica prolungata sulla relazione tra I'’Alleanza
e la festa di Pentecoste. Questa elaborazione ¢ nata nell’ambito sacerdotale, prima che
questo si dividesse con I'apparizione delle correnti settarie; difatti, il Libro dei Giubilei
non testimonia ancora della rottura definitiva con il tempio. Dobbiamo concludere che
la Pentecoste ¢ stata considerata come festa dell’Alleanza nel sec. II° e forse anche dal sec.
III° a.C. A questa epoca, negli ambiti vicini al Tempio, I’Alleanza del Sinai ¢ stata com-
memorata nel giorno di Pentecoste.

La prima testimonianza rabbinica che possediamo a questo proposito risale al 150
della nostra era*. Da questa data siamo sicuri che anche la tradizione rabbinica abbia
commemorato il dono della Legge in questo giorno.

E difficile ammettere che si tratti solo di una semplice concordanza tra I'ambito
sacerdotale e quello dei farisei. Se i responsabili della liturgia sinagogale hanno scelto
come letture per la Pentecoste dei testi della Torah, dei profeti e dei salmi relativi alla
teofania, questo significa che il peso della tradizione li ha spinti in questo senso.

Il Libro dei Giubile’ indica tale festa, che occorreva sempre in Domenica, come
la piti gran festa dell’anno. Essa commemorava 'alleanza rinnovata pit volte fra Dio e
I'umanitd, iniziando dai tempi di Noé. La Regola della Comunita, da quanto risulta dal rito
di ammissione, considera I'entrata nella comunitd come una entrata nell’alleanza (1QS

3 Rimandiamo al secondo capitolo, agli articoli citati E. Lohse, mevtniootic, GLNT 9 (1974),
1471-1496; A. Weiser, mevtnkootfic, EDNT 3 (1993), 70; ambedue con ampia bibliografia.
Per I'evoluzione della festa e altri problemi connessi si veda E. Testa, Usi e riti degli Ebrei
ortodossi, in Pubblicazioni dello Studium Biblicum Franciscanum, Collectio minor 15, Jerusalem
1973, 115-119; J.. Potin, La féte juive de la Pentecéte, Etude des textes liturgiques (Lectio Divina,
65), Paris: Ed. du Cerf 1971, vol. I, 123-135; 299-303; R. CaBIE, La Pentecite. Lévolution
de la cinquantaine pascale au cours des cing premiers siécles (Bibliotheque de Liturgie), Tournai:
Desclée 1965.

> D Sacchi ez alii (edd.), Apocrifi dell’Antico Testamento, vol. 1, Torino: U.T.E.T 1981, 180s.
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2,12.18). Dunque, la festa di Pentecoste era anche 'occasione di riaffermare I'alleanza e di
ammettere dei nuovi membri. Allora si pud intravedere cid che implicava il fatto di situare
nella Pentecoste la venuta dello Spirito sul gruppo dei discepoli ¢ 'ammissione dei nuovi
membri (cfr. At 2,41): identificarsi con il vero Israele, custodire I'alleanza rinnovata, alla
quale potevano essere ammessi dei nuovi candidati validi e possedere lo Spirito di Dio®.

Dopo la distruzione del tempio e la dispersione del sacerdozio, i farisei hanno
dovuto organizzare la liturgia della Pentecoste in funzione della relazione tra Pentecoste e
alleanza del Sinai, accettando cosi l'interpretazione sacerdotale. I farisei non celebravano
inizialmente il dono della legge nel giorno di Pentecoste.

Secondo Filone, la liturgia lo ricordava alla neomenia (giorno della nuova luna)
del I° Tishri, che evocava, nello stesso tempo, il giorno quando Dio giudichera tutti gli
uomini secondo la loro fedelta alla Torah. Il trasferimento della commemorazione del
dono della Legge, del I° Tishri alla festa della Pentecoste, ha potuto farsi subito dopo gli
anni che hanno seguito la distruzione del Tempio, quando i farisei hanno dovuto ricol-
mare il vuoto lasciato con la sparizione del sacerdozio.

Anche se la liturgia sinagogale della Pentecoste non era ancora elaborata in modo
definitivo al momento della redazione del libro degli Atti (attorno al 80), la festa comme-
morava gia tradizionalmente I'evento salvifico del Sinai. Possiamo affermare che in que-
sto periodo la festa aveva assumato un significato storico-salvifico di rinnovamento spi-
rituale, in quanto commemorazione della promulgazione della Legge al Sinai, avvenuta
50 giorni dopo l'uscita degli ebrei dall’Egitto. Nella Chiesa primitiva pero, il periodo dei
50 giorni riceve tutt’altro significato, che ¢ in stretto legame con I'effusione dello Spirito
Santo sopra gli apostoli, avvenuta 50 giorni dopo la Resurrezione del Signor Nostro,
come continuazione e compimento di essa. Non desta meraviglia che Luca, o le sue fonti,
situando la nascita della Chiesa al giorno di Pentecoste, descriva la costituzione del nuovo
popolo di Dio come la ripresa escatologica del raduno d’Israele sul Sinai.

Forse queste nuove motivazioni sulla Pentecoste ripensati sullo schema gia prepa-
rato dalla riflessione dell’esegesi palestinese e giudeo-ellenistica ha preparato il , terreno”
per la riflessione cristiana che assimilera la festa della Pentecoste cambiando (mutando)
perd l'archetipo della Parola — fuoco in Spirito Santo — fuoco.

Non sapremo forse mai, esattamente, quale era la forma delle tradizioni giudaiche
sulla teofania del Sinai che Luca ha potuto conoscere, o piti probabilmente quella che le
sue fonti hanno utilizzato.

Non si conosce neanche la data precisa quando la festa cristiana della Pentecoste fu
introdotta nel calendario liturgico’, ma essendo inseparabilmente collegata alla domenica
di Pasqua, si pud supporre che essa venisse celebrata gia nei primordi stessi della Chiesa.
Infatti i cinquanta giorni successivi alla Pasqua costituivano una sola festa, come un

¢ Cfr.]. Taylor, Les actes des deux apotres. IV Commentaire Historique (Act. 1, 1-8.40), Etudes
Bibliques Nouvelle série 1996, 65.

La prima menzione epigrafica della Pentecoste ¢ l'iscrizione scoperta in 1853 nelle rovine della
cittd di Hierapolis in Frigia, da Wagner, che sembra datare dal II° sec. Per dettagli rimandiamo
a H. Leclercq, Pentecdte, in DACL 14/1 (1939), 272.
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unico giorno ,ottavo”, unica Domenica del Signore Risorto con lo Spirito, anticipazione
del convito del Regno, nella Domenica eterna, nella Gloria di Dio. E’ un periodo di
gioia, in cui ¢ proibito fare penitenza.

Ireneo (c. 180), Tertulliano (c. 200), Origene (185-253/5) parlano della Pentecoste
come una festa che conclude la solenne Cinquantina (Quinquagesima) pasquale®.

Allinizio del IV® sec. molto contribui allo sviluppo dell'importanza della festa di
Pentecoste 'uso di conferire i sacramenti dell’iniziazione cristiana (battesimo, conferma-
zione, eucaristia) durante la Veglia di Pentecoste a coloro che non si erano presentati alla
Veglia pasquale.

Il Concilio di Elvira (313) e poi le Constitutiones Apostolicae (fine del IV® sec.)
rilevano I'importanza della celebrazione della festa di Pentecoste.

La gioia di questo periodo di festa, un tempo escatologico proteso verso la seconda
venuta, ¢ testimoniata anche negli scritti di S. Atanasio di Alessandria (295-373) e di
S. Basilio Magno (c. 330-379)°. In segno di gioia, testimoniato dagli scritti dei padri, in
questo periodo ¢ vietato digiunare o pregare in ginocchio.

Durante l'intero periodo della Cinquantina dunque, si celebrava un’unica festa,
che non ricordava soltanto I'evento della Resurrezione, ma anche intimamente uniti, altri
avvenimenti storici come le gloriose Apparizioni agli Apostoli, I'’Ascensione e la Discesa
dello Spirito Santo. Dall’inizio perd, nell'ultima domenica della Cinquantina in alcune
Chiese (come a Gerusalemme) si celebrava sia I'invio dello Spirito Santo sugli Apostoli sia
I’Ascensione. In altre Chiese, I'’Ascensione era celebrata nel 40° giorno dopo la Pasqua e nel
50° giorno si celebrava la Pentecoste, come memoria della Discesa dello Spirito Santo®.

Egeria nel suo Izinerarium (c. 380-384), informa sugli usi della Chiesa di
Gerusalemme nel periodo di Pentecoste e sull’unita celebrativa della Cinquantina che
comprendeva sia ’Ascensione sia la Discesa dello Spirito Santo'.

8 Tertulliano, De ieiunio (CCL 2,1273), 14,2; De baptismo (CCL 1,293; Sources Chrétiennes
35,94-95), 19,2; Origene, Contra Celsum (Sources Chrétiennes, 150, 225) Paris: Ed. du Cerf
1984, 8,22.

9 Atanasio, Lettera festale 9, (PG 26,1412); Basilio Magno, De Spiritu Sancto 27,66 (PG 32,1925

Sources Chrétiennes 17,237).

,Un documento del VI secolo, un’ampolla del Tesoro del Duomo di Monza, ci mostra gli

apostoli che circondano la santa Vergine. Sono raffigurati tutti in piedi, una colomba aleggia

su di loro e nel cielo I'artista ha rappresentato 'ascensione del Cristo. Questo documento, uno
dei piti antichi che abbiamo, sembra indicare che nel VI° sec. non vi ¢ ancora un’iconografia
particolare della Pentecoste”. Cfr. D. Rousseau, Licona, p. 202. Si vedano le icone annesse.

»Nel cinquantesimo giorno dopo Pasqua, che ¢ domenica e che richiede dal popolo un fatico-

so impegno, si compiono tutte la cerimonie abituali, iniziando dal canto del primo gallo. (...)

Dopo il congedo al Martyrium tutti, senza eccezioni, scortano il vescovo alla Sion, con inni,

in modo perd da essere in quel luogo esattamente all’ora terza. Giunti 13, ¢ letto il brano degli

Atti degli Apostoli che narra la discesa dello Spirito. (...) I presbiteri leggono il passo di cui si

¢ detto degli Atti degli Apostoli, perché esattamente quello ¢ il luogo in Sion — ai nostri giorni

c’¢ un’altra chiesa — dove un tempo, dopo la passione del Signore, si era radunata la folla con
gli Apostoli quando I'evento avvenne, come si ¢ detto prima. In seguito I'ufficio continua nel
modo abituale (...) e prima del rinvio del popolo, 'arcidiacono alza la voce e dice: ,,Oggi, subi-
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La separazione delle due feste, I'ascensione e la Pentecoste, si pud situare tra il
viaggio di Egeria e la 21° conferenza di Giovanni Cassiano (428)".

In alcuni paesi la festa di Pentecoste era accompagnata da usi particolari. Per esem-
pio, in molte chiese di Italia e di Francia, fin dal XII secolo era I'usanza di ricordare
la discesa dello Spirito Santo sopra gli Apostoli, imitando I'immagine simbolica della
discesa delle lingue di fuoco, lasciando cadere dall’alto batuffoli di stoppa accesi o anche
facendo piovere petali di rose rosse. Da questultima usanza deriva il nome Rosalia" o
Pasqua rosata o delle rose. Ci sono anche altre denominazioni per la festa di Pentecoste:
Pascha de madio (maggio), Pascha militum, Pascha Pentecostes™.

Dal punto di vista liturgico®, il periodo di gioia dei 50 giorni di festa si finisce
con la liturgia della Domenica di Pentecoste, nella quale la tradizione bizantina celebra la
manifestazione trinitaria: del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo. Il lunedi successivo
si celebra 'avvenimento vero e proprio, pneumatico della Pentecoste. Il Vespro del lunedi
(che si celebra la Domenica sera), ha un forte carattere penitenziale'®. Sono lette le sette
preghiere della ,genuflessione” (yovukiiote), durante le quali i preti e fedeli restano in
ginocchio.

to dopo la sesta ora, che siamo tutti presenti sull’Eleona, all Imbomon”. (...) Quando si ¢ saliti
sul Monte degli Ulivi, I'Eleona, si va prima all'Imbomon, il luogo da cui il Signore ¢ asceso
ai cieli. Qui il vescovo, i sacerdoti e tutto il popolo si siedono, si fanno letture, si alternano
inni e si dicono antifone adatte al giorno e al luogo”, cfr. Egeria, Journal de voyage (Sources
Chrétiennes, 296), trad. et notes par P. Maraval, Paris 1982, 41,43,1 — 44,1 297, 299-305.
2 Cfr. H. Leclercq, Pentecéte, p. 268.
Forse ¢ questa l'origine etimologica del termine Rusalii, (che ¢ il nome romeno per la festa di
Pentecoste), a differenza di tutte le altre lingue del gruppo latino del quale fa parte, dell’inglese
Pentecost, e ovviamente del greco Pentékostés. Alcuni liturgisti spiegano lorigine del termine met-
tendolo in relazione con il periodo nel quale cade la festa, ossia il periodo quando fioriscono le
rose, ed esse si portano anche nella Chiesa. Cfr. E. Braniste, Liturgica Speciald, Bucuregti: EIBM
BOR 1984, 61-62; P. Frutaz, Pentecoste, EC' 9 (1952), 1154-1160, che riporta alcune usanze
molto interessanti come la cerimonia della ,,palombella”, si faceva scendere sull’altare una colom-
ba di legno con al becco un’ostia, o il fiato di trombe e il rumore per imitare il vento impetuoso,
che si facevano durante la Liturgia di Pentecoste al canto della lettura dal libro degli At.
In alcune chiese di Romania la sera della Domenica di Pentecoste, dopo il Vespro, la gente
riceve dai celebranti foglie di noce o di tiglio, con le quali si adornano le chiese e le case dei
fedeli. Sembra essere un’usanza molto antica, che vuole simboleggiare le /ingue di fuoco scese
sopra gli Apostoli ¢ il rinnovamento dei fedeli per la potenza dello Spirito Santo.
Certamente le annotazioni liturgiche si riferiscono qui solo al rito bizantino romeno. Cfr.
1. Marcu, Teologia pastorald, vol. 11, Liturgica, Tipografia seminarului arhidiecezan, Blaj 1906,
163-164.
»La liturgia di Pentecoste avviene in una tipica atmosfera di penitenza, la cui espressione
estesa e profonda sono le Preghiere della Gonyklisia recitate in ginocchio dal celebrante davanti
all’assemblea a sua volta prostrata. E’ un atteggiamento molto antico dell’Oriente cristiano,
quello di accogliere il dono dello Spirito Santo in ginocchio; e al momento dell’epiclesi della
Divina Liturgia, per sé i Riti orientali prescrivono che i celebranti stiano all’altare in ginocchio,
poiché il momento ¢ tremendo”, cfr. T. Federici, Risuscito Cristo! Commento alle Letture bibliche
della Divina Liturgia bizantina, Palermo 1996, 445.
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Il giorno della ,,chiusura” della festa di Pentecoste avviene in modo simbolico nella
Domenica di tutti i santi, perché i frutti dell’azione della Grazia divina sono le virt e
'esempio della vita dei santi.

In conclusione, 'unita antica della ,,metropoli delle feste””, la festa di Pentecoste,
come continua memoria della Resurrezione, si é conservata nell'unita tematica delle ufhi-
ciature'®, poiché la Resurrezione ¢ per i cristiani il centro della fede, che permette ad essi
ogni anno di rinnovarsi nella comunione di vita con il Padre, operata dallo Spirito, a
causa sublime della Resurrezione del Figlio®.

»17

2. FUOCO DELLO SPIRITO SANTO NELLCINNOGRAFIA BIZANTINA

La settimana che precede e quella che segue la festa di Pentecoste sono tessute di
quell’intensita celebrativa che si puod chiamare una lunga , Liturgia di Fuoco™.

Il simbolismo dello Spirito Santo Fuoco permea per intero I'ufficio della festa di
Pentecoste, ma spesso si puo incontrare anche in altre occasioni festive?'.

2.1. Lezionario

Letture del Grande Vespro:

-Nm 11,16-17.24-29: la discesa dello Spirito Santo sui settanta anziani d’Israele.

- Gl 2,23-32; 3,1-5: P'oracolo dell’effusione universale dello Spirito (ripreso in
parte da Pietro in At 2,16-21).

- Ez 36,24-28: 'annuncio della purificazione, del rinnovamento del cuore in forza
dell’effusione dello Spirito divino.

Il testo di Nm 11 presenta 'evento reale della discesa dello Spirito divino (che il
Signore ,,prende” dallo spirito che ¢ su Mos¢) sui settanta anziani ma anche sui due che
sono fuori del raduno. Tutti si mettono a profetizzare. Mos¢ esprime il suo desiderio che
tutto il popolo del Signore sia un popolo di profeti e che Lui invii il Suo Spirito su di essi,
anticipando I'evento della Pentecoste.

17 Giovanni Crisostomo, De Sancta Pentecoste. Hom. 2,1 in PG 50,463.

1l libro liturgico di questo periodo, il Pentecostdrion contiene le parti dell’Ufficio divino per

il tempo pasquale, ossia dal Mattutino del giorno di Pasqua fino alla prima Domenica dopo

Pentecoste. Editio priceps, in greco a Venezia 1544, cfr. P. Frutaz, Pentecoste, 1154-1155.

11 teologo-mistico Cabasilas (~1320-1390) riflettendo sulla , seconda creazione” scrive: ,,...(Dio)

non ci ricrea della stessa materia con la quale ci ha creadi; infatti, fece il primo uomo prendendo

il fango della terra, ma per la seconda creazione da il proprio corpo e per rianimare la vita non

si limita a fare l'anima piti bella lasciandola perd alla sua natura, ma versa il suo sangue nel

cuore degli iniziati facendo sorgere in essi la sua vita. Allora egli inspird un alito di vita, ora ci

comunica il suo Spirito”. Cfr. N. Cabasilas, De vita in Christo, IV,6, PG 150, 617b.

20 Cfr. T. Federici, Risuscito Cristo!, 439.

21 Esempi: al Vespro e al Mattutino della festa di S. Atanasio il Grande, di 2 Maggio — ,,... tu
che tagliasti la materia delle eresie e la bruciasti con il fuoco dello Spirito...”; il Tropdrion di
S. Giovanni Crisostomo: ,la grazia, che come fiaccola luminosa si irradio dalla tua bocca,
illumino l'universo;...”; I'ufficiatura della Domenica di S. Tommaso, etc. Cfr. Antologhion,
Tipografia seminarului teologic greco-catolic, Blaj 1913, 141-152; H 6eio AeLtovpyte tov
ayLoo ToTpos Mpwv lwovvov ... Xpioootopov, La divina Liturgia del Santo nostro Padre
Giovanni Crisostomo, tip. Italo-Orientale S. Nilo, Grottaferrata, Roma 1967, 150-152.
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La profezia di Gioele annuncia il tempo di gioia quando il popolo riconoscera
la presenza del Signore in mezzo al suo popolo. Annuncia chiaramente la discesa dello
Spirito divino su tutti (anche sui servi). Fra i segni premonitori dell’evento elenca il fuoco.
Allarrivo del grande e tremendo giorno del Signore si salveranno quelli che chiameranno
il nome del Signore. Prefigurazione della discesa dello Spirito Santo a Pentecoste sulla
comunita in preghiera.

Il profeta Ezechiele preannuncia il cuore nuovo e lo spirito nuovo che il Signore
dara ai figli del suo popolo. Porra il Suo Spirito dentro di essi per farli vivere e camminare
secondo le sue leggi. Lo Spirito divino costituira la forza del rinnovamento interiore che
rendera il popolo capace di osservare le leggi di Dio. Una profezia sulla nuova alleanza
di Dio con il suo popolo. La discesa dello Spirito Santo nei cuori sara la forza interiore
per rispettare le leggi e vivere secondo la volonta divina. In pratica questo avverra a
Pentecoste.

I testi sono prefigurazioni e profezie chiare di una prossima discesa dello Spirito
divino. Lelemento fuoco compare esplicitamente solo in quanto segno anticipatore della
discesa dello Spirito divino (Gl 3,3).

Letture della Divina Liturgia:

- At 2,1-11: I'evento di Pentecoste.

- Gv 7,37-53 ¢ 8,1: la promessa dell’Acqua viva, ossia lo Spirito che Cristo, Luce
del mondo, invierd come sostanza della nostra vita e guida del nostro cammino terreno.

Il brano del Vangelo ¢ la profezia (per eccellenza) di Gesti, Sorgente dell’Acqua
viva, che dopo la sua glorificazione mandera lo Spirito ai credenti in Lui, trasformandoli
in sorgenti di acqua viva. Prefigurazione della discesa dello Spirito Santo e della grazia
che gli Apostoli riceveranno in vista della loro missione. Non compare esplicitamente il
termine fuoco.

2.2. Liturgia®
Lufficiatura liturgica che circonda e permea la festa di Pentecoste risente I'influsso
della riflessione dei Padri della Chiesa basata sulla ,lettura biblica” sostanziale, copiosa,

22 Per i vari uffici della festa di Pentecoste ¢ stata analizzata tutta l'ufficiatura dell'intero periodo
di festa (fino al Sabato dopo Pentecoste, prima della Domenica di tutti i santi). Evidentemente
la maggioranza dei Troparia ricordano I'evento di Pentecoste utilizzando la terminologia del
NT, particolarmente At 2,1-4. Nel testo riportiamo solo alcuni esempi pit significativi di testi
che includono il simbolsmo del Fuoco dello Spirito Santo, con il commento corrispondente. In
nota abbiamo riportato parte dell’'innografia affine al tema, che contiene solo implicitamente
il simbolismo del Fuoco dello Spirito Santo. Per la terminologia liturgica di lingua greca si veda
il Glossario dei termini liturgici alla fine del lavoro. I testi dell’'ufficiatura liturgica sono stati
presi da: E. Mercenier, La priére des Eglises de rite byzantin, Tome 11, 2¢ partie, Monastére de
Chevetogne 1948, 368-379; D. Como (ed.), IIpocevyntopiov, Manuale di Preghiere per i
fedeli di rito bizantino, Palermo: Sc. tip. Salesiana 1959; Ilevtnkootapiov, EN PQMH 1883,
390-439; AvBoroyiov Tevyoo IV, ev Twufy 1980, 607-663; Anthologhion di tutto l'anno,
vol. III, trad. M.B. Artioli, Roma: Lipa Ed. 2000, 518-566; Penticostar, Bucuresti: EIBM
BOR 19887, 312-355.
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costante, assidua ed intelligente. Oggi praticamente I'innografia di Pentecoste si presenta
a noi come una sapiente coniugazione della Scrittura con la riflessione teologica patri-
stica, rivestita in veri capolavori di raffinata arte poetica liturgica®.

Dagli scritti di Egeria, sappiamo che gia dal quarto secolo, per la festa di Pentecoste,
si cantavano antifone ed inni, perd non ci sono testi conservati fino ad oggi da quel
periodo. Linnografia attuale della festa contiene quattro composizioni di varie epo-
che (dal V* al X° sec.), ad opera di autori noti ('imperatore Leone, Cosma di Maiuma,
Giovanni Damasceno e Romano il Melode).

Festa di Pentecoste?, dall’'ufficio del Orthros:

Il II° K4thisma, dello stesso Tono:

wLa sorgente dello Spirito ( t0d Ivelpatog myn) discese, divisa meravigliosa-
mente in fiumi di fuoco (Tupdpdpouc motapols) bagnando come una rugiada gli Apostoli,

2 Cfr. T. Federici, Risuscito Cristo!, 444—445. Sarebbe interessante uno studio terminologico

per identificare parole-chiave ed espressioni che compaiono tanto nei grandi testi patristici,

quanto nei testi liturgici, per ricostituire alcuni possibili influssi.

Lufhicio di festa comincia con il Grande Vespro del Sabato sera, ('inizio della giornata liturgica

festiva della Domenica della Santa Pentecoste). Dall’ufficio del Grande Vespro: Stichird, Tono

2°, Tropario 1°: ,Vedemmo la luce vera, (10 $p@&¢ t0 4AnOLVYOV) ricevemmo lo Spirito sopraceleste

([Tveduo émupaviov) trovammo la fede vera, la Trinita indivisibile adorando: essa infatti ci

salvd”. Rappresenta 'acclamazione dei fedeli al momento della divina Liturgia quando, dopo

la comunione, il celebrante benedice con la santa Coppa.

Lldidmelon del Tono pl. 4°: ,Venite popoli, prostriamoci all'unico Dio in Tre Persone, il

Figlio nel Padre con lo Spirito Santo: il Padre genera prima dei tempi il Figlio compartecipe

dell’eternita e del trono; e lo Spirito Santo ¢ nel Padre glorificato con il Figlio: unica Potenza,

unica Sostanza, unica Divinitd. Noi tutti I'adoriamo e diciamo: Dio Santo che tutto creasti
mediante il Figlio con il concorso dello Spirito Santo; Dio Santo e forte, grazie al quale abbiamo
conosciuto il Padre, e lo Spirito Santo ¢ venuto in questo mondo; Dio santo e immortale,

Spirito Consolatore (IlapaxAntov Ivedua) che procede dal Padre e riposa nel Figlio; Trinita

Santa, gloriaaTe” (Gv 14,16.26). Ad opera di Leone imperatore (+912), rappresenta una delle

pit belle composizioni dogmatiche sull’'Una Santa Consustanziale Indivisibile Trinita.

Dagli Apdsticha del Tono pl. 2°, Stichirién idiémelon 3°: ,Re celeste, Consolatore (TTapaxAnTe),

Spirito di Verita (10 Tvebpo tfic aAndelag), il presente ovunque e tutto riempiente, il Tesoro dei

Beni, e Datore della vita, vieni ed abita in noi e purificaci da ogni macchia e salva, o Buono, le nostre

anime” (Gv 14,16-17;15,26; Sap 1,7;7,22-30). Rappresenta la preghiera quotidiana allo Spirito

Santo che si recita all'inizio di ogni Ufficio. Anche se non contiene esplicitamente il simbolismo

Fuoco Spirito Santo, ¢ stata inserita qui perché ¢ una delle piti belle e profonde preghiere, che

compare spesso in questi giorni, centrati sullo Spirito Santo e la sua divinizzante azione.

Il Doxastikén del Tono pl. 4°: ,,...1a, Dio condanno gli empi per la loro colpa, qui il Cristo

illumina (€pcitioe XTpioTos) i pescatori con lo Spirito...” (Gen 11,1-9; At 2,1-4), dove

prevale il simbolismo Cristo-Luce.

» 1l [° Kdthisma del 4° Tono: ,,...in questa festa i/ fuoco del Paraclito (td mdp t0d Iepakintov),
scese sulla terra in forma di lingue, illumino (€pcitioe) i discepoli e li ha resi celesti iniziati. E
giunta la luce del Paraclito (16 ®d¢ 1od Hapakintov) e il mondo ha illuminato (€pcitioer)”. 11
fuoco del Paraclito scende illuminando i discepoli e il mondo. I discepoli sono iniziati ai misteri
celesti. Levento di Pentecoste ¢ descritto utilizzanto la terminologia del NT (prevalentemente
giovannea). Il Paraclito ¢ lo Spirito Santo che il Padre manda nel nome del Figlio (Gv 14,26), &
lo Spirito di verit che procede dal Padre (Gv 15,26) e guidera alla verita intera (Gv 16,13).

24
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illuminandoli (dwtoaywyodow) e il Fuoco (10 mdp) era per loro nube di rugiada, che li
illumino (dwtilovow) e friamma (PAOE) portatrice di pioggia, dalla quale ricevemmo la
grazia tramite fizoco (Tupdc) e acqua...”.

La discesa dello Spirito Santo ¢ descritta utilizzando immagini simili del VT. Il
fiume vivificante dell’Eden che si divideva in quattro corsi (Gn 2,10) e il fiume di fuoco
che scorreva dalla presenza divina nella visione profetica (Dan 7,10). Per gli Apostoli il
fuoco si trasforma in rugiada, segno divino di benedizione (Gn 27,28; Dt 33,13; Gdc
6,36—40; Is 26,19), che scende, penetra e gli illumina a Pentecoste. Il fuoco interiore,
spinge alla predicazione per conferire a tutti la grazia del battesimo (Lc 3,16; Mt 3,11).
Il linguaggio poetico patristico riprende alcune espressioni bibliche utilizzando il simbo-
lismo del fuoco per designare 'azione dello Spirito Santo®.

Ode I, 3° Tropdrio del secondo Canone, Tono 4°:

,...Cristo dono la gioia agli amici, dividendo /o Spirito (10 IIvebpe), come prom-
ise, con Soffio rapido e lingue di fuoco (Tupdg yYAwTTAUAOL)”.

Lavvenimento di Pentecoste & descritto utilizzando il vocabolario del NT
(Gv 15,11.13.14; At 1,4; 2,2-3). Lo Spirito diviso con lingue di fuoco ¢ la connessione
che interessa il nostro tema?’.

Ode 1V, 2° Tropdrio del primo Canone, Tono pl. 3°%:

,Portando il Sigillo della Divinita, lo Spirito, si distribui agli Apostoli come fuoco
(tolc amootorolg év mupl Ivebpo kotepepiodn) e dono delle lingue, e si mostrod la
divina Potenza, che viene dal Padre...”.

Lo Spirito Santo viene distribuito come fuoco e dono di lingue agli Apostoli.
Questo ¢ il Sigillo della Divinita (2Cor 1,22; Ap 7,2), che manifesta la divina Potenza
(Lc 24,49; At 1,8; 2 Pt 1,3), mediante la predicazione degli Apostoli. Il Tropdrio esprime

chiaramente la metafora tematica dello Spirito sotto forma di fuoco®.

% Ode I, 2° Tropario del primo Canone, Tono pl. 3°:

»,Come un tempo avevi promesso ai discepoli, o Cristo, realmente tu hai mandato lo Spirito
Paraclito (t6 Tapakhntov [vedua), e hai fatto cosi risplendere nel mondo la luce (Exapfiog 0
@G¢ kOoUW) o amico degli uomini” (Gv 14,26; 15,265 16,7.13).

Y Ode III, 2° Tropdrio del secondo Canone, Tono 4°: ,Procedente dalla Luce increata (€
ayevvnou davc) Luce con potenza (10 mowobevoupyodwtov) onniagente, splendente (0€huc)
indistruttibile, il cui splendore dall’essenza del Padre tramite il Figlio la mostra adesso, insieme
ai segnali luminosi, la Voce di fuoco (TupGbeg fixoc) in Sion”. Composizione poetica dove non
compare esplicitamente il simbolismo Spirito Santo-fuoco, perd il vocabolario ricorda quello
di Filone di Alessandria (De Decalogo § 33-35); si veda il Cap.III.

Kdthisma del Tono pl. 4° ,.... lingue come di fuoco (YAwooo Waoel mupdc) si erano distribuite su
di essi e non li bruciarono (00 kotépreEav), ma li bagnarono di rugiada”. Si utilizza il simbolismo
del VT, della rugiada come segno della divina benedizione e il vocabolario di At 2,3.

% 1l solo Tono chiamato con un nome speciale: foc Bapic cioé pesante nel senso di ,difficile”.

¥ Ode 1V, 1° Tropdrio del secondo Canone, Tono 4°: ,,...Inonda me con il Torrente uscito dal Tuo
costato immacolato, trafitto, o Parola di Dio, sigillandolo co/ bruciore dello Spirito (tf (éoer
100 IIvelpatog)”. Si utilizza il vocabolario giovanneo (cfr. Gv 19,34). Dal punto di vista
simbolico-liturgico si potrebbe considerare come una interpretazione del rito dello zéon.

11
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Ode 1V, 3° Tropério del secondo Canone, Tono 4°:

»Quanti siete cultori dell’Essenza tre volte risplendente, (...) Cristo (...) con froco
vi illumina (mvpoopopdol) per la salvezza, donandovi tutta la grazia dello Spirito (T
xapLy tod ITveduatoc)”.

Una rilettura spirituale dell’evento salvifico di Pentecoste applicata al cristiano
battezzato e cresimato. La connessione fra il fuoco illuminante e la grazia dello Spirito
entra nella nostra ricerca.

Ode V, lo Irmés® del secondo Canone, Tono 4°:

»Come un battesimo che rimette i peccati, ricevete la rugiada del Soffio infiam-
mato dello Spirito (Tupimvoov 6¢Eaobe TTvévpatog Spdoov), o luminosi figli della Chiesa.
In questo giorno una Legge ¢ venuta da Sion: ¢ la grazia dello Spirito raffigurata dalle
lingue di fuoco (| yAwooomupaduopdog Mvedpatog xapic)”.

La discesa dello Spirito Santo descritta come un battesimo per la remissione dei
peccati (Lc 3,3; At 22,16), una nuova Legge che viene da Sion (Is 2,3), ¢ la grazia che
discende sotto forma di lingue di fuoco (At 2,3—4) illuminando gli Apostoli. Il voca-
bolario utilizza accanto al simbolismo grazia dello Spirito-lingue di fuoco, I'espressione
,Soffio inflammato delo Spirito”, che consideriamo connesso al tema.

Ode VI, 2° Tropdrio del secondo Canone, Tono 4°:

»Diligenza desiderata dagli Apostoli che aspettavano in Sion la tua venuta, Spirito
(ITvedue) che sei il Sigillo della Parola nata dal Padre, con soffio di fuoco (Tupmvéwg) la
fortifichi...”.

Gli Apostoli in attesa orante in Sion (At 1,13-14; 2,1) ricevono lo Spirito for-
tificato col sofhio di fuoco (cfr. At 2,2-3). Il testo utilizza il vocabolario del NT, pero
Pespressione ,,soffio di fuoco” ricorda il vocabolario di Filone di Alessandria (De Decalogo
§§ 33-35). La manifestazione dello Spirito Santo rafforzzata dal sofhio inframmato ¢ un
altro esempio attinente al tema.

Konddkion®' del Tono pl. 4°:

»Quando scese, confondendo le lingue, divise le genti ’Altissimo. Quando distri-
bui le lingue di fioco (tod TUpdG TaG YAWOOXC), tutti richiamo all'unitd; anche noi unita-
mente glorifichiamo i/ santissimo Spirito (10 Havayiov ITvedua)”.

Romano il Melode evidenzia l'antitesi tra la confusione delle lingue che fu causa
di dispersione dei popoli alla Torre di Babele (cfr. Gn 11,1-9) e il recupero dell’unita
operato dallo Spirito Santo con il dono delle lingue del fuoco dello Spirito Santo che
restaura I'unita di tutti gli uomini. Il linguaggio riprende la terminologia di At 2,3 e la
formula patristica adoperata spesso da Romano il Melode per lo Spirito Santo ,,il santis-
simo Spirito (10 Iavayiov Ivedpa)”.

30 Si chiama frmds la prima strofe (Tropdrio) che serve da modello per le seguenti dal punto di
vista ritmico e musicale.

Attribuito a Romano il Melode, innografo della Chiesa bizantina, nato alla fine del V° sec. a
Emesa di Siria. Cfr. G. Gharib (ed.), Romano il Melode, Inni (Letture cristiane delle origini,
13/testi), Roma: Ed. Paoline 1981, 9-10.

31
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Dai Stichi:

,Con soffio gagliardo, sotto forma di lingue di fuoco (yAwooomupoeitwe), Cristo
elargisce agli apostoli lo Spirito divino (16 8elov Ivebua)”.

Levento della discesa dello Spirito Santo in forma di lingue di fuoco a Pentecoste
¢ descritto utilizzando il vocabolario del NT, (At 2,2—4)32.

Ode VIII, 1° Tropério del primo Canone, Tono pl. 3°:

,...il Soffio potente, vivificante del Santissimo Spirito (tod Ilveduatoc T0D
Havayiov) con grande fremito come lingue di fuoco (Tupilvwy €ldeL yAwoodv)...”.

Lavvenimento di Pentecoste riletto in terminologia patristica, mette in relazione
il Santissimo Spirito (Romano il Melode ed altri) disceso sotto forma di lingue di fuoco
e la proclamazione delle meraviglie di Dio da parte dei pescatori.

Ode VIII, 1° Tropdrio del secondo Canone, Tono 4°:

»e.. il Cristo manda /o Spirito (10 IIvebuw) a posarsi su di loro in forma di lingue
di fuoco (YAwooomupoelty)”.

Lavvenimento di Pentecoste riletto come compimento della promessa di Cristo
fatta agli Apostoli (cfr. Gv 15,26). Si ritrova la connessione tematica Spirito-lingue di
fuoco.

2° Exaposteildrion, Tono 3° :

,Luce ¢ il Padre; Luce ¢ la Parola, Luce anche lo Spirito Santo ($&¢ kal 0 dyLov
ITvedpa), che fu inviato agli Apostoli in lingue di fuoco (yAwoourg muplvelc); e tramite
Lui tutto il mondo si ¢ illuminato (pwtaywyeitar) per onorare la Santa Trinitd”.

Lo Spirito Santo — Luce ¢ inviato dalla Santissima Trinitd — Luce sotto forma di
lingue di fuoco per illuminare gli Apostoli e il mondo intero. Ricevuta la vera Luce spi-
rituale il mondo onora la Santissima Trinita-Luce®. Il vocabolario utilizzato ¢ del NT,
(At 2,3-4).

Dalle Stichird Idiémela, delle Lodi, Tono 4°:

»...quando lo Spirito Santo ¢ disceso in lingue di fuoco (10 IIveduo kotfirbe T0

"Aylov év muplralg yAWoouLg)...”.

32 Ode V111, lo Irmés del primo Canone, Tono pl. 3°: Il roveto non consumato dal fuoco (dprextog

mupl), sul Sinai, fece conoscere Dio a Mose ... il fervore per Dio ((fjkog ©€0D) fece cantare
i tre giovani che i/ fuoco (t§) TupL) non aveva bruciato...” (Es 3,2—4; Dn 3,49). Utilizzando
il vocabolario del VT si riprendono alcuni episodi biblici che mettono in rilievo I'azione
spirituale del fuoco dello Spirito Santo.

Ode IX, 1° Tropdrio del primo Canone, Tono pl. 3°: ,Colui che pieno di zelo e spirante fuoco
(0 {MAwtne Kol Tupimrolc), portato una volta con gioia sul carro di fuoco ardente (Tupivov
appotog) raffigurava il Soffio che splende (éxAdppooarv) adesso sugli Apostoli, dall'Alco;
illuminati da Lui, fecero conoscere a tutti la S. Trinitd”. Un parallelismo fra il profeta Elia,
zelante (1Re 19,10) e spirante fuoco, portato sul caro infiammato (2Re 2,11) e il sofhio divino
ricevuto dagli Apostoli (cfr. At 2,2—4) per illuminare il mondo.

3 Cfr. Stichird, Tono 2°, Troparion 1°: ,Vedemmo la luce vera, (td ¢p&¢ T0 GAnNOLVOV) ricevemmo
lo Spirito sopraceleste (Ilveduo émupaviov) trovammo la fede vera, la Trinitd indivisibile
adorando: essa infatti ci salvd”, formula innografica adoperata anche nella Divina Liturgia,
cfr. sopra.

13
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Lo stesso avvenimento di Pentecoste & descritto col vocabolario del NT (cfr.
At 2,3-4) e riporta la metafora tematica.

Lo Spirito Santo é Luce (10 TIvedua 10" Aylov ¢dc) e Vita e Sorgente viva, per-
cepibile con la mente. Spirito di sapienza, Spirito della comprensione, buono, giusto,
intelligente, dominatore, purificatore dei peccati; Dio e divinizzante, Fuoco procedente
da Fuoco (hp €k Tupdg mpoidv); parlante, agente, distributore di doni, tramite il quale
tutti profeti e i divini Apostoli con i Martiri furono incoronati. Sorprendente all'udito,
mirabile veduta, Fuoco che si divide per donare grazie (mop diapoduevor elc vopdc
XOPLOPKTWY)”.

Sembra un piccolo trattato teologico, un’intreccio equilibrato di espressioni bibli-
che (cfr. Sal 50 LXX; Sap 7,22-30; Is 11,2; Gv 16,8.13) e patristice®’. Enumerazione
di vari simbolismi e attributi dello Spirito Santo. Per il nostro tema interessano di pil
le espressioni ,lo Spirito Santo, ..., Fuoco procedente da Fuoco” e ,lo Spirito Santo, ...,
Fuoco che si divide per donare grazie”, che mettono in risalto la conessione simbolica
fuoco-Spirito Santo.

L Apolysis®:

,Clristo, nostro vero Dio che invid dal cielo, sotto forma di lingue di fuoco (muplvwv
YAwoo®V), il Tuttosanto Spirito (Hawvayiov Ilveduw) sopra i suoi santi Discepoli ed
Apostoli...”.

La benedizione liturgica finale utilizzata durante il tempo della festa di Pentecoste
riprende 'evento della discesa dello Spirito santo sotto forma di lingue di fuoco. Si adopera
il vocabolario del NT (cfr. At 2,2-3), con 'impronta patristica gia sottolineata sopra.

Dall’ufficio del vespro e della genuflessione®:

Dalla Preghiera 52:

»-.. LU stesso, sovrano dell’universo, (...), in questo ultimo, grande e salvifico giorno
di Pentecoste ci hai mostrato il mistero della Santa e inconfusa Triade e hai effuso, con la

sua discesa e la sua presenza, il tuo santo Spirito vivificante, sotto forma di lingue di fuoco
3 Si sente qui I'influsso dei testi di S. Gregorio il Teologo,...”, cft. T. Federici, Risuscito Cristo!,
447. Lautore si riferisce al testo S. Gregorio il Teologo, Oratio 31, Theologica 5, De Spiritu
Sancto 29, in PG 36,159 A-163 C.

La parte riportata ¢ comune per [Apdlysis del Grande Vespro, del Mattutino e della divina
Liturgia.

Luflicio si celebra la sera della Domenica di Pentecoste. Dalla Preghiera 32 ,Signore Gest
Cristo, (...), oggi hai mandato sui tuoi apostoli questa grazia in modo piti manifesto e hai
temprato le loro labbra con lingue di fuoco (muplvang yAdoowig), grazie alle quali noi tutti,
(...), siamo stati illuminati dalla fuce dello Spirito (wtl t0d IIvedpoarog épwtiodnper), e siamo
stati liberati dall’errore come da una tenebra. Grazie al dono delle lingue sensibili e ignee (Tov
alobnTtdr kal mTupivov yAwoo®v), e all’operazione soprannaturale, siamo stati ammaestrati
a credere in te...”. Lavvenimento di Pentecoste riletto in chiave spirituale. Grazie alla discesa
delle lingue di fuoco tramite la predicazione apostolica siamo illuminati interiormente dallo
Spirito, liberati dai peccati e ammaestrati a credere. Si potrebbe interpretare come allusione ai
sacramenti dell’iniziazione cristiana.

35
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(tod aytov kal (wotoLod cov Ilvelpatog, év €ldel TuplrwY YAWOO®V), sui tuoi santi
apostoli...”.

La pneumatofania di Pentecoste viene descritta come avvenimento salvifico e teo-
fanico. Il vocabolario del NT (cfr. Gv 6,63; At 2,3—4; 2Cor 3,6), ¢ ripreso in alcune pre-
gevoli espressioni patristiche’”. Compare esplicitamente la conessione fra Spirito Santo e
le lingue di fuoco.

Lunedi dopo Pentecoste, dall’'ufficio dell’6rthros:

Kéthisma del Tono pl. 4°:

1 Santissimo Spirito (10 TlawvdayLov ITvedpa) sceso ora sugli apostoli in forma di
fuoco (Tupdc), ha riempito di stupore le folle delle genti: infatti, mentre essi parlavano con
lingue di fuoco (yAwooarg Tupivatc), ...”.

Viene descritto lo stupore della folla al sentire parlare gli Apostoli in varie lingue,
dopo 'evento di Pentecoste. Il vocabolario neotestamentario (At 2,3-12) ¢ adornato con
Pespressione patristica ,,Santissimo Spirito” utilizzata spesso da Romano il Melode. Compare
esplicitamente il simbolismo tematico: lo Spirito Santo si manifesta sotto forma di fuoco.

Martedi dopo Pentecoste®®, dall’ufficio dell’érthros:

K4thisma del Tono 2°:

,La grazia dello Spirito santo (1) tod Ivebpatoc xdpLc), tremendamente discesa
dal cielo con aspetto di fuoco ha illuminato (év eider mupdc katepwtLoe) i discepoli di
Cristo...”.

La Pentecoste descritta come discesa della grazia divina che ha illuminato gli
Apostoli. Il vocabolario del NT (cfr. Lc 24,49; At 2,3) realizza la connessione fra lo
Spirito Santo e il fuoco spirituale che ha rischiarato gli Apostoli.

Mercoledi dopo Pentecoste, dall’ufficio del vespro:

Stichira del Tono 1°, Tropario 2°:

»Mentre i discepoli di Cristo erano radunati in Sion, lo Spirito Santissimo (t0
Havayrov Tvedue), come era stato promesso, posatosi su di loro in forma di fioco (€18eL
mup0c¢), li rese spiranti fuoco (mupLmvéoug)...”.

37 1l testo ricorda I'espressione ,Spirito Santo, Signore e vivificante (t0 Tvedpa 0 &ylov,to
kUpLov kol (womoLdy)” che viene consacrata per I'uso dogmatico-liturgico gia nel 381,
nella formula del simbolo di fede del Concilio di Costantinopoli I (2° ecumenico). Cfr.
H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei ex morum,
ed. bilingue, P. Hiinermann (ed.)., Verlag Herder, Freiburg im Breisgau 1991, Bologna: EDB
1995, n. 150, 90-91.

Dall’ufficio del vespro: Stichird del Tono 1°, Tropario 3°: ,,Compiendo la tua promessa, hai
mandato al mondo il tuo Paraclito in lingue come di fuoco (600 tov IlapdkAntor woel Tupdg
év yAWoowLc), per consumare con fuoco divino (Belw Tupl) i peccati di tutti...”. Levento di
Pentecoste viene riletto come compimento della promessa di Gesu utilizzando il vocabolario
del NT (Gv 15,26; 16,7; At 1,8; 2,3). Si punta sull’azione salvifica che lo Spirito Santo-fuoco
divino attua nel mondo.
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La Pentecoste, compimento della promessa, avvenne in Sion e inflamma di zelo gli
apostoli (cfr. Lc 24,49; At 1,4.12-13; 2,1-4). Il testo adopera il vocabolario del N'T, con I'im-
pronta patristica (lo Spirito Santissimo). Viene riporta esplicitamente la metafora tematica.

Stichird Prosémia del Tono 4°, Tropario 2°:

,Oggi il tuo Spirito (t0 IIvedud oov) onnipotente, ..., viene inviato da parte del
Padre in lingue di fuoco (év mupilvalg yAwoowic)...”.

Lavvenimento della Pentecoste percepito come discesa dello Spirito Santo inviato
dal Padre sotto forma di lingue ignee (cfr. Gv 15,26; At 2,3). Il testo utilizza il vocabola-
rio del NT, adoperando la connessione Spirito-lingue di fuoco.

Dall’ufficio dell’érthros:

Stichird Prosémia delle Lodi, del Tono pl. 2°, Tropario 1°:

Lo Spirito Santissimo (t0 Tvebua t0 IloavayLov), procedendo come luce da luce (10
PAc 10 €k dwtdg), & venuto sulla terra in lingue di fuoco (€v Tuplvalg yYADdOOwLS) per
bruciare (PAEEaL) i peccati...”.

La festa celebrata ¢ percepita come avvenimento di salvezza originato dalla Luce
divina manifestata sotto forma delle lingue ignee. Il testo impiega un linguaggio biblico
(cfr. Gv 8,12; 1Gv 1,7; At 2,3), intrecciato con espressioni patristiche consacrate®.
Compare la metafora tematica ricercata.

Giovedi dopo Pentecoste, dall’'ufficio del vespro:

Stichird del Tono 1°, Tropari 1°, 2° e 3°:

»Mose sul monte ha contemplato nel fizoco (mupt teBéatar) Colui che & ma anche
nei tuoi sapienti Apostoli che vedono Dio, lo Spirito & ora disceso in forma di fuoco (0
[Mvedpa TUPLUOPdWS)...”.

Linnografo fa un parallelismo fra la visione del profeta Mose sul Sinai, quando nel
roveto ardente ha contemplato la presenza divina (Es 3,2.14), e gli Apostoli che contem-
plano la divinita nel fuoco dello Spirito (At 2,3—4). Lespressione che interessa il nostro
tema ¢ ,lo Spirito in forma di fuoco”.

L1 rétori di Dio che con lingue di fuoco (év mupupdpdorc talc yAwoowlc) chia-
mavano all’acqua del divino battesimo, bruciarono col fuoco dello Spirito (Tvpt ¢ T0D
Hvedpatoc épAekav) le chiacchiere dei rétori senza Dio. llumina (dwticaic) dunque
anche noi, o Paraclito (ITapakAnte),...”.

La predicazione degli Apostoli con lingue inflammate invita al battesimo (At
2,38), bruciando con lo stesso ,,fuoco dello Spirito” le parole dei ,senza Dio” (At 2,13).
Il vocabolario utilizzato ¢ quello del NT.

,Come hai fatto con i liturghi immateriali, cosi tu rinnovi col fuoco del tuo Spirito,
rendendoli di fiamma (Tupl KaLvoupyelc dproyepove t¢ tod IIvelduatog), anche coloro
che ti rendono culto nella materia...”.

% Insieme alla formula patristica, gid sottolineata sopra, ,Spirito Santissimo (t0 IIveduo t0
[avdyiov)”, compare I'espressione ,luce da luce (@d¢ 10 €k dwtdc)” presente nel Simbolo
di fede del 325, stabilita al Concilio di Nicea I (1° ecumenico). Cfr. H. Denzinger, op. cit.,
n. 125, pp. 64-65. Si deve precisare che nel Tropario esaminato 'espressione non ¢ riferita al

Figlio, ma allo Spirito Santo.
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Il testo fa un parallelo fra I'agire divino sulla materia inanimata, che si mette a ser-
vire Iddio (cfr. Es 3,2.14; Sal 103,4 LXX) e I'agire divino spirituale sulle anime di coloro
che non conoscono Dio. Si allude al rinnovamento spirituale interiore che inizia con la
discesa del fuoco dello Spirito Santo a Pentecoste. Il vocabolario mette in connessione il
fuoco e lo Spirito Santo.

Dall’ufficio dell’6rthros:

Stichird Prosémia delle Lodi, del Tono 4°, Tropari 1° e 2°

,La discesa dello Spirito (tod Ilveduatoc), apparso in lingue di fuoco (€v mupilvealg
YAwoowLc), ha illuminato gli apostoli, ...”.

»oeduti nella stanza superiore, gli apostoli ricevettero I'energia dello Spirito Santo
(tod aylov ITvelpatoc), venuta come soffio violento, in lingue di fuoco (€v mupiveig
yAdoowLot)...”.

I due testi descrivono I'evento di Pentecoste come discesa dello Spirito Santo in
forma di lingue di fuoco sopra gli Apostoli. Si utilizza il vocabolario del NT (cfr. At 2,1-4).

Venerdi dopo Pentecoste®’, dall’ufficio dell’érthros:

Stichird Prosémia delle Lodi, del Tono 1°, Tropario 3°4":

,O santa Sion, madre di tutte le Chiese, nella quale ¢ tremendamente disceso
sugli apostoli lo Spirito Paraclito in forma di fuoco (Tupdg év €lder 10 Iapakintov Ived
Hoo), gioisci ora...”.

Il testo situa in primo piano la citta di Gerusalemme, luogo dell’avvenimento della
Pentecoste, nucleo della Chiesa primaria. Il linguaggio biblico del NT (cfr. Gv 14,26; At
2,3) e patristico adopera esplicitamente la metafora Spirito fuoco®.

% Dall’ufficio del Vespro: Stichird del Tono 4°, Tropario 1°: Lo Spirito Santo (10 Ilvedue 10
"Ayiov) che distribuisce i carismi & venuto sulla terra, non come era rifulso (Adpjerv) un tempo
nei profeti, (...), ma nella sua sostanza ¢ ora dato a noi, per la mediazione di Cristo. Purifichiamo
con le virti il cuore, e accogliamo la sua venuta, lasciandoci misticamente illuminare (WoTLKGG
dwtLlbpevor)” Il dono del Padre tramite il Figlio distribuisce i vari carismi (1 Cor 12,4-11). Lui
¢ la luce interiore che dobbiamo essere pronti a ricevere. Stichird Prosémia del Tono 1°, Tropario
3° ..o Spirito Santo Dio (10 Ilveduo 10" Aylov Oedc) condivide natura e trono col Padre e
il Verbo, luce perfettissima che rifulge dalla luce (dGc Vmeptéderov &k dwtog exdupar)...”. 11
testo riferito alla Santissima Trinita risente 'influsso del linguaggio patristico.
Tropario 1° del Tono 1° ,Elia, il profeta pieno di zelo ((niwtic), gloriosamente spirante
fuoco (TuplTvoug), portato un tempo su un carro di fuoco fiammeggiante (Tupivov Gppatog),
raffigurava il divino soffio dall’alto che oggi ¢ visibilmente rifilso (exAdppeoar) in Sion per gli
Apostoli, e grazie al quale essi hanno illuminato (katerapmpovav) il mondo”. 1l testo realizza
un’antitesi fra 'avvenimento dell’ascensione dello zelante profeta portato sul carro infuocato e
la prefigurazione della discesa del divino Spirito sopra gli Apostoli a Pentecoste (1Re 19,10.14;
2Re 2,11; At 2,1ss.).
Tropario 2° dello stesso Tono: , Tutti gli Apostoli, parlando con pari libertd, con lingue ignee
(TupLpdpdoLe YADOONLC),..., hanno illuminato Epdtionv) le genti...”. Il testo descrive I'effetto
della Pentecoste adoperando il vocabolario del NT (At 2,3-6).
La ricerca potrebbe continuare nei MINEIA dove il materiale ¢ molto vasto. Per il presente
lavoro abbiamo limitato la nostra ricerca soltanto all'Ufficio di Pentecoste e il tempo della
festa, fino alla Domenica di tutti i Santi.
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2.3. Considerazioni sull’ufficiatura presentata®

A) I temi biblici piti frequentemente incontrati: a) Temi dell’AT:

- Lintervento divino punitivo della confusione delle lingue e della dispersione
degli uomini che volevano costruire la torre a Babele (Gen 11,1-9). Per antitesi, alla
Pentecoste, 'intervento divino sotto forma di lingue di fuoco crea 'unita e raduna i
popoli;

- 11 roveto ardente senza consumarsi rivela a Mos¢ la presenza divina (Es 3,2—4).
Prefigurazione dello Spirito che scendera in forma di fuoco sugli Apostoli senza bruciarli,
per mostrarli che ¢ lo stesso Dio;

- La teofania del Sinai, quando il Signore scende nel fizoco per dare i comandamenti
e stabilire '’Alleanza col suo popolo (Es 19,18-19). La Nuova Legge venuta da Sion ¢ la
grazia dello Spirito che sara raffigurata dalle lingue di fuoco discese sugli Apostoli;

- Lelogio alla Sapienza divina e allo Spirito del Signore (Sap 1,5-7; 7,22-8,1). Lo
stesso Spirito divino scendera per riversare i sui doni sopra gli Apostoli a Pentecoste;

- Il profeta Elia, lo zelante per il Signore, ,spirante fizoco” ¢ rapito in cielo nel carro
e nella turbine di fizoco (1 Re 19,10; 2 Re 2,11). Sugli Apostoli in preghiera discendera il
Sofhio splendente dello Spirito Santo;

- LCinvocazione del salmista per ricevere da Dio un cuore puro, uno spirito saldo
e non essere privato dal Suo Santo Spirito (Sal 50,12-14). Lo Spirito purificante, rinno-
vante e divinizzante scendera sopra gli Apostoli come Fuoco diviso per donare le grazie.

b) Temi del N'T:

- 11 Signore Gesu Cristo promette di mandare ai suoi apostoli il Consolatore, lo
Spirito di veritd, che rimarra con essi e li guidera (Gv 14,16-17; 15,26; 16,7-13). A
Pentecoste Cristo mandera lo Spirito Paraclito in lingue come di fuoco e illuminera gli
Apostoli;

- Il soffio del risorto sopra gli apostoli dona lo Spirito Santo per la remissione dei
peccati (Gv 20,22-23). Tramite il soffio di vento e le lingue di fuoco, Cristo elargira agli
apostoli lo Spirito divino a Pentecoste;

- Cristo Risorto ordina agli Apostoli di attendere I'adempimento della promessa
del Padre, saranno battezzati nello Spirito Santo e avranno la forza di essere testimoni
di Cristo in tutto il mondo (At 1,4-5.8; cfr. Mt 3,11; Tt 3,4-7). La rugiada del sofho
inflammato dello Spirito scendera come un battesimo sui discepoli, trasformandoli in
rivelatori celesti.

¢) Temi della letteratura intertestamentaria:

- La Voce di tromba potente e i fulmini sul Sinai fumante, perché la gloria di Dio
si era rivelata nel fuoco (Tg su Es 19,16.18: TPG, T]N, PsJ; Tg su Sal 68 TM; cfr. Filone,
De Decal. §§ 33-35). La Voce di fuoco in Sion e la luce potente dall’essenza del Padre
che, tramite il Figlio, si mostrera a Pentecoste.

# Come gid accennato all'introduzione concluderemo ogni seria di uffici con un’analisi dei

testi da tre punti di vista: A) Temi biblici o della letteratura intertestamentaria incontrati
B) Simbolismi, connessioni simboliche, possibili tragitti archetipali C) Terminologia, funzioni
e ruolo del Fuoco dello Spirito Santo.
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- La Parola-fuoco che esce dalla bocca del Santo sul Sinai, percepita dal popolo,
volteggia in aria e poi ritorna sulle tavole di pietra (Tg su Es 20,1-4: TPG, T]N, PsJ; cfr.
Filone, De Decal. §§ 46-49; Mekhilta di R. Ishmaele). Lo Spirito, il Sigillo della Parola

nata dal Padre con sofhio di fuoco sara la diligenza aspettata dagli Apostoli in Sion.

B) Simbolismi e tragitti archetipologici: a) Simbolismi: Cristo — luce; Spirito —
sigillo; Spirito — divina Potenza; Grazia dello Spirito — Legge nuova; Spirito — Sigillo della
Parola del Padre; Spirito Santo — luce; Spirito Santo — Vita; Spirito Santo — Sorgente viva;
Spirito Santo — Dio e divinizzante — Fuoco procedente da Fuoco.

b) Connessioni simboliche ed archetipali:

Fuoco del Paraclito — discepoli illuminati — illuminazione del mondo;

Fonte dello Spirito — fiumi di fuoco — rugiada sugli Apostoli — illuminazione;

Luce increata — essenza del Padre — Figlio — Voce di fuoco;

Verbo di Dio — torrente del costato trafitto — divino lavacro rigenerante — ardore
dello Spirito;

Discesa dell’Altissimo — confusione delle lingue — dispersione delle genti — discesa
delle lingue di fuoco — chiama all’'unita — glorificazione unanime del Santo Spirito;

Cristo — grazia dello Spirito — fuoco — illuminazione — salvezza;

Spirito Santo — Fuoco procedente da Fuoco — parla, agisce, distribuisce doni —
corona dei profeti, Apostoli, martiri;

Promessa di Cristo — invio del Paraclito — lingue di fuoco — Fuoco divino — con-
suma i peccati;

Spirito Santo — lingue di fuoco sulla terra — brucia i peccati — adorazione della
Trinita;

Discesa dello Spirito — lingue di fuoco — illuminazione — proclamazione — genti
meravigliate;

Elia — ardore, zelo, spirante fuoco — portato in alto nel fuoco — soffio divino
dall’alto — rifulge visibilmente — Apostoli — illuminazione del mondo.

C) Terminologia e funzioni spirituali del fuoco dello Spirito Santo

Si ritrova spesso la terminologia biblica greca riportata all'inizio del cap. III,
riguardo al fuoco e alle sue funzioni. Insieme a questa, troviamo un vocabolario pitt com-
plesso che aprirebbe un nuovo campo di ricerca®.

- La rugiada del Soffio infiammato dello Spirito rimette i peccati come un
battesimo

- Spirito Santo Luce, Vita, Sorgente di vita, Fuoco procedente da Fuoco guida,
purifica i peccati, divinizza, parla, agisce, distribuisce doni.

#  Der l'apparizione in forma di lingue di fuoco si usano pil espressioni e termini: TUPOG

YAOTTALEOL, T YAWOOOTUPAGHOPHOG, YAWOCOTUPTEUTWS, YAWOOKLG TUPLVELG, TUPLULOPPOLG
yAwoouLs. Come abbiamo gia notato, I'innografia bizantina ¢ in gran parte opera di famosi
Padri della Chiesa, percid lo studio potrebbe continuare con un approfondimento del
vocabolario patristico sul tema. Rimandiamo questa ricerca ad un altro dato.
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- Fuoco diviso per dare i carismi.

- Il fuoco del Paraclito illumina i discepoli, rivela le realta celesti.

- La sorgente dello Spirito scorre fiumi di fuoco, bagna come rugiada gli Apostoli,
illumina, dona la grazia.

- La Voce di fuoco onniagente, splendente, indistruttibile.

- Lingue di fuoco richiama all’'unitd, comune glorificazione dello Spirito.

- I fuoco dello Spirito rinnova interiormente, accende (rende di fiamma).

- 1l Soffio divino rifulge visibilmente, illumina il mondo.

Osserviamo che la connessione archetipale della Parola (Voce) — fuoco e Spirito
Santo — fuoco si ritrovano insieme nei testi presentati, dimostrando che ambedue sono
stati assimilati al livello della tradizione della Chiesa.

La teologia dell’ispirazione profetica si integra molto bene nella teologia del rac-
conto della Pentecoste. Anche qui i Dodici ricevono un investimento profetico che li
trasforma in araldi della Parola. ,Le grandi opere di Dio” (At 2,11b) proclamate dagli
Apostoli sono la Parola di Dio che porta 'annuncio della salvezza in Cristo, come
la Legge ¢ la Parola miracolosa di Dio perché porta in sé le vie della vita. I Dodici
riprendono la proclamazione della Parola fatta da Mose¢. Secondo la teologia ebraica,
la rivelazione del Sinai contiene la totalita della Parola. Questa Parola é comunicata da
Dio tramite i suoi profeti, il primo dei quali ¢ Mos¢ che ha un ruolo importante nella
sua trasmissione. Nella concezione del racconto degli Atti, lo Spirito di Cristo fa dai
Dodici i profeti della sua Parola. Questo parallelismo sottolinea la superiorita di Cristo
che non ¢ un semplice ricambio della Parola ma, in Luca, Cristo ¢ quello che manda
lo Spirito e consacra i nuovi Profeti. La differenza tra 'evento del Sinai e 'evento della
Pentecoste sta nel fatto che nessuna delle fonti giudaiche non parla della discesa dello
Spirito su Israele al Sinai. Luca applica il testo di Gioele all’evento della Pentecoste
perché aveva visto in lui I'inaugurazione dell’era messianica nella quale lo Spirito era
finalmente concesso a tutti una volta per tutte. Mos¢ aveva desiderato che lo Spirito
di Dio che lo faceva profetizzare scendesse sui settanta anziani, ma lo Spirito non era
rimasto (Nm 11,24-30). Alla Pentecoste, questo Spirito ¢ donato ai Dodici, e grazie
alla loro predicazione della Parola di Dio, lo Spirito, d’allora in poi agisce visibilmente

nella Chiesa.

A questo punto dello studio ci rendiamo conto quanto complessa ¢ la riflessione
patristica dalla quale ¢ sorta I'innografia bizantina. Si ritrova il fondamento biblico
riletto, interpretato e attualizzato nella tradizione liturgica (con l'aiuto della Teologia
simbolica), per essere offerta in seguito a noi oggi come materiale di preghiera e rifles-
sione spirituale.

Breve storia dell’innografia della festa di Pentecoste

Insieme allo sviluppo progressivo della liturgia, 'innografia passa dalle forme arcai-
che, prettamente bibliche, attraverso un processo non privo di contrariet, a delle forme
di raffinata arte poetica. Da uno stato pili sobrio, limitato a volte alla semplice recita dei
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salmi, a fecondi periodi della storia della poesia religiosa cristiana, di composizione eccle-
siastica, di cui gli autori ci sono noti, tanto come biografia, quanto come scritti®.

Riferendoci all'innografia bizantina nel suo insieme, possiamo affermare che tutta
¢ permeata dallo spirito pentecostale. La festa della Pentecoste, celebrata a cinquanta
giorni dopo la Pasqua e dieci dopo I’Ascensione, affaccia un’innografia particolarmente
ricca, che perd non si limita, almeno come tematica, al solo giorno della Pentecoste
ma si estende a tutto il periodo che va dalla Pasqua alla Domenica di tutti i santi,
chiamato appunto, del Pentecostarion. Sarebbe necessario specificare che I'accento
cade, sull'innografia della festa stessa, anticipata dalla festa chiamata Megomevtnikoot
(mesopentecoste), celebrata il mercoledi della quarta settimana dopo la Pasqua e che,
nella citta di Costantinopoli, comportava il pellegrinaggio dell'imperatore alla chiesa di
S. Mokios®, uno dei luoghi importanti della liturgia stazionale? di Costantinopoli. Qui
prenderemo in considerazione unicamente I'innografia dei giorni della festa e iniziamo
col fare una rassegna di testi*®.

Il Grande Vespro, col quale incomincia liturgicamente la festa di Pentecoste, usa
come strofe da intercalare tra i versetti dei Sal 141, 129 e 116 LXX (salmodia respon-
soriale) tre stichird ididmela del Tono 1°, cinque del Tono 2°, ripetendo la prima di ogni
gruppo. Queste otto stichird non sono attribuite e quindi la loro origine rimane sco-
nosciuta, avendo la possibilita di riferirli solo generalmente agli autori piti presenti nel
Pentecostarion. La salmodia finisce con un doxastikén ididmelon, Tono plagale 4°, attri-
buito all'imperatore Leone®. Durante la /i#Z, processione di supplica svolgendosi durante
i vespri festivi, sono cantati sul Tono 2° tre stichird ididmela e un doxastikén, Tono plagale
4°, non attribuiti. Linnografia del vespro finisce con tre stichird idiomela, Tono plagale 4°,
usati come responsorio alla sticologia tratta dal Sal 50 LXX, un doxastikdén che la chiude
ed in fine, come tropario di chiusura, chiamato anche del giorno, 'apolitikion, tutti non
attribuiti.

All'érthros, 'innografia diventa molto abbondante e in gran parte attribuita ad
autori che ben conosciamo. Per prima cosa abbiamo tre kathismata™, prima e la seconda,
sul Tono 4°, la terza sul Tono plagale 4°. Un’altra kdthisma, Tono plagale 4°, sempre

Il processo stesso ¢ stato molto lento e difficile, riportando in se delle opposizioni e degli
entusiasmi riguardando la poesia ed il canto di origine ecclesiastica, che hanno segnato la
storia stessa della liturgia. Cfr. S.S. Froyshov, La réticence a ['hymnographie chez des anachorétes
de /’Egyipte et du Sinai du 6° au & siécles, BEL 105, 229-245.

4 Cfr. Pentecost, in TODB, vol. 3, 1627.

4 Sulla liturgia stazionale vedi J.F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship. The
Origins, Development, and Meaning of Stational Liturgy, in OCA (1987), 228.

Usiamo per i testi I'edizione romana del Ilevtnkootapiov del 1883. Per la festa di Pentecoste,
390-419.

Si tratta con ogni probabilita di Leone VI (886-912), secondo imperatore della dinastia
macedone, noto per la sua cultura sacra e profana. Cfr. Leone VI, in Dizionario enciclopedico
dell’ Oriente cristiano, Roma: Pontificio istituto orientale 2000, 427-428.

Pezzi innografici che ricevono il nome dalle diverse stanze (kathismata) del salterio tra le quali
vengono cantate.
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anonima, segue il canto della terza ode del canone. Dopo la lettura del vangelo, insieme
ad un versetto del Sal 50 LXX si canta sul Tono plagale 2° I'ididmelon molto conosciuto,
,Re celeste, Consolatore... (Buoired olpavie, Ilapakinte...)’'. Segue poi il nocciolo
dell’drthros, i due canoni composti, il primo, acrostico, Tono 3° plagale, di Cosma di
Maiuma®?, detto anche il Monaco o Gerosolimitano, e il secondo, giambico, Tono 4° di
Giovanni Damasceno®?, detto Arkla, ambedue dell’ambito monastico sabaitico, alla fine
del sec. VII, inizio del sec. VIIL. Dopo la sesta ode del canone troviamo, nell’uso attuale,
il konddkion e U'ikos, pezzi che non sono che le vestigia, resti soppravvisuti di un’ampia
composizione comprendendo un Proemio e 18 strofe, ,stanze”>*, attribuiti a Romano il
Melode™. Da questi ci rimane oggi soltanto il Proemio, cantato sul Tono plagale 4° ¢ la
prima ,stanza”. Alla fine del canone si trovano due exapostildria, Tono 3° e poi la stico-
logia delle lodi comprendendo tre stichird idiomela del Tono 4° ed un doxastikén, Tono
plagale 2°, tutte composizioni non attribuite.

All'ufficio della goniklisia (genuflessione), nell'innografia troviamo, come compo-
sizioni ecclesiastiche per la salmodia antifonale dei Sal 141, 129 e 116 LXX tre stichird
idiomela, Tono 4°, non attribuiti e, come doxastikon, I'inno ,,Re celeste, Consolatore...”.
Verso la fine della celebrazione si hanno nuovamente tre stichird prosémia del Tono 3°,
inni anonimi e come doxastikdn, la ripresa dell’ ididmelon attribuito all'imperatore Leone.
Ovviamente, secondo la prassi, si riprende il tropario del giorno, U'apolitikion, che peral-
tro si ripete molto spesso durante tutte le celebrazioni seguenti.

Facendo una carrellata lungo I'innografia della festa, si costata che quattro com-

posizioni sono testualmente attribuite ad autori conosciuti: I'ididmelon dell'imperatore
1 Je suis profondément convaincu de l'origine cappadocienne de 'hymne pentecostal Roi céleste
dont les similitudes terminologiques avec le Traité sur le Saint-Esprit (surtout le ch. 19) sont
remarquables”. Cfr. B. Bobrinskoy, Communion du Saint-Esprit (Spiritualité Orientale, 56),
Bégrolles-en-Mauges: Abbaye de Bellefontaine 1992, 214.

Fratello adottivo di Giovanni Damasceno, detto anche il Melode” a causa della sua produzione
innografica che conta ca. 14 canoni, di cui sappiamo come riferimento sicuro solo che nel 743
lo troviamo come vescovo di Maiuma, (porto della cittd di Gaza). Cfr. E. Peterson, Cosma il
Melode, in EC, vol. 4, 685-686. Per gli inni vedi PG 98, 459-524.

Considerato I'ultimo grande rappresentante dell’etd patristica orientale, nasce ad una data
incerta in Siria, forse 650, e muore ca. il 749. Figlio di uno dei ministri del califfo, diventa
insieme al suo fratellastro, Cosma, monaco nel monastero di s. Saba. Fu ordinato sacerdote
nel 700 dal patriarca di Gerusalemme. Oltre le opere dogmatiche, polemiche, esegetiche e
omiletiche, gli sono attribuiti numerosi canoni tra i quali i pilt noti sono quelli della Pasqua
e della Pentecoste. Cfr. M. Cordillo, Govanni Damasceno, in EC, vol. 6, 547-552. Per la
sua vita vedi M. Jugie, La vie de st Jean Damascene, Echos d'Orient 23, 1924, 137-161. Per
innografia vedi PG 96, 818-854, 1363—1368.

Normalmente ci sono 24 ,stanze” (ikoi, cio¢ casa, dal siriano beithé, significando casa ma
anche stanza).

Uno dei grandi innografi dell'Oriente, (n. in Siria, sec. V° e morto nella seconda meta del
VI° sec.) si reca a Costantinopoli durante il regno di Anastasio I (451-518), diventando
diacono. La tradizione gli attribuisce 1000 canti. Oggi sotto il suo nome sono rimasti 85. Cfr.
R. Cantarella, Romano il Melode, in EC, vol. 10, 1310-1311. Per gli inni della Pentecoste in
italiano, vedi G. Gharib (ed.), Romano il Melode, 478—483.
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Leone VI (886-912), il primo canone a Cosma di Maiuma (sec. VIII), il secondo canone
di Giovanni Damasceno (~650--749), e il konddkion e I'fkos di Romano il Melode.
Possiamo dire che di tutta 'innografia del giorno della Pentecoste, la composizione pil
antica ¢ il Proemio e la prima ,,stanza” dell'inno di Romano il Melode, come risulta anche
dallo stile molto piti narrativo ed evocativo; mentre quella piti recente ¢ la composizione
dall’indole fortemente teologico attribuita all'imperatore Leone.

Riguardo all'innografia per la festa di Pentecoste, sappiamo che gia dal quarto
secolo si cantavano antifone e inni*. Indubbio ¢ molto difficile sapere a che cosa si rife-
riva EGERIA quando parlava di inni, antifone etc.”’. Leucologio greco Barberini 336,
del sec. VIII non presenta che tre delle preghiere della genuflessione e niente riguardo
allinnografia®®. Dal sec. X ci ¢ rimasto un #ypikén*® che schematicamente presenta tutto
lordine delle celebrazioni bizantine. Alcune di esse si rivelano abbastanza diverse da
quello che troviamo oggi. Dall'innografia della festa di Pentecoste il documento ci segnala
soltanto I'apolitikion (tropario della festa). Tralasciamo qui tutti i Padri che hanno scritto
intorno all'innografia o ne hanno fatto uso, come anche tutta la teologia sottostante®.

Conclusione

Levoluzione storica della festa di Pentecoste mostra come il cambiamento della
motivazione della festa (dalla commemorazione della teofania del Sinai al dono della
Legge, rinnovamento dell’Alleanza) influisce sul cambiamento archetipale dalla Parola
— fuoco allo Spirito Santo — fuoco. Si arriva cosi al momento dell’assimilazione cristiana
della festa, sulla scia del rinnovamento interiore del nuovo Popolo di Dio alla discesa
dello Spirito Santo a Pentecoste. Il passo finale ¢ 'assimilazione liturgica-spirituale della
motivazione della festa nella riflessione patristica.

I testi liturgici analizzati, dalla ricchezza esuberante dell'innografia bizantina®, deri-
vano per via diretta dalla riflessione patristica su At 2,1-4, anche se dietro questo testo, sta
tutta una tradizione dei testi biblici ed intertestamentari sul fizoco in quanto segno della

Presenza divina e dimostrano l'intreccio dei due archetipi: Parola e Spirito Santo.

>¢ Siveda il citato in . francese sui cenni storici sulla festa di Pentecoste. Cfr. Egeria, Journal de

voyage, 297, 299-305.

Dovevano essere, oltre che dei salmi, delle composizioni, forse anche poetiche. Malgrado

l'opposizione di un certo monachesimo molto stretto, 'innografia si sviluppa e verso la fine

del secolo V, inizio del sec. VI°, compaiono i konddkia di Romano il Melode. Con le crisi

iconoclaste al konddkion subentra il canone poetico che, piti sobrio ma piti teologico, forma la

maggior parte del contenuto dei libri liturgici bizantini fondamentali. Cfr. R. Taft, La liturgia

delle ore in Oriente ¢ in Occidente, Cintiselo Balsamo, Milano: Ed. Paoline 1988, 356-357.

% Cfr. S. Parenti, E. Velkovska (edd.), Leucologio Barberini gr. 336, (B EL, 80), Roma:
Ed. Liturgiche 1995, 244-251.

% J. Mateos (ed.), Le typicon de la Grande Eg/i:e, vol. IT (OCA, 166), Roma 1963, 137-139.

8 Per un approfondimento dei temi teologici e spirituali sottostanti tanto all’innografia di

Pentecoste quanto alle letture, vedi T. Federici, Rissuscito Cristo, 439-469.

La ricerca sulle liturgie delle altre tradizioni orientali, come anche un analisi dei testi del

Messale Romano, porterebbe altri cospicuo materiale. Rimandiamo ad un approfondimento

ulteriore un possibile studio su questo argomento.
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La teologia simbolica mostra quale immense prospettive si aprano, a partire dalla
Scrittura nella liturgia, per approfondire la nostra fede, per trasformare la nostra vita in
una liturgia quotidiana e per ricuperare noi stessi il volto dell'icona secondo la quale
siamo stati creati.
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VORSCHLAG FUR EINE NEUE LESUNG DER INSCHRIFT
OMHARVG AUF DEM RING NR. 3 AUS DEM GRAB NR. 1
VON APAHIDA (KLAUSENBURG/CLUJ; RUMANIEN)

Nicolae GUDEA

Keywords: Gepiden, Apahida, Transylvania, grave, funeral deposition, wedingsring

Abstract: A new possibility for interpreting the inscription on the ring nr. 3,
part of the treasure from Apahida (Cluj). In the year 1889 a Gepid grave was
accidentally discovered at Apahida (a village near Cluj-Napoca), containing an
important ritual grave furnishing of gold items. (Abb 4-9)'. Ancient texts and
archaeological discoveries reveal that after the battle from 454 the Gepidae par-
tially or wholly retreated from the Tisa plain to Transilvania (the ancient Dacia).
(Abb 1-3). From the time of its first publication? the text from the ring nr. 3 has
been known as OMHARVS, being interpreted as a name given to a king or a
prince or to a high ranked personality in the Gepid society. But neither history
nor archaeology or German lingyvistic has so far confirmed the existence of such a
personality, or the German character of the name, respectively.

The contradictory opinions concerning the text as well as the lack of resolved
analogies (Abb 10-11) determined the author (N. Gudea) to tackle the text from
another point of view.

Based on the hypothesis that the treasure to which the ring belongs constituted
a betrothal or a marriage gift coming from the Byzantine Empire, the author as-
serts that the ring nr. 3 might be a marriage ring.

For demonstrations the author (N. Gudea) analysed a series of Byzantine mar-
riage rings, marriage belts/chains with medallions (Abb 12-17) bearing Christian
symbols or images, connected with marriage as well as marriage congratulatory ex-
pressions typical for the respective times. In this way he accomplieshed a typology
of the rings having marriage representations and Christian symbols accompanying
these representations and inscriptions (Abb 18).

In the author’s oppinion these early Byzantine marriage congratulatory expres-
sions on rings and medallions could be grouped this way:

- simple congratulatory expressions: omonoialomonua (understanding), haris
(good luck), ygia (health), evxi (fidelity);

- compound wishes/congratulatory expressions: ex theou omonoia (understand-
ing given by God), ex theou haris (good luck received from God);

' H. Wolfram, E Daim, Vilker an der Mittleren und Unteren Donau in fiinften und sechsten
Jahrhundert, Wien: Verlag der Osterreichische Akademie der Wissenschaften 1980 (Kap. VII:
die Gepiden, 240-305).

2 G. Findly, Az Apahidai lelet, ArchErt, 9, 1899, 305-320.
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- complex congratulatory expressions: ex theou omonoia, haris, ygia (from God
understanding, good luck and health).

Perhaps the Byzantine manufacturer who produced the ring, had to concen-
trate/abbreviate this complex formula in order to find room for it on the bezel of
the ring.

The author proposes the reading of the inscription in this belief and this way:

a. the cross is the symbol of Jesus Christ, who unites the pair (bride and bridge-
groom);

b. the text was divided in three parts, each being completed in the way of mar-
riage congratulatory expressions.

So, the lecture/reading of the inscription is:

+ (ex theou) OM(oni)A HAR(is) VG(ia)

(from God (come) the understanding, the luck and the health)

Unfortunately neither the ring itself, nor the inscription and abbreviation type
has analogies in the archacology of early Byzantine times. But the typology of the
letters, the mixture of Latin and Greek letters as well as the structure of the treasure
did not contradict such an interpretation.

Nach 454, als die Ostgoten und Gepiden bei der Schlacht von Nedao die von den
Sohnen Etzels geleiteten Hunnen besiegt hatten, umsiedelten die Gepiden — teilweise
oder véllig — von der Theiflebene nach Siebenbiirgen, das damals den Namen Gepidia
erhiel’. Eine von den Gepiden intensiver bewohnte Gegend Siebenbiirgens waren
Klausenburg und seine Umgebung. Dies war ein an Salz, Ackerbéden und Weiden
reiches Gebiet, das fiir diese Bevolkerung, die sich vor allem mit Viehzucht beschiftigte,
gute Wohnmaoglichkeiten bot.

1889 wurde in Apahida zufillig ein Gepidengrab mit einem bedeutenden
Grabinventar entdeckt; es bestand aus mehreren Gegenstinden aus Gold*. Unter ihnen
befanden sich auch drei Goldringe.

Beginnend mit dem Veréffentlichungsdatum (1899) bis zu unseren Tagen wurde
der Text auf Ring Nr. 3 als OMHARUS zur , Legende”; es wurde angenommen, dafs er
dem Namen eines Gepidenkdnigs, eines Fiirsten (Nachkomme von Ardarich) oder im
schlimmsten Fall einer bedeutenden Personlichkeit der Gepidengesellschaft entsprach.

Weder die Ergidnzung der Geschichte der Gepiden, die in den darauffolgenden
Jahren der Untersuchung der schriftlichen Quellen und vor allem der Archiologie zu
verdanken war, belegte die Existenz solch einer Personlichkeit noch die deutsche Linguistik
bestitigte den germanischen Charakter der Losungen, die verschiedene Forscher
vorgeschlagen hatten  OMHARUS; OMAHARUS; OMARUS; AUDIOMARUS;
OMAHAR V(ir) G(loriosus) usw.

Ausgehend von den (eigentlich wenigen) Daten iiber die Anwesenheit und
Verbreitung des Christentums unter den Gepiden, von gewissen Kultpraktiken, von der

3 H. Wolfram, F. Daim, Vilker, 240-305. Abb. 1-3.
4 G. Findly, Az Apahidai lelet, Abb. 4-9.
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Struktur und Zusammensetzung des Schatzes habe ich fir die Lesung der Inschrift auf
Ring Nr. 3 des Hortes eine Losung vorgeschlagen.

Zwei grundlegende Fragen sind in ihrer Gesamtheit ungelost geblieben, selbstver-
standlich neben einigen anderen weniger bedeutenden Fragen,

a. die Lesung und Interpretation der Inschrift OMHARVS auf dem Ring Nr. 3.
aus dem Grab Nr. 1; abgeflacht; Innenseiten glatt; Auflenseiten abgerundet; Umfang
2,76 x 2,90 cm; innere Weite 2,3 x 2,15 cm; Inschriftplatte 1,3 x 0,9 cm; Gewicht
20,5 g.

b. der soziale Stand der Person, die die Geschenke erhielt und selbstverstindlich
das Ereignis, das ihre Sendung oder Ubergabe veranlaf3t hat.

Beziiglich der Lesung der Inschrift OMHARVS wurden mehrere Losungen auf-
grund des Prinzips der Zufiigung von Buchstaben zur Struktur des existierenden Textes
vorgeschlagen:

G. Findly und J. Hampel: OMHARVS; K. Horedt: OMHARVS; N. Fettich:
OMHARVS; J. Werner: OMAROS oder OMAHARVS und AVDIOMARVS; 1. Bona:
PMARIVS und AVDIOMARIVS; A. Kiss: AUDOMARJAS; C. Opreanu: OMAHAR
V(ir) G(loriosus).

Die deutsche Linguistik hat fiir die Annahme dieser Namen als germanische
Namen keine Losungen gefunden.

Als Losung fiir das Geschlecht des Empfingers schlug G. Findly eine Frau vor.
Auch V. Bierbrauer’ hat aufgrund der Analyse der Strukeur der , fiirstlichen® Horte aus
dem Barbaricum festgestellt, daf§ die Griber, die Fibeln aus Edelmetall, Kleidungszube-
hér aus Gold (Schnallen, Spangen usw.), Ringe aus Gold sowie Halsketten und Anhin-
ger/Pendillien aus Gold enthalten, Frauengriber sind. Zu dieser Gruppe gehort auch
der Hort von Apahida 1. Alle anderen bevorzugten einen Mann mit hohem sozialen
Rang in der Gepidengesellschaft: Nachkomme von Ardarich, dem Gepidenkénig, -fiirst,
-personlichkeit.

Der genaue Anlafl fiir den Empfang des Schatzes wurde nicht besonders behandelt.
Die meisten Forscher schlugen vor, daf§ es sich um Geschenke fiir und im Rahmen eines
Friedenabkommens handele: es ist die Hypothese, die bestehen bleibt. Allein C. Opreanu
vermutete, daf es Geschenke sind, die anlifSlich der Taufe der Persénlichkeit erhalten
wurden, einer Gelegenheit, bei der diese Person in den Rang eines vir gloriosus erhoben
wurde. Die historische Kritik hat diese Hypothese schnell abgelehnt. Neulich® hat sich
C. Opreanu — bekannt fiir seine mehrfachen Spekulationen beziiglich einiger Artefakten
und historischen Ereignisse — der Hypothese: OMHARVS (vir) g(loriosus) getauft und
beschert mit Geschenken in Konstantinopel’, entsagt und die Lesung OMAHARI V (iri)

> V. Bierbrauer, Ostgermanische Obersichtsgriber der romischen Kaiserzeit und des frithen

Mittelalters, in Peregrinatio Gothica 2, Archaeologia Baltica VIII, Lodz, 1989, 77-84.

C. Opreanu, Teodoric cel Mare si Transilvania. O ipotezi de lucru, Ephemeris Napocensis, 19,
2009, 109-127.

C. Opreanu, Crestinismul si neamurile germanice in secolele IV-V in Transilvania. Ephemeris

Napocensis 5, 1995, 227-254.
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G(loriosissimi) vorgeschlagen, wobei er den Schatz als ein Geschenk betrachtet, das von
Theoderich, dem Kénig der Ostgoten, aus Ravenna erhalten wurde.
Alle sind im Falle des Empfingers von einem Christen ausgegangen.

1. Die Voraussetzungen fiir eine andere Lesung und fiir die Bestimmung eines
anderen Ringtypus

Ich habe mich oft gefragt, weshalb Professor K. Horedt (dessen Doktorand ich
war) die Meinung duf8erte, daff fur die Lesung der Inschrift auf dem Ring Nr. 3 von
Apahida eine bessere Losung gefunden werden konen®. Er selbst sagte mir, dafl er keine
bessere Losung kenne, hingegen spiirt, daf§ die vorgeschlagenen Losungen nicht die rich-
tigen seien. Sogar J. Werner duflerte einen gewissen Vorbehalt. Diese Interpretation —
schrieb er — ,bleibt zunichst der literarischen Uberprﬁfung, die hier Aufschluf§ geben
konnte, offen, [sie] erlaubt keine eindeutige Antwort.*

Gute Analogien gibt es nicht. Abb. 11.

Um die Frage mit einer besseren Lesung zu 16sen (sollte meine Losung angenom-
men werden), bin ich von: a. den Zweifeln von K. Horedt (dem ich sehr traute); b. den
Daten iiber das Christentum der Gepiden; c. der Struktur des Schatzes; d. dem Typus
des Ringes, der keinem der bekannten Typen zugeschrieben werden kann, ausgegangen.’
Er gehort nicht zu den Namensringen; er ist kein Siegelring, weil die Buchstaben vertieft
sind, und auch kein Ringschmuck.

So bin ich von der Annahme ausgegangen, daf§ der Ring vor allem vom Stand-
punkt zweier wichtigen Ereignisse des christlichen Lebens, der Verlobung oder der
Hochzeit, aus untersucht werden muf. Ich habe mich fiir die Hochzeit entschieden; die
folgende Beweisfithrung wird auf diesen sozialen Augenblick fokusiert.

Von diesem Augenblick an muf3ten folgende Fihrten verfolgt werden:

- aufgrund der Untersuchung des Charakters der Buchstaben auf Ring Nr. 3 im
Vergleich zu den Buchstaben, die in Texten aus dem 5.—6. Jahrhundert verwendet wur-
den'’, habe ich die Moglichkeit ausgeschlossen, daf$ die letzte Buchstabe C bzw. S sein
konnte. Ich habe als Losung angenommen, daf$ diese Buchstabe G sein sollte (so, wie
C. Opreanu inspiriert — aber ohne jede paleographische Grundlage — vermutet hat);

- ich sollte die byzantinischen Hochzeitsringe typologisch gruppieren, soviele
ich in dieser ersten Phase sammeln konnte."" G. Vikar'? und Hatzidakis'> haben das

8

K. Horedt, Zur Geschichte der Gepiden in Siebenbiirgen, in K. Horedt, Untersuchungen zur
Frithgeschichte Siebenbiirgens, Bucharest: Kriterion 1958, 81-83

> Abb. 10.

vgl. C.M. Kaufmann, Handbuch der altchristlichen Epigraphie, Freiburg im Breisgau:
Herdersche Verlaghandlung 1917, 455-457.

1 Abb. 12-17.

12 G. Vikan, Art and marriage in Early Byzantium, Dumbarton Oaks Papers 44, 1990, 145-163,
157.

M. Hawzidakis, Un anneau byzantin. En appendice: catalogue de bagues byzantines i inscriptions,
Athens 1944, 201-204; vgl. X. Rémonde (Ed.), Byzance. Lart byzantine dans les collections
publiques francaises, Paris: Editions de la Réunion des Musées Nationaux 1992, 32.
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Repertorium viel zahlreicher Hochzeitsringe zusammengestellt; sie stammen entweder
aus amerikanischen oder aus franzésischen 6ffentlichen Sammlungen. Fiir die Datierung
wurde das 7. Jahrhundert und fir den Herstellungsort Konstantinopel vorgeschlagen;

- einerseits mufSte ich die Typologie der Bilder, die sich auf diesen Ringen befin-
den, und andererseits ihre Symbolistik verfolgen;

- ich sollte die Zurufe, bzw. die Hochzeitswiinsche auswihlen, die bei diesen Gele-
genheiten tiblich waren;

- ich muflte verfolgen, inwieweit auch andere mit der Hochzeit verbundenen
Artefakte derartige Darstellungen oder Inschriften wie jene auf den Hochzeitsringen
haben oder ob sie diese erginzen (ich beziehe mich hier auf die Hochzeitsketten/giirtel
mit Medaillon, Pixiden usw.).

In dieser Phase hatte ich kein Interesse an der Verbreitung und Anzahl dieser Arte-
fakten und ich beabsichtige es auch nicht, mich damit zu beschiftigen.

Es gibt keine Typologie der byzantinischen Ringe im allgemeinen oder der byzan-
tinischen Hochzeitsringe. Fiir diese Behauptung konnte mir aber vorgehalten werden,
dafl ich die damit verbundenen Informationen nicht in ihrer Gesamtheit abgedeckt
habe. Eine Gruppierung der byzantinischen Ringe hat L. Niederle'* versucht, aber seine
Typologie war mir nicht hilfreich.

Die byzantinischen Hochzeitsringe, die in der Arbeit aufgenommen wurden, sind
auf dem ganzen Territorium des byzantinischen Staates verbreitet, erscheinen aber auch
in den von den Barbaren bewohnten Gebieten, vor allem bei den Foederati (z. B. Sizilien
(Sirakusa) vgl. Bizantini in Italia. Milano 1982, Abb. 216: Ring mit runder Ringplatte;
Christus in Ganzfigur; das Ehepaar in Ganzfigur beiderseits des kreuznimbierten Chri-
stus; unten im Abschnitt OMONOIA).

Heute befindet sich der Grof3teil der byzantinischen Hochzeitsringe in grofSen
und bedeutenden Sammlungen der Museen oder Privatpersonen, aber der Herkunftsort
ist nur in sehr wenigen Fillen bekannt.

2. Vorschlag fiir eine Typologie der byzantinischen Hochzeitsringe sowie ihrer
Darstellungen und Inschriften

a. der Form nach werden sie in drei Gruppen eingeteilt:

- einfache Ringe mit runder Schiene oder aus einfachem Ringblech

- einfache Ringe mit runder Schiene und einer gelteten Ringplatte

- einfache Ringe mit breiterem Chaton

b. nach der Form der Platte werden sie in fiinf Gruppen eingeteilt:

- Ringe mit runder Ringplatte

- Ringe mit ovaler Ringplatte

- Ringe mit viereckiger (eher quadratischer) Ringplatte

- Ringe mit runder Ringplatte mit acht halbkreisformigen Vorspriingen

14

L. Niederle, Prispévky k vjvoji byzantskyjch Sperkii ze IV.-X. stoleti, Praga: Nakladen Ceské
Akademie Véd i Umeni 1930, 123-124.
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- Ringe mit hohem rundem Cabochon

c. nach der Darstellung von Jesu Christi werden sie in zwei — maglicherweise sogar in
drei — Gruppen eingeteilt:

- die Gruppe, in der Jesus Christus durch Symbole (das lateinische Kreuz oder das
sternférmige Christusmonogramm) dargestellt wird (siche unten die Typen 1-4)

- die Gruppe, in der Jesus Christus selbst in Ganzfigur oder als Biiste erscheint
(siche unten die Typen 5-8)

- die Gruppe, in der Jesus Christus von der Jungfrau Maria begleitet wird (siche
unten den Typus 9)

d. nach den Darstellungen auf den Ringen habe ich neun Typen — einige davon mit
Varianten — identifiziers>. Abb. 18

1. Ringe mit runder Ringplatte; Hochzeitsszene; iiber oder zwischen den Profil-
biisten des Ehepaares lateinisches Kreuz. Abb. 18.1

2. Ringe mit quadratischer Ringplatte; Hochzeitsszene; tiber den Profilbiisten des
Ehepaares lateinisches Kreuz. Abb. 18.2

- Variante: Umschrift auf der oberen und rechten Seite der quadratischen Ring-
platte: Aristofanes et Vigilantia

G. Vikan'® behauptet, daf} dieser der ilteste byzantinische Hochzeitsringtypus sei.

3. Ringe mit runder Ringplatte; Hochzeitsszene; zwischen den frontalen Ehepaarbiis-
ten lateinisches Kreuz; im Abschnitt Inschrift: OMONVA; XAPIC oder YT'IA. Abb. 18.3

- Variante: statt Kreuz sternférmiges Christusmonogramm

4. Ringe mit runder Ringplatte; Hochzeitsszene; frontale Ehepaarbiisten; zwischen
den Biisten lateinisches Kreuz; Umschrift: THEOU XAPIC; im Abschnitt: OMONUA.
Abb. 18.4

- Variante: im Abschnitt: OMONOA THEOU XAPIC

5. Ringe mit quadratischer Ringplatte; Hochzeitsszene; kreuznimbierter Christus
in Ganzfigur vom Ehepaar in Ganzfigur mit dextrarum iunctio umgeben. Abb. 18.5

6. Ringe mit runder Ringplatte; Hochzeitsszene; kreuznimbierter Christus in
Ganzfigur vom Ehepaar in Ganzfigur mit dextrarum iunctio umgeben. Abb. 18.6

- Variante: im Abschnitt: OMONVA

- Variante: mit ovaler Ringplatte; im Abschnitt: OMONVA; auf der runden
Schiene die Inschrift: EIRENE TEN EMIN DIDOM

- Variante: im Abschnitt: EVXI (Treue, Biindnis)

- Variante: unter dem Bild ein Kreuz

7. Ringe mit runder Ringplatte; Hochzeitsszene; oben kreuznimbierter Christus
in Frontalansicht; unter der Biiste lateinisches Kreuz; beiderseits des Kreuzes frontale
Ehepaarbiisten; im Abschnitt: OMONOIA. Abb. 18.7

- Variante: beiderseits des Christuskopfes Umschrift: THEOU; im Abschnitt:
XAPIC

' vgl. DACL, 10,2, 1932, col. 1843-1982, Abb. 18.
' G. Vikan, Art and marriage, 148.
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- Variante: beiderseits des Christuskopfes Umschrift: DO-E; im Abschnitt:
OMONOIA

8. Ringe mit runder Ringplatte mit acht Vorspriingen; Hochzeitsszene; kreuznim-
bierter Christus in Ganzfigur vom Ehepaar in Ganzfigur mit dextarum iunctio umgeben;
Umschrift: O — M; im Abschnitt: NVA. Abb. 18.8

9. Ringe mit runder Ringplatte mit acht Vorspriingen; Hochzeitsszene; in der
Mitte der kreuznimbierte Christus und die Jungfrau Maria in Ganzfigur; tiber ihnen das
sternférmige Christusmonogramm; Ehepaar in Ganzfigur mit dextarum iunctio umge-
ben; im Abschnitt: OMONV/A. Abb. 18.9

- Variante: ohne das sternformige Christusmonogramm; im Abschnitt:
OMON-VA

e. nach den Darstellungen auf den Medaillons der Hochzeitsketten haben wir einen
einzigen Typus mit zwei Varianten

Hochzeitsmedaillon; Hochzeitsszene; in der Mitte kreuznimbierter Christus in
Ganzfigur; beiderseits des Kopfes je ein Kreuz; Christus vom Ehepaar in Ganzfigur
mit dextrarum iunctio umgeben; Umschrift: EX THEOU — OMONYA; im Abschnitt:
XAPIC YGIA. Abb. 16-17

- Variante: ohne Kreuze um den Kopf Christi; Umschrift: IPENE THN HMIN
DIDWMI YMWIN (meinen Frieden gebe ich euch). Abb. 19

- Variante: Umschrift: + I'THNOUCA — ®ORI (getragen in guter Gesundheit) +;
im Abschnitt: + THEOU XAP/ /IC (von Gott Gliick). Abb. 19

[ nach den Hochzeitswiinschen, bzw. —zurufen haben wir drei Formen:

- die einfache Form: OMONVA, XAPIC, YGIA, EYXI

- die zusammengesetzte Form: EX THEOU OMONVA, EX THEOU XAPIC,
THEOU XAPIC DO E OMONVA

- die erweiterte Form: EX THEOU OMONVA XAPIC YGIA

g vom Standpunkt der Symbolistik her haben wir folgendes:

- das lateinische Kreuz, manchmal dem griechischen Kreuz nahestehend

- das sternférmige Christusmonogramm

- das Kreuz mit allen Umschrifttypen verbunden

- das Christusmonogramm ist nur mit der Umschrift XAPIC verbunden

Die Ersetzung des Namens oder der Person Christi durch ein Kreuz oder Chris-
tusmonogramm ist in der Archiologie ein wohlbekanntes Phinomen. Es sind sehr hiufig
die Fille, in denen der Name Christi durch das Kreuz oder seine Ersatzdarstellungen
(Anker, Hakenkreuz, X) ausgetauscht wird. Noch bekannter sind die Fille, in denen der
Name Christi durch das Christusmonogramm und seinen Varianten ersetzt wird".

Deshalb bin ich der Meinung, daff in den dargestellten Bildern das Kreuz oder
das sternformige Christusmonogramm den Namen Christi ersetzt oder seine bildliche
Anwesenheit bekriftigen.

3. Es gibt keine gute Analogien fiir den Ring Nr. 3 aus dem Schatz von
Apahida 1. Es gibt etwas Ahnliches auf einem Ring desselben Typus, der in Novae /

7" vgl. DACL 10.2, 1932, Col. 1843 fI; DACL 1.1, 1924, col. 246 fI.
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Svistov (Moesia II; heute Bulgarien)' entdeckt und fiir das 7. Jahrhundert (?) datiert
wurde. Auf der Ringplatte ist ein Kreuz dargestellt, das mit jenem von Apahida dhnelt;
unter dem Kreuz die Inschrift DOGAIK; die Buchstaben der Inschrift sind vertieft;
die Schreibrichtung ist von links nach rechts; der Text wurde nicht entziffert”. Dieser
Ring wurde zusammen mit drei Goldringen mit (ungeldsten) Monogrammen, die von
Kreuzen umgeben sind, entdeckt®. Einen anderen Ring, aber mit einer komplizierteren
Konstruktion, wurde in Narona (Provinz Dalmatia) gefunden®'. Der Text auf dem Ring
ist zwischen zwei griechischen Kreuzen eingegliedert. Der Ring hat einen Anhinger mit
dem Monogramm?. Die Lesung der Inschrift ist ungelost. Ein — sowohl der Form als auch
dem Chaton-Typus nach — dhnlicher Ring wie jener von Apahida (aber aus Silber) wurde
vor relativ kurzer Zeit in Silistra (Durostorum, in der Provinz Moesia Secunda) entdeckt
und fiir das 4.—6. Jahrhundert datiert”®. Auf dem Chaton wurde ein Kreuz eingeritzt,
nach dem die Buchstaben M+E in Ligatur und VG, also + ME VG folgen. Die von
G. Atanasov gebotene Lesung ist fragwiirdig und komplex: MENG(es) oder MENAC.
Ich bin der Meinung, daf§ es sich auch in diesem Falle um ein Hochzeitsring handele, auf
dem der Zuruf: + (ex theou) ME(ter) VG(ia) = von Mutter Gottes Gesundheit.

4. Vorschlag fiir die Lesung

Von Anfang an muf$ ich betonen, dafd der Ring Nr. 3 aus dem Grab 1 von Apahida
mit der Inschrift OMHARVG sowohl durch die Abkiirzungsweise der Worter als auch
durch die Verwendung der Buchstaben aus dem lateinischen und griechischen Alphabet
eine Ausnahme darstellt.

Aufgrund der Analogien mit den Hochzeitsringen und den Medaillons der Hoch-
zeitsgiirtel bin ich verglichen mit meinen Vorgingern umgekehrt verfahren: anstatt
fremde Buchstaben zum existierenden Text hinzuzufiigen, habe ich den Text in drei Teile
geteilt und sie den Hochzeitszurufen entsprechend erginzt:

- das Kreuz wurde als Symbol interpretiert, das den Namen Christi ersetzt

- die erste Buchstabengruppe OMA wurde als OMO(noi)A gelesen

- die zweite Buchstabengruppe XAP wurde als XAP(ic) erginzt

- die dritte Buchstabengruppe YG wurde als YG(ia) erginzt

Wir haben also die Lesung + [ex theou] OM(onoi)A XAR(is) YI'(ia) = von Chris-
tus [kommt] Eintracht, Gliick und Gesundheit; Harmonie, Gnade und Gesundheit.

Es handelt sich also um einen Hochzeitsring.

D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski pametnitzi ot Balgaria, Sofia: Di Septembri
1978, Nr. 1006.

19 Abb. 10.2.

20 Abb. 11.1-3.

2 1. Marovi¢, Ostava vizantiskib zlatnika iz Narona, Split: Izvorni Znastveni 2006, 237, Abb. lc.
2 Abb. 10.1; 11.5.

vgl. R. Ivanov, G. Atanasov, P. Donevski, [storia na Silistra. 1. Anticnijatr Durostorum, Silistra-
Sofia 2006 (S. 335-358: rannohristianski pametnitzi ot Dorostol i dorostolska eparhiata:
kraia IV=VII vek.), 353, Abb. 23.
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5. Epigraphische Aspekte der Inschrift OMHARVG

Ich habe bis jetzt keine Analogien fiir derartige Ergidnzungen gefunden. Solche
Abkiirzungen sind im Rahmen der Hochzeitswiinsche atypisch. Ich finde aber nichts,
was solch einer Lesung entgegengesetzt werden kénnte. Die Hochzeitszurufe fiir Hoch-
zeitsringe und -giirtel erlauben uns solch eine Lesung?.

G. Vikan (Vikan 1990, 153) behauptet, daf§ das Auftauchen des Wunsches ygia
auf den Hochzeitsinschriften neben omnua ein erneuerndes Element sei.

Die bekanntesten Abkiirzungen der hier gelesenen Worter sind: OMON?;
OMONV?*; MONOIA?; XAPIC wurde als XAP abgekiirzt; YI'IA erscheint nicht in
abgekiirzter Form.

Die Buchstaben des Textes von Apahida 1 gliedern sich gut in die Tabellen der
griechischen oder lateinischen Buchstaben aus dem 5.—6. Jahrhundert ein.

- die Buchstabe O wurde normal eingeritzt und entspricht sowohl jenen aus den
griechischen Tabellen als auch jenen der lateinischen Tabellen

- die Buchstabe M wurde in den bekannten Formen eingeritzt

- die Buchstabe H ist fiir die lateinische Schreibweise tiblich; in den griechischen Texten
erscheint sie in der griechischen Form (X); auf den untersuchten
Ringen erscheint sie ebenfalls in der Form einer X

- die Buchstabe A wurde in beiden Alphabeten in derselben Form eingeritzt

- die Buchstabe R wurde in der lateinischen Form eingeritzt

- die Buchstabe V' wurde in der fiir beide Alphabete giiltigen Form eingeritzt

- die Buchstabe G wurde wie in der kursiven spitlateinischen bzw. frithbyzantinischen
Schrift eingeritzt

Es kann behauptet werden, dafd sich der Text vom Standpunkt der verwende-
ten Buchstaben und ihrer Form her in die zeitgendssische Schreibweise eingliedert. Das
Gemisch der lateinischen und griechischen Buchstaben stellt keine Ausnahme dar.

# vgl. Kreuz, in RBK 5, 33-34, 1991, col. 199-200; mariage, in DACL 10.2, 1932, col. 1843—
1982.

% DACL 10.2, 1932, col. 1941, Nr. 113, Abb. 7688.

26 K. Weitzmann, Age of spirituality. Late antique and Early Christian art. Third to seven century,
New York: Princeton University Press 1979, 258.

¥ DACL 10.2, 1932, mariage, col. 1941, Nr. 115, Abb. 7689.
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Verzeichnis der Abbildungen

1. Die Landkarte Europas zu Beginn des 6. Jahrhunderts mit der Lage des Konigrei-
ches der Gepiden

2. Die Landkarte Europas mit dem Byzantinischen Reich und der Lage der barbari-
schen Kénigreiche um die Mitte des 6. Jahrhunderts (nach D.A. Zakynthinos, Byzan-
tinische Geschichte, 324—1071, Wien-Koln 1979, Karten III-1V)

Karte der Territorien an der mittleren Donau um die Mitte des 6. Jahrhunderts mit
den von den Gepiden bewohnten Gebieten (nach 1. Béna, Das Hunnenreich. Stuttgart:
Theiss Verlag 1991, Karte, Abb. 3)

Karte mit den gepidischen Funden von Siebenbiirgen (nach I. Bona, Volkerwande-
rung und Frithmittelalter (271-885) in Siebenbiirgen. in B. Képeczi (Hrsg.), Kurze
Geschichte Siebenbiirgens. 1. Budapest: Akadémiai Kiadd, 1990, S. 82, Karte 5)

Der Schatz aus dem Grab Nr. 1 von Apahida: 1. Armreifen; 2.—4. die Ringe Nr. 1-3
(Ring Nr. 3 wird vergroflert dargestellt) (Goldhelm, Schwert und Silberschiitze. Reich-
tum aus 6000 Jahren rumdnische Vergangenheit, Frankfurt am Main: Museum fiir Vor-
und Frithgeschichte 1994, Nr. 102.3-5)

Der Schatz aus dem Grab Nr. 1 von Apahida: 1.-5. Anhinger/Pendillien (nach Gold-
helm, Schwert und Silberschiitze, 250)

Der Schatz aus dem Grab Nr. 1 von Apahida: 1. Fibel; 2.—4. Giirtel- und Schuhschnal-
len (nach Goldhelm, Schwert und Silberschiitze, 251, Abb. 102.2, 6=7)

Der Schatz aus dem Grab Nr. 1 von Apahida: vollstindige Kanne (nach Goldhelm,
Schwert und Silberschitze, 254, Abb. 102.10)

Der Schatz aus dem Grab Nr. 1 von Apahida: Kanne mit abgebrochenem Henkel
(nach Goldhelm, Schwert und Silberschitze, 225, Abb. 102.10)

Der Schatz aus dem Grab Nr. 1 von Apahida: 1.-5. Goldblech/binder fiir die Plattie-
rung der Kleidung (nach Goldhelm, Schwert und Silberschitze, Taf. 14)

Goldringe mit dhnlichen Umschriften wie jene auf dem Ring Nr. 3 von Apahida:
1. von Narona (Kroatien) (nach I. Marovié¢, Ostava, S. 237, Abb. 1. c); von Svistov
(Bulgarien) (nach D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski, Nr. 102)
Goldringe mit dhnlichen Monogrammen wie jene auf dem Ring Nr. 2 von Apa-
hida: 1.-3. Museum Sofia (nach D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski,
Nr. 102); 4. o.Fo. (nach H. Batke, Ringe aus vier Jahrundenten, Frankfurt am Main
1962, Taf)); 5. Narona (Kroatien) (nach I. Marovié, Ostava, S. 237, Abb. 1.b-c)
Hochzeitsringe aus Gold; Typus 1: 1. o.Eo. (nach D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova,
Rannovizantiski, Nr. 108); 2. 0.F.o. (nach G. Vikan, Art and marriage, S. 36, Abb. 9);
3. 0.Fo. (nach Chr. Stiegemann, Das Licht aus Osten. Kult und Allrag im Byzantinischen
Reich von 4. bis 15. Jh, Mainz: Verlag Philipp von Zabern 2001, S. 330, Nr. IV.68);
4. o.Fo. (nach L. Wamser, Gisele Zahlhaus, Rom und Byzanz Archiologische Kostbar-
keiten, Bayern Miinchen: Hirmer Verlag 1998, S. 218-219, Nr. 32)

Hochzeitsringe aus Gold; Typus 5: 1. o.Fo. (nach L. Wamser, Die Welr von Byzanz.
Europas ostliches Erbe, Miinchen: Hirmer Verlag 2004, S. 329, Nr. 648); 2. o.Fo (nach
Chr. Stiegemann, Das Licht aus Osten, S. 330, Nr. IV.67); 3. Museum Sofia (nach
D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski, Nr. 108); 4. o0.F.o. (nach Demetra
Papanikola-Bakiri (Hrsg.), Everyday life in Byzantium: Thessaloniki, Athens: Hellenic
Ministry of Culture 2002, Nr. 653)
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Abb. 14

Abb. 15

Abb. 16

Abb. 17

Abb. 18
Abb. 19
Abb. 20

Hochzeitsringe; Typus 5-Varianten: 1. o.Fo. (nach G. Vikan, Early christian and
byzantine rings in the Zucker family collection, 7he Journal of the Walters Art Gallery
45, 1987, S. 32-43, S. 37, Abb. 11); 2. o.FEo. (nach Alice Bank, Byzantine art in
the collections of Soviet Museums, Leningrad: Aurora Art Publishers 1985, S. 287,
Nr. 100-101); 3. o.Fo. (nach Eunice Dautermann-Maquire, H.P. Maquire, Magie
J. Duncan Flowers, Art and Holly Powers in the Early Christian House, Urban and
Chicago: University of Illinois Press f.a., S. 159, Nr. I, Katalog 8)

Hochzeitsringe; Typus 6-Varianten: 1. o.Fo. (nach G. Vikan, Early christian and
byzantine, S. 36, Abb. 10); 2. o.Fo. (nach L. Wamser, Die Welt von Byzanz, 329,
Nr. 649) 3. o.Eo. (Alice Bank, Byzantine art, S. 102, Kat. 103)

Hochzeitsgiirtel gebildet aus einem groffen Medaillon und 21 kleinen Medaillons:
Umschrift EX THEOU — OMONVA; im Abschnitt XAPIC YI'TA (o.Fo. nach
E.H. Kantorowitz, On the Golden marriage belt and the marriage rings of Dumbarton
Oaks collection, Dumbarton Oaks Papers 14, 1960, 1-16 + Taf., S. 16, Abb. 1.a-b)
Das grofie Medaillon des Giirtels (Detail) (nach M.C. Ross, Jewellery enamels and art of
the migration period, Washington: The Dumbarton Oaks Center for Byzantine Studies
1965, S. 37-39, Taf. XXXII, Nr. 38)

Typen und Varianten von Hochzeitsringen aus Gold

Typen und Varianten von Hochzeitsgiirteln

Gruppen der Goldringe mit Monogramen und Inscriften
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PROPUNERE PENTRU O NOUA LECTURA A INSCRIPTIEI
OMHARVG DE PE INELUL NR. 3 DIN MORMANTUL NR. 1
DE LA APAHIDA (I)

Doui probleme esentiale au ramas nerezolvate in intregime, alituri, desigur, de
alte citeva mai putin importante:

a. lectura si interpretarea inscriptiei OMHARVG de pe inelul nr. 3 din morman-
tul nr. 1; lagic in partea superioard; pe interior finisat; in exterior rotunjit; diametrul
exterior 2,76 x 2,90 cm; diametrul interior 2,3 x 2,15 c¢m; fata scrisd a inelului 1,3 x 0,9
cm; greutate 20,5 g;

b. calitatea sociala a celui care a primit cadourile si, bineinteles, ocazia cu care
acesta a fost trimis sau predat.

In ce priveste lectura inscriptiei OMHARVG s-au propus mai multe solutii, pe
principiul adaugarii unor litere in structura textului existent:

G. Findly si J. Hampel: OMHARVS; K. Horedt: OMHARVS; N. Fettich:
OMHARYVS; J. Werner: OMAROS sau OMAHARVS si AVDIOMARVS; 1. Bona:
OMARIVS si AVDIOMARIVS; A. Kiss: AUDOMARJAS; C. Opreanu: OMAHAR
V(ir) G(loriosus).

Toate aveau scopul de a da un aspect germanic numelui. Lingvistica germand nu
a gasit solutii pentru acceptarea acestor nume ca nume germanice.

Din punct de vedere al sexului primitorului G. Findly a sugerat ca a fost femeie;
si V. Bierbrauer' analizind structura tezaurelor ,princiare” din lumea barbara a stabilit ca
mormintele care contin fibule din metal pretios, accesorii de aur de la imbriciminte (cata-
rame, paftale etc.), inele de aur, coliere si pandantive din aur sunt morminte de personaje
feminine. In aceasti categorie se inscrie si tezaurul de la Apahida I; toti ceilalti au optat
pentru un primitor de sex masculin cu rang inalt in societatea gepida: urmas al lui Ardarich,
rege gepid, principe gepid, personalitate gepidid. Drept urmare tezaurul a fost datat in peri-
oada cuprinsd dupa mijlocul secolului V si pani la inceputul secolului VI p.Chr.

Ocazia exactd a primirii tezaurului nu a prea fost discutatd. Cei mai multi au suge-
rat cd a fost vorba de cadouri pentru si in cadrul unor tratate de pace. Este ipoteza care
persistd. Singur C. Opreanu a presupus ci e vorba de daruri primite cu ocazia botezului
personajului, prilej cu care a fost ridicat la rangul de vir gloriosus. Critica istorica a desfi-
intat rapid aceastd ultimi ipoteza.

Mai recent?, C. Opreanu — cunoscut prin multiplele sale speculatii asupra unor
artefacte si evenimente istorice — a renuntat la ipoteza OMHAR V(ir) G(loriosus) bote-

' VV. Bierbrauer, Ostgermanische Obersichtsgriber der romischen Kaiserzeit und des frithen

Mittelalters, in Peregrinatio Gothica 2, Archaeologia Baltica VIII, Lodz, 1989, 77-84, 77-84.
C. Opreanu, Teodoric cel Mare si Transilvania. O ipoteza de lucru, Ephemeris Napocensis 19,
2009, 109-127.

2
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zat si cadorisit cu daruri la Constantinopol® si a propus lectura OMAHAR() V(iri)
G(loriosissimi), considerind tezaurul un cadou primit de la regele ostrogotilor Theodoric
de la Ravenna.

Toti au acceptat calitatea de crestin a primitorului.

1. Premise pentru adoptarea unei alte lecturi si pentru definirea unui alt tip
de inel

M-am intrebat de multe ori de ce profesorul K. Horedt (al carui doctorand am
fost) s-a exprimat in sensul ca se poate gési o solutie mai buna pentru lectura inscriptiei
de pe inelul nr. 3 de la Apahida I El insusi mi-a spus ci nu stie o solutie mai bun,
dar simte ci solutiile propuse nu sunt bune. Chiar si J. Werner si-a exprimat o anumita
indoiali. Interpretirile acestea, scria el ,bleibt zunichst der literarischen Uberpriifung,
die hier Aufschluf§ geben konnte, offen, erlaubt keine eindeutige Antwort”.

Analogii bune nu existd. (Fig. 11; vezi mai jos).

Pentru ca si solutionez (in cazul ca solutia mea va fi acceptata) problema cu o lec-
turd mai bund am plecat de la: a. indoielile lui K. Horedt (in care aveam mare incredere);
b. datele in legatura cu crestinismul gepizilor; c. structura tezaurului; 4. tipul inelului care
nu se incadra intre tipurile cunoscute. (Fig. 10). Nu se integra intre inelele purtatoare de
nume; nu este inel sigilar pentru ca literele sunt adancite; nu este inel decorativ.

Si astfel am ajuns la presupunerea ci inelul trebuie studiat mai ales prin prisma a
doud momente importante din viata crestind, logodna sau cisatoria. Am optat pentru
casatorie si demonstratia care urmeazd se axeaza pe acest moment social.

Din acest moment am fost silit s2 urmez urmatoarele piste:

- pe baza studierii caracterului literelor de pe inelul nr. 3 in comparatie cu literele
folosite in texte din secolele V=VI° am eliminat posibilitatea ca ultima litera din text sa fie
C/S. Am adoptat in schimb solutia ca aceasti literd sa fie G (asa cum inspirat a propus,
dar fard nicio bazi paleografica, C. Opreanu);

- sa grupez tipologic inelele de cisitorie bizantine, atitea cite am putut aduna in
aceastd primd faza (Fig. 12-17); G. Vikan® si D. Hatzidakis” au repertorizat mai multe
inele de cisatorie bizantine timpurii fie din colectii americane, fie din colectii publice fran-
ceze, propunand datarea lor in secolele VI-VII si Constantinopol ca loc de productie;

- sd urmaresc, pe de-o parte, tipologia imaginilor de pe aceste inele, iar, pe de altd
parte, simbolistica lor;

3 C. Opreanu, Crestinismul si neamurile germanice in secolele IV-V in Transilvania, Ephemeris

Napocensis 5, 1995, 227-254.

K. Horedt, Zur Geschichte der Gepiden in Siebenbiirgen, in K. Horedt, Untersuchungen zur
Frithgeschichte Siebenbiirgens, Bucharest: Kriterion 1958, 81-83.

cf. C.M. Kaufmann, Handbuch der altchristlichen Epigraphie, Freiburg im Breisgau: Herdersche
Verlaghandlung 1917, 455-457.

¢ G. Vikan, Art and marriage in Early Byzantium, Dumbarton Oaks Papers 44, 1990, 157.

M. Haezidakis, Un anneau byzantin. En appendice: catalogue de bagues byzantines i inscriptions,
Athens 1944, 201-204 cf. X. Rémonde (Ed.), Byzance. Lart byzantine dans les collections
publiques francaises, Paris: Editions de la Réunion des Musées Nationaux 1992, 32.
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- s selectez aclamatiile, respectiv urarile de casitorie, ficute cu aceste prilejuri si
modul in care au fost aplicate;

- sd urmdresc in ce masurd si alte artefacte legate de cisitorie au reprezentari sau
inscriptii care se regisesc in cele de pe inelele de cisirtorie sau le intregesc pe acestea (ma
refer aici la languri/colane cu medalioane, pixide etc.).

Nu m-a interesat in aceasta fazi rispAndirea si numarul acestor artefacte si nici nu
am intentia si ma ocup cu asa ceva.

Nu exista o tipologie a inelelor bizantine in general sau a inelelor bizantine de
casdtorie. S-ar putea insa ca aceastd afirmatie a mea s fie amendatd de faptul cd nu am
acoperit in intregime informatiile in legdturd cu ele. O grupare a inelelor bizantine a
incercat L. Niederle®, dar tipologia lui nu ne-a ajutat cu nimic.

Inelele de casitorie bizantini pe care le-am inregistrat in lucrare sunt raspindite pe
intreg teritoriul statului bizantin, dar apar si in teritoriile locuite de barbari, mai ales cei
federati (e.g. Sicilia/Siracuza, cf. Bizantini in Italia. Milano 1982, fig. 216: inel cu placa
rotundd; Cristos in picioare; perechea de casitoriti in picioare de-o parte si de alta a lui
Isus, care poartd nimb cu cruce; in exergi OMONOIA).

Astizi, majoritatea inelelor de casitorie bizantine se afla in mari §i importante
colectii muzeale sau particulare, dar locul de provenienta nu este precizat decit in putine
cazuri.

2. Propunere pentru o tipologie a inelelor de casitorie bizantine, a reprezen-
tarilor si inscriptiilor lor

a. din punct de vedere al formei se impart in trei grupe:

- inele simple cu verigi rotunda sau din bandi simpl3;

- inele simple cu veriga rotunda si cu placa lipitd;

- inele simple cu veriga rotunda si chaton latit.

b. din punct de vedere al formei plicii se impart in cinci grupe:

- inele cu placa rotundi;

- inele cu placi ovala;

- inele cu placa patrulatera (mai mult patrata);

- inele cu placi rotundi cu opt protuberante semicirculare;

- inele cu caboson inalt rotund.

c. din punct de vedere al reprezentarii lui Isus Cristos, ele se impart in doud grupe,
poate chiar trei: a. grupa in care Isus Cristos este reprezentat de simboluri: crucea latina
sau chrismonul stelar’; b. grupa in care apare Isus Cristos insusi fie bust fie in picioare'’;
c. grupa in care Isus Cristos apare insotit de Fecioara Maria'';

8 L. Niederle, Prispévky k vjvoji byzantskjch Sperkii ze IV.-X. stoleti, Praga: Nakladen Ceské
Akademie Véd i Umeni 1930, 123124

vezi mai jos tipurile 1-4.

vezi mai jos tipurile 5-8.

vezi mai jos tipul 9.
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d. din punct de vedere al reprezentarilor pe inele am identificat 9 tipuri, unele
dintre ele cu variante (Fig. 18)."2

1. inele cu placi rotundi; scena de casitorie; busturile mirilor cu fata unul la altul,
intre ei sau deasupra lor la mijloc cruce latina;

2. inele cu placa patrulaterd; scend de casitorie; busturile mirilor cu fete unul spre
altul; intrei ei, mai sus, cruce;

- varianta cu inscriptie pe latura de sus si dreapta: Aristofanes et Vigilantia;

G. Vikan® afirma ci este cel mai timpuriu tip de inel de cisatorie bizantin.

3. inele de cisatorie cu placi rotunda; scend de cisatorie; busturile mirilor cu fata
la privitor; intre ei cruce latina; in exergd inscriptiile OMONOIA, XAPIC, YGIA;

- varianta care in loc de cruce are chrismon stelat;

4. inele cu placa rotundd; scend de casitorie; busturile mirilor cu fata la privitor;
intre ei cruce latina; pe contur sus inscriptia: THEOU XAPIS; in exergi OMONUA;

- variantd: in exerga inscriptia: OMONUA THEOU XAPIC;

5. inele cu placa patrulatera: scend de cisitorie; de-o parte si de alta a lui Isus, in
picioare, cu nimb si cruce, perechea de cisitoriti in pozitie de dextrarum iunctio

6. inele cu placd rotundd; scend de casitorie; de o parte i de alta a lui Isus, in
picioare, cu nimb si cruce, sta perechea de cisatoriti in picioare, in pozitia dextrarum
iunctio;

- variantd: in exergd OMONUA;

- varianta: in cAmp de o parte si de alta a lui Isus inscriptia OMONUA;

- varianta: in exergd inscriptia EVXI (fidelitate, promisiune, legimant);

- varianta: sub imagini cruce;

7. inele cu placi rotundi; scend de cisitorie, in partea de sus bust al lui Isus cu
nimb si cruce, cu fata la privitor; la mijloc cruce latina; de o parte si de alta a crucii pere-
chea de cisiroriti cu fata la privitor; in exergd inscriptia: OMONOIA;

- varianta: sus de-o parte si de alta a capului lui Cristos inscriptia THEOU; in
exergd inscriptia XAPIC;

- varianta: sus de-o parte si de alta a capului lui Cristos inscriptia DO — E; in
exergd inscriptia OMONOIA;

8. inele cu placd rotunda cu opt protuberante; scena de casitorie; de-o parte si de
alta a lui Cristos, in picioare, cu nimb si cruce inscrisa, perechea de cisatoriti, in picioare,
in pozitia de dextrarum iunctio; pe contur legenda O — M — in exerga inscriptia NVA;

9. inele cu placi rotunda cu opt protuberante; scend de casitorie; in mijloc Cristos
cu nimb si Fecioara Maria in picioare; deasupra lor chrismon stelar; de-o parte si de alta
a lui Cristos si a Mariei perechea de casitoriti in picioare, in pozitia de dextrarum iunctio;
in exergd inscriptia OMONVA;

- varianta fard chrismonul stelat deasupra;

12 of. DACL 10, 2, 1932, col. 1843-1982.
¥ G. Vikan, Art and marriage, 148.
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e. din punct de vedere a reprezentirilor pe medalioanele din lanturile de casitorie
avem un singur tip cu doud variante:

1. medalion de cisatorie; scend de cdsitorie; in mijloc Cristos, in picioare, cu
nimb; de-o parte si de alta a capului cate o cruce; de-o parte si de alta a lui Cristos pere-
chea de casitoriti, in picioare, in pozitia de dextrarum iunctio; pe contur legenda: EX
THEOU — OMONYA (de la Dumnezeu intelegere); in exerga inscriptia: XAPIC YGIA
(noroc, sinitate);

- variantd: fira cruci in jurul capului lui Cristos; pe contur legenda IPENE THN
HMIN DIDWMI YMEIN (pacea mea v-o dau voua);

- varianta: pe contur legenda + IGENOUCA — FORI + (poarta in buna sinitate);
in exerga inscriptia + THEOU XAP/IC (de la Dumnezeu noroc);

f. din punct de vedere al urarilor, respectiv aclamatiilor de cisitorie avem trei
forme:

- forma simpla OMONVA, XAPIC, YGIA, EYX;

- forma compusi: EX THEOU OMONUA, EX THEOU XAPIC, THEOU
XAPIC DEO OMONVA;

- forma dezvoltati: EX THEOU OMONVA XAPIC YGIA;

g. din punct de vedere al simbolisticii avem urmatoarele:

- crucea latind, uneori apropiati ca forma de crucea greacs;

- chrismonul reprezentat in forma sa stelata;

- crucea asociata cu toate tipurile de legende;

- chrismonul este asociat numai cu legenda XAPIC.

Substituirea numelui sau persoanei lui Cristos prin cruce sau chrismon este un feno-
men bine cunoscut in arheologia crestind. Sunt foarte numeroase cazurile cAind numele lui
Cristos este inlocuit cu crucea sau cu substitutele ei (ancora, svastica, X). $i mai cunoscute
sunt cazurile in care numele lui Isus este inlocuit de chrismon si variantele sale'.

De aceea consideram ca in imaginile in care le-am prezentat crucea sau chrismo-
nul stelat inlocuiesc numele lui Cristos sau intiresc prezenta lui figurata.

3. Analogii bune si sigure pentru inelul nr. 3 din tezaurul de la Apahida I nu
existd. Avem ceva apropiat pe un inel de acelasi tip descoperit la Novae/Svistov (Moesia
11, azi Bulgaria)® datat in secolul VII? Pe chaton este reprezentati o cruce aseminitoare
celei de la Apahida; sub cruce inscriptia DOGAIK; literele inscriptiei sunt adincite;
sensul scrierii este de la stinga spre dreapta; sub text altd cruce; textul nu a fost solutio-
nat (Fig. 10/2). Inelul acesta a fost descoperit asociat cu trei inele de aur cu monograme
(nerezolvate) incadrate de cruci (Fig. 10/1-3).

Un alt inel similar, de constructie mai complicat, a fost gasit la Narona (provincia
Dalmatia)'®. Textul de pe inel VRVEC este incadrat intre doud cruci de tip grec. Inelul
are un pandant cu monogramai (Fig. 10/1-11/5).

4 ¢f. DACL 10.2, 1932, col. 1843 sqq; DACL 1.1. 1924, col. 246 sqq.
15 D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski pametnitzi ot Bilgaria, Sofia: Di Septembri
1978, nr. 106.

16 1. Marovi¢, Ostava vizantiskih zlatnika iz Narona, Split: Izvorni Znastveni 2006, 237, fig. 1.c.
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Un inel similar cu cel de la Apahida, atit ca formd, cat si ca tip de chaton, dar din
argint, a fost descoperit relativ recent la Silistra (Durostorum, in provincia Moesia Secunda
si datat in secolele IV-VI)". Pe chaton a fost incizatd o cruce urmata de literele M+E in liga-
turd si VG deci: +ME VG. Lectura dati textului de G. Atanasov este indoielnica si complexa
MENG(es) sau MENAC. Eu cred ¢i si aici avem de a face cu un inel de casitorie pe care s-a
incizat urarea + (ex theou)ME(ter) VG(ia) = de la mama lui Dumnezeu sinitate.

4. Propunerea de lectura

De la bun inceput trebuie sa spun ci inelul nr. 3 din morméntul 1 de la Apahida
cu inscriptia OMHARVS constituie o exceptie atat prin modul de prescurtare al cuvin-
telor, cat si prin modul de utilizare al literelor din alfabetele latin si grec.

Pe baza analogiilor de pe inelele de casitorie si medalioanele de pe colanele de cisi-
torie am procedat invers antecesorilor: in loc sa adaug litere straine la textul existent am
impartit textul in trei pérti si l-am intregit asa cum sugereazi aclamatiile de cisatorie:

- crucea a fost interpretatd ca simbol inlocuind numele lui Cristos;

- prima grupd de litere OMA a fost cititi OMO(noi)A;

- a doua grupi de litere XAR a fost intregitd XAP(ic);

- a treja grupa de litere VG a fost intregitd VG(ia)

Avem, deci, lectura: + [Ex theou] OM(onoi)A HAR(is) VG(ia) (de la Dumnezeu
ingelegere, noroc §i sanatate);

Deci avem de a face cu un inel de cdsdtorie.

5. Aspecte epigrafice ale inscriptiei OMHARVS

Nu am gésit pind acum analogii pentru astfel de intregiri. Prescurtirile de acest
fel sunt atipice in cadrul uririlor de cisatorie. Nu vad insa nimic care si se opuna unei
astfel de lecturi. Aclamatiile de cisatorie pentru inele si colane de cdsitorie ne permit o
atare lectura'®.

G. Vikan" afirmi ci aparitia uririi ygia pe inscriptiile de cisatorie alaturi de omo-
nua este un element inovator. Cele mai cunoscute prescurtiri ale celor trei cuvinte lectu-
rate aici sunt: OMON?’; OMONV?'; MONOIA?**; XAPIC apare prescurtat XAP; YGIA
nu apare prescurtat.

Literele din textul de la Apahida I se incadreaza bine in tabelele de litere grecesti
sau latinesti din secolele V-VI#:

7 cf. R. Ivanov G. Atanasov, P. Donevski, Istoria na Silistra. 1. Anticnijat Durostorum. Silistra-
Sofia 2006, 335-358: Rannohristianski pametnitzi ot Dorostol i dorostolska eparhiata: kraia
IV-VII vek., 353, fig. 23.

18 cf. Kreuz, in RBK 'V, 33-34, 1991, col. 199-200; mariage, in DACL 10.2, 1932, col. 1843~
1982.

¥ G. Vikan, Art and marriage, 153.

2 DACL 10.2, 1932, col. 1941, nr. 113, fig. 7688.

K. Weitzmann, Age of spirituality. Late antique and Early Christian art. Third to seven century,

New York: Princeton University Press 1979, 285.

22 DACL 10.2, 1932, mariage, col. 1941, nr. 115, fig. 7689.

2 of. C.M. Kaufmann, Handbuch, 455-457
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- litera O a fost incizatd normal si corespunde atat cu cele din tabelele grecesti cat
si cu cele latine

- litera M a fost incizata in formele cunoscute

- litera H este normala pentru scrierea latind; in textele grecesti apare in forma
greceasca X; si pe inelele studiate apare tot sub forma X

- litera A a fost incizata in aceeasi formd in ambele alfabete

- litera R a fost incizata in forma latina

- litera V' a fost incizata in forme valabile pentru ambele alfabete

- litera G a fost incizata ca in scrierea latind cursivad

Se poate spune ci din punct de vedere al literelor folosite, al formei lor, textul se
inscrie in scrisul epocii. Amestecul de litere latine si grecesti nu constituie o exceptie.
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DIN MORMANTUL NR. 1 DE LA APAHIDA (I)

Lista ilustratiilor

1. Harta Europei la inceputul secolului VI cu pozitia regatului gepid

2. Harta Europei cu Imperiul Bizantin si pozitia regatelor barbare la mijlocul secolului
VI (dupid D.A. Zakynthinos, Bizantinische Geschichte, 324—1071, Wien-Koln 1979,
Karten III-1V

Harta teritoriilor de la Dunirea de Mijloc la mijlocul secolului VI cu spatiile locuite de
gepizi (dupa L. Béna, Das Hunnenreich, Stuttgart: Theiss Verlag 1991, harta fig. 3)
Harta cu descoperirile gepide din Transilvania (dupd Kurze Geschichte Siebebiirgens,
Budapest: Akadémiai Kiadd, 1990, 82, Karte 5)

Tezaurul din mormantul 1 de la Apahida: 1. britard; 2—4 inelele nr. 1-3 (inelul nr. 3 este
prezentat marit) (dupa Goldhelm, Schwert und Silberschitze. Reichtum aus 6000 Jahren
ruménische Vergangenbeit, Frankfurt am Main: Museum fiir Vor-und Friihgeschichte
1994, nr. 102.3-5)

Tezaurul din mormantul nr. 1 de la Apahida: 1-5 pandantivele (dupd Goldhelm,
Schwert und Silberschitze, 250

Tezaurul din morméntul nr. 1 de la Apahida: 1. fibula; 2—4 cataramele de centuri si
pentru pantofi (dupd Goldhelm, Schwert und Silberschiitze, 251, fig. 102.2, 6-7)
Tezaurul din morméntul nr. 1 de la Apahida: cana intreagd (dupd Goldhelm, Schwert
und Silberschitze, 254, fig. 102.10)

Tezaurul din mormantul nr. 1 de la Apahida: cana cu toarta rupta (dupi Goldhelm,
Schwert und Silberschitze, 225, fig. 102.10)

Tezaurul din morméntul nr. 1 de la Apahida: 1-5 benzile de aur pentru placat imbra-
cimintea (dupd Goldhelm, Schwert und Silberschirze, pl. 14)

Inele de aur cu legende similare cu cea de pe inelul nr. 3 de la Apahida: 1. de la Narona
(Croatia) (dupi 1. Marovi¢, Ostava vizantiskib, 237, fig. 1.c); 2. Svistov (Bulgaria)
(dupa D. Ovéarov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski, nr. 105)

Inele de aur cu monograme similare celei de pe inelul nr. 2 de la Apahida: 1-3 Muz.
Sofia (dupa D. Ovéarov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski pameinitzi, nr. 105);
4. f1.d. (dupa H. Batke, Ringe aus vier Jahrunderten, Frankfurt am Main 1962, Taf.);
5. Narona (Croatia) (dupi I. Marovi¢, Ostava vizantiskib, fig. 1 b-c)

Inele de casitorie din aur; tip 1, fl.d. (dupi D. Ovcarov, Margarita Vaklinova,
Rannovizantiski, nr. 108; 2. f.1.d. (dupa G. Vikan, Early christian and byzantine rings in
the Zucker family collection, The Journal of the Walters Art Gallery 45, 1987, S. 3243,
S. 36, fig. 9; 3. f.1.d. (dupd Chr. Stiegemann, Das Licht aus Osten. Kult und Alltag im
Byzantinischen Reich von 4. bis 15. Jh. Mainz: Verlag Philipp von Zabern 2001, 330,
nr. IV.68); 4. f.1.d. (dupd L. Wamser, Gisele Zahlhaus, Rom und Byzanz Archiologische
Kostbarkeiten, Bayern Miinchen: Hirmer Verlag 1998, 218-219, nr. 32)

Inele de cisitorie din aur; tip 5: 1. fl.d. (dupd L. Wamser, Die Welt von Byzanz.
Europas ostliches Erbe, Miinchen: Hirmer Verlag 2004, 329, nr. 648); 2. f1.d. (dupa
Chr. Stiegemann, Das Licht aus Osten, p. 330, nr. IV.67); 3. Muz. Sofia (dupa
D. Ov¢arov, Margarita Vaklinova, Rannovizantiski, nr. 108); 4. f.1.d. (dupd Demetra
Papanikola-Bakiri (Hrsg.), Everyday life in Byzantium: Thessaloniki, Athens: Hellenic
Ministry of Culture 2002, nr. 653)

Inele de casitorie din aur; tip 5-Variante: 1. f.1.d. (dupd G. Vikan, Early christian, S. 37,
fig. 11; 2. fl.d. (dupa Alice Bank, Byzantine art in the collections of Soviet Museums,
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Leningrad: Aurora Art Publishers 1985, S. 287, nr. 100-101; 3. f.l.d. (dupi Eunice
Dautermann-Maquire, H.P. Maquire, Magie J. Duncan Flowers, Art and Holly Powers
in the Early Christian House, Urban and Chicago: University of Illinois Press f.a., 159,
nr. 111, catalog 8)

Inele de cisatorie din aur tip 6-Variante: 1. f.1.d. (dupd G. Vikan, Early christian, 36,
fig. 10); 2. f.1.d. (dupa L. Wamser, Die Welt von Byzanz, 329, nr. 649); 3. f.1.d. (dupa
Alice Bank, Byzantine art, 102, cat. 103)

Colan de cisitorie format dintr-un medalion mare si 21 de medalioane mici: pe
contur inscriptia EX THEOU — OMONVA; in exergd XAPIC YGIA (fl.d. dupa
E.H. Kantorowitz, On the Golden marriage belt and the marriage rings of Dumbarton
Oaks collection, Dumbarton Oaks Papers 14, 1960, 1-16 + pl. 16, fig. 1 a-b)
Medalion mare al colanului (detaliu) (dupa M.C. Ross, Jewellery enamels and art of
the migration period, Washington: The Dumbarton Oaks Center for Byzantine Studies
1965, 37-39, pl. XXXII, nr. 38)

Tipuri si variante de inele de cisatorie din aur

Tipuri si variante de colane de cisitorie

Grupe de inele de aur cu monograme si cu inscriptii
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LV 3, 2010

DESPRE INTALIILE CU REPREZENTAREA CRUCII SI ANCOREI
CU DOI PESTI (RASPANDIRE, TOPOLOGIE, CRONOLOGIE)

Mirela Sorina PROTOPOPESCU

Abstract: Cross and anchor with two fishes representation intaglios (Points of
discovery, typology and chronology)

The author studies about 40 Christian intaglios on which are represented the
cross and anchor associated with two fish. At first, there is explained the main
data regarding the three symbols (the cross, anchor and fish) and the iconographic
background of their association on the monuments. Using a systematic repertoire,
the author divides the pieces in two important groups: the cross associated with
two fish, respectively the anchor associated with two fish.

Concerning the fish position and the vertical base of cross and anchor, the
author found nine types of representations: IV types of cross and fish as well as
V-IX types of anchor and two fish.

The theological interpretation of this association followed the characteristics of
the three symbols: 1) the cross represents Jesus Christ; 2) the anchor represents the
faith and the Church; 3) the fish represent the Christian believers.

When the fish have the head in up position towards the top of cross or anchor,
the meaning is the believers’ desire of communion and union with Christ. When
the fish have the head in down position against the base of the cross or the active
head of the anchor, the signification is that the believers follow the Church with
enthusiasm, with living faith. When the fish position is opposed (with the head po-
sition up respectively down) there is to be observed a double meaning; the believers
are guided through church towards Jesus.

In articolul de fagi doresc si prezint o primi sistematizare a unei grupe de intalii
crestine si anume acea grupd de intalii pe care este reprezentatd crucea sau un inlocuitor
al ei (ancora) si doi pesti. Deoarece nu s-a mai facut o astfel de clasificare in arheologia
crestind, doresc s prezint o tipologie a reprezentirilor de acest tip si sa incerc sd stabilesc
perioada in care aceste reprezentari au fost la ,moda” in lumea crestind primitiva.

Asa cum putem observa, izvoarele scrise crestine timpurii nu se referd direct la
acest tip de reprezentare. In schimb izvoarele mentioneazi fiecare din cele trei simboluri
in parte. Clemens din Alexandria, la sfarsitul sec. II p.Chr.! enumera figurile pe care cres-
tinii le pot utiliza pe inelele lor. Pestele ocupd un loc important. Tertullianus? scrie ,,noi

U of. E Tristan, Primele imagini crestine. De la simbol la icoand sec. II-VI, Trad. de Elena Buculei

si Ana Boros, Bucuresti: Editura Meridiane 2002, 75.
despre botez I, cf. E Tristan, Primele imagini crestine, 77, nota 155.
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micutii pesti intru pestele nostru Isus Cristos”. Ciprianus® afirma ,numai in apa (citeste
botez) vom renaste dupi chipul lui Cristos stipanul nostru, pestele”.

Crucea ca simbol, ca emblema religioasi crestind este mentionati de izvoare inca
din epoca Noului Testament. Apostolul Pavel® afirma ,m-am ristignit impreund cu
Cristos §i eu nu mai triiesc, ci Cristos triieste in mine” sugerdnd crucificarea spirituala.
Acelasi’ spune ,iar mie, si nu-mi fie a mi lauda, decit numai in crucea Domnului nos-
tru Isus Cristos, prin care lumea este rastignitd pentru mine”. Crucea amuleta este suge-
rata chiar de vorbele lui Isus®: ,oricine voieste si vini cu mine, sa se lepede de sine, si-si
ia crucea si si-mi urmeze mie”. Dupa spusele lui Tertullianus” crestinii ficeau semnul
crucii in toate imprejurarile din viata, chiar si in cele mai putin importante: la scularea
din pat, la imbricare, la iesirea din casd, la revenirea acasa, la inceputul mesei; ei ficeau
semnul crucii deasupra animalelor, deasupra alimentelor, deasupra apei etc. Toate acestea
sugereazd ci semnul crucii exista inca de pe vremea lui Isus ca simbol crestin, un simbol
pe care crestinii trebuia si-1 poarte zilnic si care ii insotea peste tot. $i mai clare sunt
izvoarele arheologice (monumente, inscriptii, artefacte) (vezi si mai jos) care au impanzit
lumea romana.

Putem spune ci subiectul acestui articol este relativ limitat. Spunem limitat pen-
tru cd piesele de care ne ocupam aici fac parte dintr-o grupd mai mare in care crucea sau
ancora sunt insotite numai de un singur peste, piese in care raportul intre cruce/ancora
si peste este disimulat, peste pe care este imprimata crucea etc. Piesele pe care le analizez
acum i aici nu au fost incd adunate intr-un corpus si analizate separat. De aceea consider
ci incercarea mea de analiza este cu profund caracter inedit.

La indemnul conducitorului lucririi de doctorat (lucrare care va analiza in ansam-
blu gemele crestine cu reprezentari din epoca crestini timpurie) am incercat si alcatuiesc
un prim corpus cu acest tip de geme; nu mi-am propus ca repertoriul sa fie exhaustiv; am
grupat un numir de 40 de piese pe care le-am impirtit in mai multe subgrupe/tipuri in
functie de forma crucii §i a ancorei respectiv de raportul intre acestea si pozitia pestilor®.
In cadrul repertoriului am incercat si inregistrez toate datele arheologice despre piese,
dar din picate multe din ele lipsesc (roca, dimensiunile, locul de descoperire), lipsuri care
afecteazd partial rezultatul definitiv al acestei analizei.

In cursul cercetirilor proprii privind gemele crestine din epoca Bisericii primitive
m-am lovit de faptul ci in literatura de specialitate mai veche intaliile nu au fost adunate
dupi o tematici bine fixatd, nu s-a pus accentul pe dimensiuni si tipul de roci astfel
cd acum nu pot afirma cu exactitate in care grupd se inscriu intaliile de care ma ocup,
respectiv cele cu crucea si ancora asociate cu doi pesti.

Scrisori LXIII, 8 cf. E Tristan, Primele imagini crestine, 77 nota 156.

Gal 2,20.

Gal 6,14.

¢ Mt 10,38; 14,24; Mc 8,34.

de corona militcum XIII ¢f. G. Ory, Originile crestinismului. Eseuri critice. Trad. de Oct. Chetan,
Bucuresti: Editura stiintifica si enciclopedica, 1981, 337.

vezi mai jos despre tipologie si semnificatie.

[V RSO
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Despre simbolurile cuprinse in acest articol

Citeva elemente caracteristice ale simbolisticii crestine timpurii

In conditiile cAnd Biserica (religia crestini) era la inceputurile ei persecutati de
statul roman, dusmdnita si presata de reprezentantii cultelor pagane (oficiale in statul
roman) activitatea ei s-a desfisurat in conditii de clandestinitate, elementele principale
ale activitatii ei (misiunea, liturghia, cateheza, legiturile intre comunititi, sacramentele)
aveau un puternic caracter ,misterios” si secret’. Drept urmare cu exceptia unor sim-
boluri ,la vedere” (cum a fost crucea) pe care multi crestini o pictau in chip ostentativ
pe frunte' credinciosii au adoptat si folosit o serie de simboluri secrete care facilitau si
garantau legaturile intre ei''.Unele dintre aceste semne, si cele mai multe erau substitute
ale crucii (ancora, catargul, plugul, toporul'® etc.) Altele au fost preludri din simbolistica
pigAnad sau inventii spontane a caror data de aparitie nu se poate preciza, dar care au api-
rut de la inceputuri intre simbolurile crestine. Astfel a aparut ca simbol legat de botez,
apa si in chip firesc triitorul in api: pestele’®. Nu se stie, scrie E Tristan'¥, cum si cAnd
a apdrut identitatea peste (in lb. greacd JHTYS) ca numele abreviat al lui Isus Cristos:
1(sous) H(ristos) T(heous) Y(os) S(oter).

Din si de la aceste simboluri pe care le-am numit fundamentale, Biserica timpurie
a dezvoltat o gama de simboluri atdt de numeroase incat intrec cu mult tematica intaliilor
pagane. De la cruce si substituele ei, de la peste si asocierile lui s-au dezvoltat teme din
Vechiul Testament si Noul Testament, teme care in general erau intelese numai de initi-
ati’®. Intre aceste simboluri simbolul crucii si ancorei asociate cu doi pesti este un subiect
foarte important al simbolisticii crestine cu implicatii teologice clare'.

Simbolul crucii

In cele ce urmeazi voi prezenta o foarte scurti schiti analitici despre cruce.
In contextul general crucea este considerati ca fiind simbol crestin prin excelenti (desi
semne de acest tip sunt cunoscute inaintea epocii crestine) deoarece Isus Cristos, inte-
meietorul Bisericii crestine, a suferit si a murit prin cruce. Prin aceasta jertfi omenirea
a fost impacatd cu Creatorul, fiindu-i deschisi calea spre méntuire. Crucea condenseaza

in imaginea ei patimile Mantuitorului, méntuirea in sine, deci il simbolizeazi pe Isus.

> ]. Daniélou, H. Marrou, Nouvelle histoire de ['Eglise. Des origines & Grégoire le Grand, Paris:
éditions Seuil 1963, 99-127, 145-158, 101-215, 238-262.

1 G. Ory, Originile crestinismului. Eseuri critice, 1981, 334-357.

11 H. Leclercq, Symbolisme. in DACL, XV, 2, 1953, col. 1778-1797.

J. Daniélou, Simbolurile crestine primitive, Timisoara: Editura Amarcord 1998, 81.

3 Idem, Les symboles chrétiens primitfs, Paris: Editions du Seuil 1961, 49—64.

E Tristan, Primele imagini crestine, 62—67.

J. Daniélou, Les symboles, 9 sqq; F. Tristan, Primele imagini crestine; G.B. Ladner, Handbuch

der christlichen Symbolik. Gott, Kosmos, Mensch, Wiesbaden: Belser Verlag 2000; H. Saches,

E. Badetiibner, Helga Neumann, Erklirendes Wirterbuch zur christlichen Kunst, Hannau:

Badstubner f.a.

H. Leclercq Symbolisme.

7 Ibidem, col. 1794-1796; 1. Chevalier, A. Ghebrant, Dictionar de simboluri 1, Bucuresti:
Editura Artemis 1994, 395-405.
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Dar ea este mai mult decit o imagine a figurii lui Isus, ea identificindu-se cu persoana
lui. Prezenti in viata crestinilor inci de la inceputurile existentei Bisericii, crucea a trecut
prin diferite faze de reprezentare de la simple zgarieturi sau incizii, la picturi neregulate
si la forme foarte stilizate si minutios realizate. Ea a fost inchipuitd apoi datorita secretis-
mului initial, de tot felul de substitute, care au constituit o sursd nelimitata de inspiratie
artisticd crestind.

Gest liturgic consacrat, semnul crucii a apirut ca simbol general pe monumentele
din piatra (inscriptii, reliefuri sau basoreliefuri) mozaicuri §i pe numeroase artefacte cu
caracter foarte diferit. Crestinii regiseau crucea intruchipatd in mai multe reprezentiri care
se apropiau de forma ei direct sau stilizat. ustin Martirul'® scria ci forma crucii ascunse
(crux dissimulata®) este reprezentatd de numeroase obiecte, unelte, insigne militare etc.

Majoritatea artefactelor pe care a fost imprimat (incizat, zgariat, stampilat) semnul
crucii aratd ci in afara situatiei cAnd crucea este reprezentatd singurd sunt foarte multe
cazuri cAnd apare asociatd cu alte simboluri, impreuna indicAnd prezenta noii religii in
context foarte complex. O parte din aceste simboluri asociate ascund si ele numele lui
Isus (ancora, pestele, mielul, piunul, porumbelul etc.). Crucea propriu-zisa sau substi-
tute ale ei (X, cruce latind, cruce greaci etc.) au apdrut inca in sec. II pe monumentele
funerare din Syria si la Roma®, dar mai ales pe sarcofage. In cazul monumentelor fune-
rare simbolistica crucii este foarte clari: ea reprezinta speranta in invierea cea de pe urma
si intilnirea cu Cristos. Cand crucea, indiferent de tip sau varianti este inscrisa intr-un
cerc sau pusi pe un glob atunci este evident ca simbolizeazi victoria absoluti a crestinis-
mului. Deja la inceputul secolului III p.Chr. Crestinii mai bogati purtau inele decorate
cu intalii sigilare cu simbolul crucii sau cu ancora, iar uneori chiar medalioane in forma
de cruce sau ancora atirnate de git’'. Pandantivele din bronz, plumb sau din metale pre-
tioase (argint aur) au fost foarte pretuite de crestini si numirul celor folosite a tot crescut
in epoca. Dupa secolul III p.Chr. Ancora apare tot mai rar in simbolistica crestind*.

Simbolul crucii a fost principalul semn cu care erau cregtinate obiectele, uneltele
si artefactele din viata credinciosilor. Afirmatia lui Tertullianus (mai sus amintita) repre-
zintd deci o realitate arheologici documentatd. N. Gudea® a adunat si analizat simbo-
lul crucii si variante ale lui incizate sau zgiriate pe obiecte de uz comun din mai multe
provincii ale Imperiului in perioada preconstantiniani si a demonstrat ca procesul de
crestinare prin imprimarea simbolului crucii avea caracter universal, respectiv poate fi
intalnit pe intreg teritoriul statului roman.

lustinus, Apologia citre Antoninus Pius I, 55 apud J. Daniélou, H. Marrou, Nouvelle histoire
de ['Eglise, 122.

lat. crucea disimulata in obiecte aseminitoare: ancora, catarg etc.

20 DACLTII. 2, 1924, col. 3050-3054.

J.Al. Martigny, Dictionnaire d'archéologie chrétienne, Paris s.e 1885, 212.

Dictionnaire de Théologie catholique Paris, s.e. 2349.

N. Gudea, Semne in formi de cruce de pe vase romane de la Porolissum. Despre semnele in
forma de cruce incizate sau zgiriate pe obiecte de uz comun in epoca preconstantiniani, Acta
Musei Porolissensis 18, 1994, 95-110.
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Simbolul ancori

Dintre simbolurile care se substituie crucii cel mai cunoscut si mai raspandit este
ancora. Ea reprezinta o deghizare a crucii comissa pe care doar cei initiati o puteau deslusi.
Ancora are ca simbol o valoare deosebitd pentru ca are directd legdturd cu apa. Ea apare in
catacombele Romei in contexte cronologice foarte vechi, fie incizatd pe pietrele funerare,
fie pictata pe pereti*’. Ea apare si este considerata ca simbol al aparentei singura in stare
s asigure corabia (Biserica). Ea simbolizeaza partea stabild a credintei. Ea se constituia ca
un sprijin solid in fata dificultatilor viegii®.

Simbolul peste este cel de al doilea semn fundamental al crestinismului primitiv®.
Evangheliile, povestind viata lui Isus intr-o lume de pescari, folosesc ct se poate de
firesc cuvantul peste. Pestele apare in mai multe contexte legate de viata lui Isus (inmul-
tirea celor cinci péini si doi pesti, inmultirea celor sapte paini si citiva pesti, pescuitul
miraculos? etc. La greci ca i la latini pestele prin excelentd este delfinul. Delfinul este
scufunditorul care il salveazd pe cel naufragiat si il aduce la mal. Afinitatile delfinului
cu ancora sunt vizibile. Atit ancora, cit si delfinul joaca un rol in ce priveste salvarea.
Ancora reprezintd speranta in salvare, delfinul este instrumentul ei. Crestinii au preluat
delfinul din mitologia pagina si l-au transformat in Isus, Mantuitorul prin excelenta
al sufletelor®®. Dintre toate simbolurile primitive ale crestinismului pestele este cel care
apare foarte rar singur. El apare mereu asociat cu corabia, ancora, porumbelul, crucea,
chrismonul® etc. Am vizut ca apologetul Clemens din Alexandria® enumera pestele si
ancora printre simbolurile pe care crestinii le puteau folosi pentru pecetile lor. S-ar parea
ca sfarsitul sec. II este momentul cand crestinii si-au dat seama de structura teologici a
cuvantului ih#ys. In aceasti forma cuvantul apirea ca o mirturisire de credingi. Origene”’
si Augustinus® au sustinut aceasta ipotezi.

Tertullianus scrie clar (cum am vizut mai sus) ,,noi micutii pesti intru pestele nos-
tru Isus Cristos ne nastem in api si nu putem fi mantuiti decat prin apa™®.

Despre intaliile cu reprezentarea cruciilancorei asociate cu doi pesti

Asocierea dintre cele doua simboluri pare si fi aparut foarte devreme, in epoca
marilor misiuni evanghelice din sec. I sau chiar din sec. III p. Chr. In catacomba Domitilei
(Roma) existd un fragment de inscriptie pe care, sub textul pistrat fragmentar, este repre-
zentatd o ancord de coltii cireia, pe bratul activ, atdrna doi pesti*’. Reprezentarea sim-

24 J.P. Kirsch, Ancre, in DACL 1.2, 1924, col. 1999-2031.

2% FEvr 6, 9.

% H. Leclercq, Symbolisme, col. 1782-1791.

¥ E Tristan, Primele imagini crestine, 74.

8 Tbidem, 75.

#  H. Leclercq, Symbolisme, col. 1785.

Paedagogus, cartea III, cap. IX.

U Comentarii la Evanghelia dupi Matei, 18, 23.

32 De civitate Dei, 18.

3 cf. E Tristan, Primele imagini crestine, 77 nota 155; P. Corby-Finney, Images of fingerings early
Christian art, Dumbarton Oake Papers 41, 1987, 184, nota 24.

3 ].P. Kirsch, Ancre, col. 2008, fig. 557; E. Tristan, Primele imagini crestine, 77, fig. 6.
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bolizeazi credinciosii pescuiti cu ajutorul crucii §i pe care speranta i retine in creding.
Este un ecou imaginistic la cuvintele lui Isus citre primii apostoli ,,va voi face pescari de
oameni”®, In catacomba Priscilei (Roma) a fost gasitd o placi de marmuri pe care apare
ancora cu cite un peste de o parte si de alta a barei verticale; pestii sunt orientati cu capul
in sus®. Tot la Roma a mai fost gasitd o piesa funerara: este vorba de piatra de mormant
a Liciniei Amias unde apare aceeasi combinatie intre ancora si doi pesti”’. Cei doi pesti
care sunt agdtati de coltii ancorei sau se apropie cu gura de coltii ancorei 1i reprezinta
pe credinciosii care sunt pescuiti sau defunctii care isi gisesc odihna intru Cristos. Dar
interpretarea poate f extinsi: ei pot fi si credinciosi sau persoane inci necrestine care
se indreapta spre credinta®. Existd apoi, in cursul timpului mai multe monumente cu
imagini similare®.

Rispéindirea intaliilor cu reprezentarea asocierii dintre cruce/ancora si doi pesti
este dificil de realizat. Lucrurile trebuie privite inci la modul foarte general pe de-o parte
pentru ci inca nu s-a realizat o imagine generald a rispandirii gemelor, pe de altd parte
pentru ca repertoriul nostru inci nu permite o viziune mai generald. Pe baza repertoriului
nostru se poate insd spune ci, desi incd putine, piesele din grupa studiatd de noi sunt
mai raspAndite in toate zonele unde existau comunititi crestine in sec. II si III cu deo-
sebire insa la Roma. Din pacate gemele din colectiile muzeale nu prezinta valoare pen-
tru problema raspandirii. Oricum prezenta lor in Dacia Malvensis, Pannonia Inferior,
Moesia Inferior, Roma, Gallia de sud, Constantinopol ne lasa sa presupunem acest lucru
si tindnd cont de faptul ca existd un esantion mare de geme fari loc de descoperire care
provin mai ales de undeva din provinciile din Asia Mica si Syria.

Tipologia si semnificatia reprezentirilor din aceasta grupd implica mai intai o pro-
blemd de separare si apoi o problema de tipologizare. Aici voi adopta trei criterii:

- forma intaliilor (oval, oval spre rotund, rotund, hexagonal sau octogonal)

acum, la numarul mic de piese analizate nu pare a juca vreun rol

- pozitia crucii/ancorei in cadrul piesei si forma lor (cruce latina, cruce greaci,

X sau ancora cu cap de cruce, ancora cu verigi etc.)

- pozitia pestilor in raport cu crucea si ancora

Nu am luat in considerare alte simboluri asimilate cu ancora cum ar fi
tridentul®.

Ansamblul ultimelor doui criterii permite o tipologizare a reprezentarilor astfel:

tipI cruce latind; capetele de sus si de jos ale barei verticale
barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un
peste cu gura in sus; bratul orizontal al crucii scurt.

¥ Mt 4,19; Mc 1,17.

3¢ J.P. Kirsch, Ancre, col. 2009, fig. 559.

7 Catalog Rimini, Bis an die Grenzen der Erde. Die Ausbreitung des Christentums in den ersten
Jabrhunderten, Rimini 1996, s.e. 17, fig. 1.

E Tristan, Primele imagini crestine, 77.

¥ DACL, XV, 2, col. 1785; Ibidem, col. 2008, fig. 557, 559, 571.

O Jhidem, 1, 2, col. 2001, 2012, nr. 562.
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tip 1T

tip 111

tip IV

tip V

tip VI

tip VII

tip VIII

tip IX

(RASPANDIRE, TOPOLOGIE, CRONOLOGIE)

cruce latind; capetele barei verticale barate; capetele
bratului orizontal barate; de-o parte si de alta a barei
verticale cite un peste cu gura in sus.

cruce latind; capetele barei verticale barate; capetele
bratului orizontal barate; de-o parte si de alta a barei
verticale cite un peste; cel din partea stAngd cu gura in
jos; cel din partea dreapta cu gura in sus.

cruce latind; bratul orizontal de forma unui peste cu
gura spre stinga; de-o parte si de alta a barei verticale
cite un peste; cel din partea stdngd cu gura in sus; cel
din partea dreapta cu gura in sus.

ancord; capetele bratului de sus barate; bratul activ
simplu; de-o parte i de alta a barei verticale cite un
peste cu gura in sus; lateral ancorei inscriptia /H-7YS

ancord; la mijlocul bratului activ verigd; capetele
bratului orizontal de sus barate; de-o parte si de alta a
barei verticale cite un peste; cel din partea dreapta cu
gura in jos; cel din partea stinga cu gura in sus

ancord; la mijlocul bratului activ de jos verigd; cape-
tele bratului orizontal de sus simple; de-o parte si
de alta a barei verticale cite un peste; pestii sunt cu
gurile in jos

ancord; la mijlocul bratului activ o verigd; capetele
bratului orizontal barate; pe bara verticala std un delfin
infisurat pe ea; de-o parte si de alta a barei verticale
cdte un peste cu gura in sus

ancord; la mijlocul bratului activ de jos o veriga; bragul
orizontal de sus simplu; de-o parte si de alta a barei
verticale cite un peste cu gura in sus; pe coltii bragului
activ de jos cite o pasare? peste?

Interpretarile care se pot da sunt relativ simple dacd preluim ipotezele lui Henri

Leclercq:

Crucea si ancora (ca substitut al ei) reprezinti fie pe Mantuitor, fie chiar Biserica.
In cazul crucii cu capetele barate si in cazul ancorei, se poate interpreta ca stabilitate,
respectiv taria Bisericii in fata dificultatilor vietii.
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Pestii cu gura in sus spre bara orizontala a crucii sau cea a ancorei ii reprezintd pe
credinciosii care se indreapta spre méntuire prin impirtisirea cu Cristos (prin euharistie);
in cazul ancorei care are ca brat orizontal de sus un peste este clar ci avem de a face cu
euharistia®'.

Pestii cu gura in jos, care se intilnesc deocamdatd numai in cazul cAnd crucea
este disimulatd prin ancord, reprezinta credinciosii care isi manifestd tdria, stabilitatea
credintei.

In cazul reprezentirilor in care un peste sti cu gura in sus, iar perechea lui sti
cu gura in jos (fie intr-o parte, fie in alta a barei verticale) ne putem gindi ca avem de
a face cu credinciosi care, pe de-o parte, isi manifestd dorinta de a se uni cu Cristos (in
cazul pestelui cu gura in sus) si, pe de alta parte, dorinta de a-si manifesta stabilitatea
credintei.

Cronologie

Datarea intaliilor din aceasta grupa (indiferent de tip) este (am vdzut mai sus)
dificil de stabilit. Totusi in cazul pieselor cu datare mai sigurd, determinata de specialisti
in domeniu, si care pot fi incadrate in sec. II, se poate largi datarea la sec. II-1II pentru
ca geme de acelasi tip sunt datate si in secolele III-IV.

Procesul de incizare al intaliilor cu simbolul crucii sau ancorei este tot atat de vechi
ca si procesul de elaborare de inscriptii cu aceste simboluri. Am putea spune chiar ca
acest proces de incizare este paralel cu inceputul misiunii unde inelele cu astfel de geme
jucau rolul de semne de recunoagtere. Una din cele mai vechi geme care poartd simbolul
crucii a fost descoperitd la Gaza (Palestina): este vorba de o piesi din jasp rosu pe care
apare o cruce nimbatd 1angi care stau un barbat si o femeie*?. A fost datati la inceputul
sec. II p.Chr. O altd gema tot atdt de timpurie se afla in colectia de antichitati a Muzeului
Britanic; pe bara verticali a unei ancore este infisurat un delfin®. Incepand cu sec. II dru-
mul asocierii crucii cu pestele, a substitutelor crucii cu peste a deschis drum si gemelor
din grupa de care ne ocupim noi aici.

Daca pornim deci de la afirmatia lui H. Leclercq* care, vorbind despre datarea
simbolurilor, sustinea ci la Roma pestele si ancora sunt contemporane si dateazi din
timpurile apostolice (deci sec. I p.Chr.) putem considera ci gemele din aceastd grupa pot
fi datate fira teama de a gresi in sec. II-11I p.Chr.

Avem desigur si piese care dateazd mai devreme (cum ar fi o piesa gisita in cata-
comba Priscilei din Roma®) dar si mai tarziu, pand pe la inceputul sec. IV p.Chr.% .

Despre o camee cu reprezentarea ancorei asociati cu doi pesti

La seria de intalii, care rimén ca obiecte dominante numeric pentru reprezentirile
de care ne ocupdm aici, se adaugd acum in mod intdmplitor §i o camee. Piesa a fost gasita

4 cf. H. Leclercq, Symbolisme, col. 1788.

2 DACL, 111, 2, col. 3048, nr. 3356.

B Ibidem, col. 3040.

. Tbidem, V, 2, col. 2377.

% 1.P. Kirsch, Ancre, col. 2016, nr. 569.

% cf. H. Leclercq, France, in DACL, V, 2, col. 2116-2575.
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la Durostorum (Moesia II) intr-un context tarziu: inceputul secolului IV p.Chr. Fiind
gasitd Intr-un mormént de martiri caracterul crestin nici nu se mai discutd. Probabil ca
avem de a face cu o dovada in plus ca asociatia aceasta de simboluri era raspanditi si pe
alte grupe de artefacte, completind reprezentirile de pe intalii.

In concluzie putem spune ci:

- repertoriul pe care I-am intocmit, chiar si cu numarul lui redus de piese, a
dovedit ca permite sa se faca o primi organizare tipologici a reprezentirilor
de pe intaliile din aceastd grupa.

- piesele se repartizeaza foarte diferit in diversele provincii ale Imperiului, dar
repartizarea lor sugereazd o rispandire omogeni in strinsa legitura cu dezvol-
tarea teritoriald a Bisericii.

- varietatea tipurilor dovedeste, pe de-o parte, ci numarul de piese in circulatie
era mare, cd aveau loc important in misiune, iar pe de altd parte cunostinte
teologice profunde.

Repertoriul de piese
Geme cu cruce si pestii asezati cu gura in sus pe lingd bara verticali
Figura 2

1. Gemi; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiuni neprecizate; cruce latind cu bara
verticald lungd; la capatul de jos baratd; bratul orizontal scurt; de-o parte si de alta
a barei verticale cite un peste cu gura in sus (spre bratul orizontal) f1.d.; datarea
nespecificati
Bibliografie: H. Leclercq, gemmes in DACL VI. 1, 1924, col. 824-825, nr. 4977;
DACL VII. 2., 1927, col. 2070, nr. 234

2. Gemad; din cornalind; forma rotunda, d = 9 mm; cruce latini la mijloc; bara verti-
cald lungd; bratul orizontal mai scurt; de-o parte si de alta a barei verticale cite un
peste cu gura in sus (lipit de bragul orizontal; Resca/Romula. Dacia Inferior); sec.
11 p.Chr.

Bibliografie: N. Gudea, I. Ghiurco, Din istoria crestinismului la roméani. Marturii arbeologice,
Oradea: Editura Episcopiei Ortodoxe de Oradea 1988, 172, pl. XVI B.b.5 (cu toata
bibliografia anterioar)

3. Gemd; roca neprecizatd; formd ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; bara verticald lunga; bragul orizontal mai scurt; pe de-o parte si alta a barei
verticale cite un peste cu gura in sus, atingdnd aproape bratul orizontal; f.l.d; datare
nespecificatd.

Bibliografie: EJ. Dolger, Das Fisch-Symbol in friihchristlicher Zeit, Miinster: Verlag der
Aschendorfschen Verlagsbuchhandlung 1928, Taf. 208, nr. 5

Figura 3

4. Gemad; din sardonix; formd octogonali ovaloidi; dimensiuni 15 x 7,5 mm; la mijloc
cruce latind; bara verticald lungd este baratd la ambele capete cu doud bare mici; si
bratul orizontal este barat la capete; de-o parte si de alta a barei verticale cite un
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peste cu gura in sus; pestii sunt redati cam schematic; Tespeni/Crimeea (Moesia
Inferior); intr-un cimitir; sec. II p. Chr

Bibliografie: V.V. Maiko, Ranobristianske zhadnika na Saltovo- Maistkomu poselenii Tepaeni
u Pivadenno-Shiadno Krimu, Nationalna Akademia Nauk Ukrainii, Arheologia Kiev 2002,
137-138 nr.1

Gema; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; capatul de sus al barei lungi barat; bratul orizontal barat;de-o parte si de alta
a barei verticale cAte un peste cu gura in sus; f.1.d.; datarea neprecizata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 825, fig. 4978; DACL VII. 2, col. 2070, nr. 235
Gema; rocd neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; capitul de sus al barei verticale lungi este barat; capetele bratului orizontal
sunt barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus spre
bratul orizontal; pestii realizati foarte schematic; Novo Otradnoe / Crimeea (Moesia
Inferior); sec. 111 p. Chr.

Bibliografie: PD. Diatropov, The spread of Christianity in the Bosphorus in the 3rd—6th
centuries. in Ancient civilizations from Scythia to Siberia. V. Leiden-Koln 1998, 225, fig. 1;
V.V. Maiko, Ranobristianske zhadnika na Saltovo, 137-138; nr. 2; N. Gudea, D. Chiu,
Descoperiri arheologice crestine preconstantiniene in provinciile romane din jurul Daciilor,
StudiaUBB. Theologia Catholica L1, 1, 2005, 44, nr. 26/4a

Gemd; din jasp rosu; forma hexagonald alungitd; dimensiuni 10,5 x 9 mm; la mijloc
cruce latind; capetele barei verticale lungi barate; capetele bratului orizontal barate;
de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus (gura larg deschisa);
f.l.d; datare sec. III-1V p.Chr.

Bibliografie: J. Garbsch, B. Overbeck, Spétantike zwischen Heidentum und Christentum,
Miinchen: Prihistorische Staatssamlung 1989, 224-225 A9

Gema; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; capetele de sus si jos ale barei vericale lungi sunt barate; capetele bratului
orizontal barate; de-o parte si de alta a barei verticale, cite un peste cu gura in sus,
aproape lipita de bragul orizontal; f.1.d.; nu a fost datati.

Bibliografie: R. Forrer, Die frihchristliche Alterthiimer aus dem Griberfelder von Achmin
Panopolis, Strassbourg: Druck von F. Lohbauer in Ziirich 1893, Taf. LVI/1135

Gemd; din carneol; de culoare galben-orange; forma ovald; marginile afectate de
fracturi mici; dimensiuni 10,5 x 9 mm; la mijloc cruce latind; capatul de sus al barei
verticale lungi barat; capetele bratului orizontal barate; de-o parte si de alta a barei
verticale cite un peste cu gura in sus; gurile pestilor sunt foarte apropiate de bratul
orizontal; f.1.d.; sec. IT p.Chr.

Bibliografie: Catalog Rome, Friihchristliche Kunst aus Rom, Bonn: Verein Villa Hiigel e.v.
Essen 1962, 189, nr. 386

Gema; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; capatul de sus al barei verticale lungi barat; capetele laterale ale bragului ori-
zontal barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus, spre
bratul orizontal; pestii redati foarte schematic; Bosphorus (regatul Bosporan); sec.

11111 p. Chr.
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Bibliografie: Anticnie gosudarstva Severnogo Pricernomoria, Moskva: Izdatelistvo ,,Nauka”
1984, 316, pl. XXXVI/20; N. Gudea, D. Chiu, Descoperiri arheologice crestine 76,
fig. 26/4b

Gemd; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; capatul de sus al barei verticale lungi este barat; capetele laterale ale bratului
orizontal barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus,
spre bratul orizontal; Achmin Panopolis (Egyptus); sec. 11 p. Chr.

Bibliografie: R. Forrer, Die friihchristliche Alterthiimer 316. pl. XXXVI, nr. 1134

Figura 3

Gemd; din carneol; forma ovala; dimensiuni 9 x 7 mm; la mijloc cruce latind; cape-
tele de sus si jos ale barei verticale lungi sunt barate; capetele laterale ale bratului ori-
zontal barate; de-o parte si de alta a barei verticale cAte un peste cu gura in sus; gurile
pestilor se afld in dreptul barelor mici de la capetele bratului orizontal; Intercisa/
Dunatjvéros (Pannonia Inferior); castru; sec. II-111 p. Chr.

Bibliografie: Th. Gesztelyi, Antike Gemmen im ungarischen Nationalmusewm, Budapest:
Drukerei des Ungarischen National museums 2002, 153, nr. 231

Gemd; din calcedonie; forma ovald; dimensiuni: 11 x 9 mm; la mijloc cruce lating;
bara verticald lunga se termind cu bara orizontald; capatul de sus al partii ovale este
fracturat; de-o parte i de alta a barei lungi cite un peste cu gura in sus; intreaga

imagine apare foarte schematizatd; f.1.d.; sec. II p.Chr.
Bibliografie: Th.Gesztelyi, Antike Gemmen, 153, nr. 232

Piese neilustrate

Gemd; din cornalina orange; forma ovald; dimensiuni neprecizate; la mijloc cruce
latind; capetele de jos si de sus ale barei lungi verticale sunt barate; capetele laterale
ale bratului orizontal simple; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu
gura in sus; Constantinopol (Thracia); sec. II p.Chr.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 820, nr. 4954; DACL V1. 2, (1927), col. 2069,
nr. 312

Gemd; roca neprecizati; forma ovald; dimensiuni neprecizate; la mijloc cruce latina;
capetele de jos si sus ale barei verticale lungi barate; capetele bratului orizontal sim-
ple; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus; pe contur
inscriptia ISUS/HRISTOS (sus-jos)

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 827, nr. 4981; DACL, col. 2071, nr. 238

Geme cu cruce si cu pestii orientati diferit

Figura 5

Gemd; fragment; se pastreazd jumitatea de sus; formd ovala; din onix; dimensiunile
neprecizate; bara verticald lunga simpld; bratul orizontal are forma unui peste cu
gura spre stinga; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste; cel din partea
stAngd este cu gura in sus; cel din partea dreapta este cu gura in jos; £.d.1;; nu a fost
datati.
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Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 827-825, nr. 4981; DACL, col. 2070, nr. 231
Gemd; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc cruce
latind; capetele bratului vertical lung sunt ascutite (cel de sus apare triunghiular);
capetele bragului orizontal sunt barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un
peste; cel din stinga este cu gura in jos; cel din dreapta este cu gura in sus; realizare
de slabi calitate; f.1.d.; nu a fost datata.

Bibliografie: EJ. Dolger, Das Fisch-Symbol in friihchristlicher Zeit, Miinster: Verlag der
Aschendorfschen Verlagsbuchhandlung 1928, Taf. 209, nr. 8

Geme cu ancord §i cu pestii orientati cu gura in sus

Figura 6

Gemd; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc ancori;
bratul activ in partea de jos; bara verticala lunga si baraté la capit; bratul orizontal
are capetele barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus
spre bratul orizontal; in cAmpul lateral inscriptie; /H-7-YS; f1.d.; datarea nu este
precizata.

Bibliografie: EJ. Délger, Der Heilige Fisch in den Religionen und in Christentum, Miinster
Verlag der Aschendérfer Verlagsbuchhandlung 1922, pl. 208, nr. 5-5a

Gemd; din sardonix; formd octogonald (cu laturi egale); la mijloc ancord; bragul
activ din partea de jos minuscul; bratul orizontal de sus de dimensiuni mai mari si
cu capete barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus;
lateral si in partea de sus inscriptie: /(sus) H(ristos) SOT (er); £.1.d.; nu a fost datag;
Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 825, nr. 4980; DACL, col. 2071, nr. 237

Gemd; din cornalind rosie; forma ovald; dimensiunile nu sunt precizate; la mijloc
ancord; bratul activ de jos scurt; bara verticald se temind in bratul orizontal; acesta
are capetele simple; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus;
lateral pe contur inscriptie I-H-7-Y'S; f.1.d.; nedatata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 819, nr. 4955

19. Gemd; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; bratul activ al
ancorei are la mijloc o verigd; capdtul de sus al barei verticale se termina cu o verigs;
capetele bratului orizontal de sus sunt barate; de-o parte si de alta a barei verticale se
afla cite un peste cu gura in sus, spre bara orizontald; pe contur inscriptia METAST-
ASES; fl.d.; datarea nu este dati.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 824, nr. 4975; DACL, col. 2070, nr. 232

20. Gemi; din cornalini orange; forma ovald; dimensiunile: 12 x 16 mm; ancori in
pozitie centrald; bratul activ de jos foarte mic; capitul de sus al barei verticale barat;
capetele bratului orizontal barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste
cu gura in sus, pana chiar la bratul orizontal; lateral pe contur inscriptia: /H7- Y§;
f.l.d. nedatata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 820, nr. 4954; DACL, col. 2069, 212
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Gema; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; ancora la mijloc;
bratul activ de jos mare; bara verticala se termina cu un buton; capetele bragului ori-
zontal de sus barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in sus;
gurile pestilor sunt lipite de bratul orizontal; Egyptus; datare in sec. II-III p. Chr
Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 821, nr. 4976; DACL, col. 2070 nr. 233

Geme cu ancord §i doi pesti orientati diferit

Figura 7

Gema; din cornalind; forma ovald; dimensiunile neprecizate; ancora la mijloc; in
partea de mijloc a bratului activ are o veriga; bara verticald se termind cu o verigd;
capetele bratului orizontal de sus sunt barate; de-o parte si de alta a barei verticale
cite un peste: cel din partea stAngd sta cu gura in sus; cel din partea dreaptd std cu
gura in jos; f.1.d.; nedatata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 826, nr. 4988; DACL, col. 2071, nr. 246

Gemd; din jasp rosu; formd ovald; dimensiunile neprecizate; in centru ancord; la
mijlocul bragului active de jos o verigd; la capatul de sus al barei verticale, verigi;
bratul orizontal de sus scurt; de-o parte si de alta a barei verticale cAte un peste; cel
din partea stinga (despre care H. Leclercq scrie ca este ,larva’) cu gura in sus; cel
din partea dreapta cu gura in jos; f.1.d.; nedatata

Bibliografie: Leclercq, gemmes, col. 801, nr. 4928

Gema; din lapis lazuli; formi ovald; dimensiunile 15 x 9 mm; in centrul piesei o
ancord; bratul activ de jos este mare si are la mijloc o veriga; la capatul de sus al barei
verticale altd verigd; capetele bratului orizontal de sus sunt barate; de-o parte si de
alta a barei verticale cite un peste; cel din partea stinga este cu gura in sus; cel din
partea dreapta std cu capul in jos; f.1.d.; nedatata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 826, nr. 4986; DACL, col. 2071, nr. 345

Gemad; roca neprecizatd; formd ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc ancori;
bratul activ de jos are la mijloc o verigi; capitul de sus al barei verticale se termina
intr-o verigd; capetele bratului orizontal de sus sunt barate; de-o parte si de alta a
barei verticale se afla cite un peste; cel din partea stinga std cu capul in sus; cel din
partea dreapta std cu capul in jos; f.1.d.; nedatata.

Bibliografie: E.J. Délger, Der Heilige Fisch, pl. XCVII, 11

Gema; din calcedonie; forma ovala; dimensiuni neprecizate; in mijloc ancoré; bragul
activ de jos are la mijloc o verigd; la capdtul de sus al barei verticale se afld o cruce
micd; bratul orizontal are capetele barate; pe bratul activ al ancorei se afla doud
ramuri de mislin care ajung (in sus) pana la bratul orizontal; pe bratul orizontal stau
doi porumbei cu ciocurile spre bara verticald; de-o parte si de alta a barei verticale se
afla cate un peste; cel din partea stinga sta cu capul in sus; cel din partea dreaptd sta
cu capul in jos; f.1.d.; nedatata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 831, nr. 5010; J.P. Kirsch, ancre in DACL 1. 2,
col. 2022; nr. 577; EJ. Délger, Der Heilige Fisch, pl. XCVII, 8
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Gema; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijloc ancor;
dimensiuni mici; bara verticald este simpla; bratul orizontal este scurt; de-o parte si
de alta a barei verticale cite un peste; cel din partea dreapti std cu gura in jos; cel din
partea stingd std cu gura in sus; pe exterior in partea dreaptd si stingd: PELAG-I;
fl.d.; nedatata.

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 825, nr. 89, fig. 4979; DACL col. 2070, nr. 236
Gemad; roca neprecizata; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; in centru ancord;
la mijlocul bratului activ al ancorei o verigd; la capitul de sus al barei verticale alta
verigd; capetele bragului orizontal sunt barate; de-o parte si de alta a barei verticale
se afld cAte un peste; cel din partea stAnga std cu gura in sus; cel din partea dreaptd
std cu gura in jos;

Bibliografie: R. Forrer, Die friihchristliche Alterthiimer, nr. 136 a

Figura 8

Gema; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; in mijlocul piesei
ancord; bratul activ de jos are la mijloc o veriga; capetele bratului orizontal de sus
sunt barate; de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste; cel din partea stinga
cu gura in jos; cel din partea dreaptd cu gura in sus; f.l.d.; nedatatd

Bibliografie: R. Forrer, Die frithchristliche Alterthiimer, nr. 1136 b

Gema3; din carneol; forma ovald; partea superioard afectatd de o fracturd; dimen-
siunile nu sunt date; la mijlocul piesei ancora; bratul activ de jos este foarte mare,
atinge marginile piesei; are la mijloc o verigd; bratul orizontal de sus nu se vede bine;
de-o parte si de alta a barei verticale se afla cAte un peste; cel din partea dreaptd sta cu
gura in sus; cel din partea stinga sta cu gura in jos; Salona (Dalmatia), sec. III-IV
Bibliografie: Bull. Dalmat Split 37, (1914), 122-133

Geme cu ancord asociati cu doi pesti cu gura in jos

Gemd; din onyx; forma ovald; dimensiunile nu sunt precizate; la mijlocul piesei
ancord; la mijlocul bratului activ de jos un buton care se voia verigd; capatul de sus al
barei se termind simplu deasupra bragului orizontal; bratul orizontal scurt i simplu;
de-o parte si de alta a barei verticale se afli cite un peste; ambii sunt cu gura in jos;
fl.d.; nedatata

Bibliografie: J.P. Kirsch, ancre, col. 2018, nr. 572

Gem3; din sardonix; formi ovali; dimensiunile nu sunt date; in centru ancori; la
mijlocul bragului active de jos (care provine de la o verigi); bara verticala se termina
in bratul orizontal de sus; acesta este foarte scurt; de-o parte i de alta a barei verti-
cale se afld cite un peste; capetele pestilor sunt indreptate in jos; f.1.d.; nedatatd
Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 826, nr. 4984; DACL, col. 2071, nr. 243
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Neilustrate

gemd; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt date; la mijlocul bratului
de jos activ are veriga; la capatul de sus al barei verticale alta veriga; de-o parte si
de alta a barei verticale cite un peste; ambii sunt cu gura deschisd in jos; lateral
inscriptie /E-SU; f.1.d.; nedatata

Bibliografie: H. Leclercq, ixzys, in DACL VILI. 2, (1927) col. 2068, nr. 189, fig. 6107

idems; Leclercq, gemmes, col. 2017, fig. 4985

ibidem, col. 838, nr. 5052

ibidem, col. 838, nr. 5056

Gemd; jasp rosu; formd ovald; dimensiuni 10 x 13 mm; in centrul piesei ancora;
la mijlocul bratului activ are o veriga; la capitul de sus al barei verticale altd verigi;
capetele bratului orizontal de sus sunt barate; pe bara verticald este reprezentat un
delfin infigurat pe ea; de-o parte i de alta a barei verticale cite un peste cu gura in
sus; Roma (Italia); inainte de sec. III p.Chr.

Bibliografie: Catalog Rome, 190, nr. 390

Gemd; roca neprecizatd; forma ovala spre rotund; dimensiunile nu sunt date; in cen-
trul piesei ancord; la mijlocul bratului activ de jos se afld o verigd; la capitul de sus
al barei verticale alta veriga; capetele bragului orizontal de sus se termina in butoni;
sub bratul orizontal de-o parte si de alta a barei verticale cite un peste cu gura in
sus; pe coltii bratului activ de jos cite un peste cu gura spre bara verticald; Salona
(Dalmatia); sec. II p. Chr.

Bibliografie: Salona Cristiana, Split 2004, pl. 18, 255, nr. 3-5

Neilustrate

gemd; din jasp verde; formd ovald; dimensiunile nu sunt date; in centrul piesei
ancord; la mijlocul bratului activ de jos se afla o verigd; la capitul de sus al barei
verticale altd veriga; bratul orizontal de sus este scurt; capetele lui sunt barate; de-o
parte si de alta a barei verticale cAte un peste cu gura in sus; pe exterior legenda
P-L-A; £1.d.; datare neprecizata

Bibliografie: H. Leclercq, gemmes, col. 831, nr. 5013

gemd; roca neprecizatd; forma ovald; dimensiunile nu sunt precizate; in centrul pie-
sei ancord; pe bratul inferior activ o verigd; la capitul de sus al barei verticale alta
verigd; de-o parte si de alta a barei verticale cte un peste cu gura in jos; f.1.d.; datarea
nu este precizata

Bibliografie: H. Leclercq, ihtys, col. 2068, nr. 89, fig. 6107

Figura 9

Camee

Camee; roca neprecizatd; formd ovald; montatd in inel; dimensiuni 21 x 17 mm;
in centrul piesei ancord; la mijlocul bratului activ de jos o verigd; la capitul de sus
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al barei verticale alta veriga; bratul orizontal lung; de-o parte si de alta a bratului
vertical cite un peste cu gura in sus; gurile pestilor ating bratul orizontal de sus;
Durostorum (Moesia Inferior); sec. IV

Bibliografie: G. Atanasov, Anneau d’or avec camée provenant de la tombe de martyrs
de Durostorum de debut de IV® siécle, Acta Terrae Septemcastrensis, V1. 1, 2007, 19-22;
N. Gudea, Note de arheologie crestind. 7. Despre un inel de aur cu gemd cu simboluri
crestine de la Durostorum (Moesia 1I). in StudiaUBB, Theologia Catholica L111. 1, 2008,
73-78
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Figura 1
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Figura 3
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Figura 6
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Figura 7
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LV 3, 2010

DESPRE DREPTURILE SI INDATORIRILE MITROPOLITILOR
DIN BISERICA ROMANA UNITA IN A DOUA JUMATATE A
SECOLULUI AL XIX-LEA!

Ana Victoria SIMA

Abstract: On rights and duties of the Romanian Greek-Catholic Church’s
metropolitans in the second half of the 19 century. The establishment, for the
Romanian Greek-Catholics, of the metropolitan province of Figiras and Alba, in
1850-1853, brought for the first time in the attention of the Holy See the problem
of metropolitans’ rights and duties. As a newly established canonic institution, the
metropolitan and its officials were to be abided by a juridical-ecclesiastic status
which would conciliate, to the best of one’s possibilities, the stipulations of the
Eastern canonic law with the prerogatives and the duties of Roman archbishops.
The lack of some stipulations on that matter in the metropolitan’s establishment
bulla led to the fact that the debates and controversies on the metropolitans’ rights
and duties in the Romanian Greek-Catholic Church lasted more than two decades
from the establishment of the metropolitan province. It was until the first provincial
synod in 1872 that the Holy See, by the instrumentality of the De Propaganda
Fide Congregation, decided the problem concerning the metropolites’ prerogatives
and duties in the Romanian Greek-Catholic Church. The issued profile proves
the fact that the tendency generally evinced by the Holy See was that of visibly
restraining the metropolitan authority and subordinating it to the specific limits
of Roman archbishops. In the case of the mitre in the Romanian Greek-Catholic
Church, Rome’s repeated interventions finally led to a new institutional reality
which no longer held but partially the rights and the prerogatives of the Eastern
metropolitans.

Keywords: Romanian Greek-Catholic Church, Holy See, metropolitan preroga-
tives, Catholic Church, Transylvania, Habsburg Monarchy, Modern Age.

Atunci cind papa Pius al IX-lea a aprobat, in 1853 prin bulla Ecclesiam Christi?,

decizia imparatului Francisc Iosif de a infiinta provincia mitropolitana de Fagiras si Alba
Iulia, in Transilvania a aparut o structurd institutionald noua si odata cu ea o noua dem-

1

Articol publicat in cadrul proiectului CNCSIS-PN-II-ID-PCE-2007-1: Cartea bisericeasca

greco-catolicd si societatea romaneascd din Transilvania (1850/1948), director: conf. dr.
Cristian Barta, perioada 2007-2010.

R. De Martinis, Juris Pontificii de Propaganda Fide, vol. V1 (1846—1878) Pars Prima, Romae:
Typographia polyglotta S.C. de propaganda Fide 1894, 203-209.
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nitate arhiereascd: aceea de arhiepiscop si mitropolit. Cu toate ci pentru romanii uniti
actul in sine a avut valoarea unei repuneri in drepturi, a unei restaurdri, care rispundea
unei aspiratii manifestate constant in Biserica unitd’, vieme de un secol si jumitate de
la Unire, provincia mitropolitana creatd in 18501853 era de fapt o institutie canonica
noud. La fel si demnitatea mitropolitana.

Noutatea ei a ficut ca incd de la infiintare, Sfantul Scaun sa nu stie cum sa se
raporteze la noua demnitate ecleziasticd. Se admitea doar ci, fiind vorba de o Biserica
unitd cu cea romand, organizarea ei trebuia si urmeze modelul institutional si disciplinar
al Bisericilor risiritene. Nu stia in schimb: cum trebuia desemnat viitorul mitropolit? Care
urmau si-i fie drepturile si competentele? Erau nelimuriri si intrebéri care porneau de la
situatia particulard a unitilor din Transilvania in contextul noii lor organizari mitropolitane
si a mutatiilor politico-religioase din monarhia austriacd, la mijlocul secolului al XIX-lea.

Interesant este ci nici elita clericala si intelectuala a Blajului nu avea o idee foarte
clara despre cum trebuia sa arate institutia lor mitropolitani. Stiau doar ca viitorul mitro-
polit trebuia sa fie ales, sd aibd drept de a ,tine” sinod si s fie independent de orice alta
jurisdictie strdind, cu exceptia Scaunului apostolic roman. De pilda, in cererea adresata
impdratului, cu prilejul sinodului electoral al episcopiei de Figiras din 1850, se cerea
,reasezarea’ mitropoliei, iar arhiereului ei ,sd fie capul Basericei romane greco catolice
atirndroriu singur de la apostolicul tron al Mariei Voastre, si in celea spirituale nemjlocit
de la Scaunul apostolic din Roma veche... sd aiba putere legiuitd si nerestrinsa a-si tine
sinodul dupa vechea sa datini in tot anul™. Nici in propunerea episcopului de Oradea,

Vasile Erdely’, si nici in cea a vicarului Silvaniei, Alexandru Sterca Sulutiu, formulate tot
3 C. Alzati, In Blaj la Mitropolie: continuitatea istoricd si constiinta institutionald in Biserica
Romani din Transilvania, Biserica roménd unitd cu Roma, greco-catolici: istorie si spiritualitate.
150 de ani de la infiingarea Mitropoliei romdne unite cu Roma, greco-carolici la Blaj, (Actele
sesiunii de comuniciri stiintifice internationale de la Blaj, din 19-20 iunie 2003), Blaj: Buna
Vestire 2003, 229; C. Ghisa, Cirtile de cult tiparite la Blaj in a doua jumitate a secolului XVIII,
un mijloc de sustinere a luptei de refacere a mitropoliei ardelene?, in Biserica roméind uniti
cu Roma, greco-catolici: istorie §i spiritualitate. 150 de ani de la infiintarea Mitropoliei roméne
unite cu Roma, greco-catolici la Blaj, (Actele sesiunii de comuniciri stiintifice internationale
de la Blaj, din 19-20 iunie 2003), Blaj: Buna Vestire 2003, 255-261; O. Bérlea, Metropolia
Bisericii Roméne Unite proclamati in 1855 la Blaj, Perspective, nr. 37-38, an X, 1987, 50-51;
Greta Monica Miron, in Biserica Greco-Catolici din Transilvania. Cler si enoriasi (1697-1782),
Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand 2004, 65-72.

I.M. Moldovan, Acte Acte sinodali ale Basericei romane de Alba Iulia si Figirasiu, Blasiu-Sibiu:
Tipografia lui S. Filtisch (W. Krafft) 1869, 83.

O.H. Pop, Lintervento presso la Corte di Vienna del vescovo Vasile Erdeli nel contesto della
creazione della Metropolia unita della Transilvania, in / Romeni e la Santa Sede. Miscellanea di
studi di storia ecclesiastica, (ed. ingrijitd de 1. Cérja), Bucarest-Roma: Scriptorium 2004, 105—
116; G. Gorun, Rolul episcopului de Oradea Vasile Erdely in demersurile pentru infiintarea
mitropoliei romanesti a Transilvaniei, in Biserica Roméni Uniti cu Roma, Greco-Catolici:
istorie §i spiritualitate. 150 de ani de la infiintarea Mitropoliei Romdne Unite cu Roma, Greco-
Catolici la Blaj, (Actele sesiunii de comuniciri stiintifice internationale de la Blaj, din 19-20
iunie 2003), Blaj: Buna Vestire 2003, 377-384.
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in 18506, in problema ,reactivirii” mitropoliei, nu existau precizari cu privire la dreptu-
rile mitropolitane si la limitele jurisdictiei sale.

Ne putem intreba asadar, cum se explicd lipsa unor asemenea prevederi, din
moment ce statutul mitropolitan si demnitatea aferentd fuseserd o aspiratie atat de viu
manifestata si intretinutd in ambianta ecleziasticd a Blajului? Raspunsul rezida probabil
in mostenirea orientala a Bisericii roméne unite pe care o vedeau automat transferatd si
asupra noii provincii mitropolitane si a asupra drepturilor si jurisdictiei mitropolitului.
S-ar putea crede deci cd nu au considerat necesard definirea foarte exactd a institutiei
mitropolitane, din moment ce odatd ,reactivatd” ea urma s preia aceleasi drepturi si
prerogative ale mitropolitilor din Biserica rasiriteana.

Dar tocmai lipsa unor precizari concrete, la care s-au addugat apoi si retinerile
Sfantului Scaun fatd de preluarea unui model sau a altuia din Bisericile catolice rasi-
ritene, a ficut ca in bulla de infiintare a provinciei mitropolitane problema desemnarii
mitropolitului si a prerogativelor lui si fie lisati nesolutionati. In mod cu totul excep-
tional, Sfantul Scaun a lisat atunci la latitudinea Vienei numirea primului mitropolit si
a celor doi sufragani de Gherla si Lugoj, sub rezerva unor decizii ulterioare cu privire la
modalitatea lor de desemnare. Conform asteptarilor, primul mitropolit a fost numit epi-
scopul Alexandru Sterca Sulutiu, ridicat odatid cu episcopia sa la rang de mitropolit’. Cat
priveste prerogativele lui, acestea, impreund cu alte aspecte de organizare mitropolitana,
urmau si fie aduse in dezbaterea primei reuniuni a episcopatului roménesc, care trebuia
sa propuna un proiect in acest sens®.

Au existat totusi citeva prevederi pe care Sfantul Scaun le-a dorit stabilite incd
de la inceput. Una dintre ele se referea la impunerea paliulu?’, pe care mitropolitul unit
trebuia s3-l ceard papei, ca semn al jurisdictiei recunoscute lui de Sfintul Scaun si al
comuniunii cu suveranul pontif. O alta privea dreptul de sfintire al Mirului, recunoscut
nu doar mitropolitului, ci si fiecirui episcop sufragan'’. Se stabilea, de asemenea, obliga-
tivitatea mitropolitului, in calitate de arhiepiscop al episcopiei de Figaras, de a intocmi si
a trimite Romei, din patru in patru ani, rapoarte asupra propriei eparhii, cunoscute sub
numele de relatiri diecezane. Tot aici se inscrie si obligativitatea depunerii profesiunii de
credinta, previzutd in bulla pontificald, pe care mitropolitul impreund cu episcopii nou
numiti §i cu membrii capitlurilor trebuiau sd o depuni in fata capitlului mitropolitan.

¢ O. Barlea, Metropolia, 218-221.

7 Ibidem, 292-293; loana Mihaela Bonda, Mitropolia roménd uniti in timpul pdistoririi lui
Alexandru Sterca Sulugiu (1853—167), Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand 2008, 46—49.

8 0. Barlea, Metropolia, 279-281, 286.

Paliul (termen derivat din latinescul pallium — manta, pelerini de l4na) se inscrie in categoria

od3jdiilor sacre utilizate in Biserica Carolica, fiind confectionat din 1ani alb3, ornat cu sase

cruci brodate cu mitase neagrd, ale cirui extremititi cad pe piept si pe spate si simbolizeazi

mielul purtat de Bunul Pistor. Rezervat initial doar papei, paliul a fost ulterior conferit si

arhiepiscopilor, mitropolitilor si primatilor latini ca semn al jurisdictiei delegate lor de Sfantul

Scaunsial comuniunii particulare cusuveranul pontif. Pallium, hzp:/fwww.enciclopediacatrolica.

it/wiki/Pallium. Treptat, acesta a fost impus si arhiepiscopilor si mitropolitilor catolici orientali

ca simbol a comuniunii lor depline cu succesorul sfintului Petru.

12 O. Barlea, Metropolia, 280.
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Cét priveste impunerea palinlui, este limpede ca avem de-a face cu o inovatie abso-
lutd in configurarea institutiei mitropolitane roménesti. Specific Bisericii latine, unde
era acordat prin excelenta arhiepiscopilor, paliul a fost impus treptat si mitropolitilor
catolici rasdriteni, din dorinta de a-i apropia odati in plus de modelul institutional latin.
Acceptat fard rezistente din partea primului mitropolit, Sulutiu'', paliul avea sa rimina
un insemn distinctiv al mitropolitilor romani uniti, pe care toti succesorii sdi l-au cerut
cu prilejul confirmarii lor din partea Sfantului Scaun.

Si dreptul de sfingire al mirului, acordat fiecirui episcop, avea o semnificatie
aparte. Este stiut faptul cd in Biserica risariteana ierurgia sfintirii mirului era recunos-
cutd mai ales patriarhilor si mitropolitilor, altfel spus, intdistatitorilor diverselor Biserici,
pentru a intiri prin aceasta unitatea deplini a crestinismului oriental'. In noua provincie
mitropolitand de Fagaras si Alba lulia, acordarea acestui drept nu doar mitropolitului, ci
si episcopilor sufragani videste tendinta restringerii autoritdtii mitropolitane in favoarea
celei episcopale, realitate specifica Bisericii latine.

Tot dinspre Biserica latina venea si practica relatdrilor diecezane, prin care Sfantul
Scaun era informat periodic asupra situatiei interne a episcopiilor. Impusi roménilor
uniti odata cu infiintarea mitropoliei, practica relatirilor diecezane a fost apoi genera-
lizatd, incepind din 1856, la nivelul tuturor unitilor din monarhia austriaci. Era o altd
modalitate prin care Sfantul Scaun incerca si exercite un control permanent asupra tutu-
ror schimbarilor si transformarilor eparhiale.

Cu obligativitatea depunerii profesiunii de credinté catolicd ne aflam in fata unei
practici pe care SfAntul Scaun a impus-o treptat tuturor catolicilor orientali cu scopul de
a-i apropia o data in plus si a-i familiariza cu invégiturile doctrinei catolice.

Sintetizind prevederile bullei din 1853, cu privire la demnitatea mitropolitana,
reies citeva elemente definitorii pentru profilul mitropolitului de la Blaj. Inci din titlul
cu care a fost investit, intdistititorul provinciei mitropolitane unite era arbiepiscop si
mitropolit de Figiras si Alba Iulia. Ce insemna aceasta? Sublinia faptul ca mitropolitul era
in acelagi timp si episcop al fostei eparhii a Figarasului, iniltata la rangul de arhiepisco-
pie odati cu infiintarea provinciei mitropolitane. Asocierea celor doui denumiri in care
intotdeauna, in actele venite de la Roma, Figarasul era agezat inaintea Albei Iulia, trebuia
sa sublinieze in primul rind continuitatea institutionald cu fosta eparhie a Fagarasului
creatd dupa Unire si abia apoi una simbolici cu vechiul scaun arhieresc al Albei Iulia,
unde rezidaseri vladicii romanilor din Transilvania inainte de Unire. Cét priveste statutul

"' Jatd ce marturisea mitropolitul Sulutiu, cu prilejul primirii paliului, in cadrul instaldrii sale

solemne la Blaj in 1855: ,Primesc asadar cu tremur si teamd si cu cea mai ad4ncd umilingd
si aducere de multumiri acest paliu arhiepiscopal, insemnul demnititii de mitropolit — prin
care se pune pe umerii neputinciosului de mine povara celei mai mari rispunderi in fata lui
Dumnezeu — nu atat ca o risplatd a meritelor mele ci ca pe un dar al induririi divine si al
harului osebit al preasfAntului domn si périnte al nostru...” in Ana Victoria Sima, Vizitele
nungiilor apostolici vienezi in Transilvania (185-1868), vol. 11, Cluj-Napoca: Presa Universitard
Clujeand 2003, 53-54.

I.N. Floca, Drept canonic ortodox, Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 11, Bucuresti:
Editura Institutului Biblic de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméine 1990, 124-125.
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sdu, bulla prevedea clar ci mitropolitul de la Blaj era liber de ingerintele oricirei ierarhii
striine, fiind subordonat direct doar SfAntului Scaun. Teritoriul de jurisdictie era dat de
cele trei episcopii sufragane de Oradea, Gherla si Lugoj care intraserd in componenta
noii provincii mitropolitane. Desi catolic rasiritean, avea insemne si obligatii specifice
arhiepiscopilor latini, precum paliul si relatirile diecezane. In plus, trebuia si depuni si
mirturisirea de credintd catolica. Mai lipsea stabilirea clara a modalitatii lui de desem-
nare si precizarea prerogativelor sale mitropolitane. Reglementarea lor a constituit unul
dintre aspectele controversate si intens dezbatute ale relatiilor cu Sfantul Scaun in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea.

In 1856, subiectul lor a fost adus in discutie, pentru prima dati, dupa infiintarea
mitropoliei. Era la scurt timp dupi intrarea in vigoare a Concordatului semnat in Austria
intre Stat i Biserica, care statuase, printre altele, si alegerea ierarhiei. Articolul XIX din
Concordat rezerva imparatului dreptul de numire al ierarhilor, care se obliga in acest sens
sa consulte in prealabil opinia celorlalti episcopi coprovinciali. Cel desemnat de imparat
era prezentat apoi Sfintului Scaun spre aprobare si confirmare'. Acesta era noul cadru
juridico-ecleziastic in care a debutat dezbaterea problemei desemnarii mitropolitului in
Biserica Romana Unita.

Primele propuneri venite in acest sens dinspre ierarhia unitd din Transilvania au
avut loc cu prilejului conferintei episcopatului catolic austriac, cAnd episcopii in frunte
cu mitropolitul Sulutiu au inaintat pro-nuntiului vienez un proiect prin care propuneau
alegerea mitropolitului in cadrul sinodului provincial cu participarea episcopilor sufra-
gani. De asemenea, se propunea ca, odata ales, mitropolitul sd fie supus spre confirmare
papei, desemnat cu titlul de ,patriarh”.!* Privitor la prerogativele mitropolitului, proiec-
tul rezerva acestuia dreptul de a convoca sinoadele provinciale, care puteau fi ordinare
— convocate odatd la trei ani — sau/si extraordinare — convocate ori de cite ori nevoile
mitropoliei o cereau. Aria participantilor la sinoadele provinciale era limitata doar la
episcopii sufragani si la asa numitii , titulari ai provinciei”®. Proiectul lasa si se sub4nte-
leagd apoi ci tot mitropolitului ii revenea, la fel ca in Bisericile risaritene, si dreptul de
consacrare a episcopilor nou alesi. In acest caz se preciza ci episcopii odati alesi trebuiau
consacrati imediat fird a mai fi supusi spre confirmare ,patriarhului”°.

In fata acestor propuneri si a hotdrérii cu care mitropolitul Sulutiu pleda pentru
respectarea lor, pro-nuntiul vienez, Michele Viale Prela s-a vizut neputincios si obligat
s solicite sprijinul SfAntului Scaun. El s-a adresat in acest sens Secretariatului de Stat,

13 S. Malfer, Chiesa e Stato in Austria nell'Ottocento. Dal giuseppinismo al concordato del 1855

e sua risoluzione, in Storia religiosa dell’Austria, ed. F. Citterio si L. Vaccaro, Milano: ITL-

Centro Ambrosiano 1997, 384.

Proiectul intitulat Puncta disciplinaria Ecclesiae graeco-orientali particularia a fost inménat pro-

nuntiului vienez, Michele Viale Prela, la 15 aprilie 1856. Vezi Archivio Segreto Vaticano,

Archivio della Nunziatura di Vienna, Cardinale Michele Viale Prela, Dispacci della Segreteria di

Stato, nr. 1999, vol. 337, 1856, f. 39r,v—40r.

5 JTbidem, vol. 340, f. 212r.

16 Idem, Segreteria di Stato, Affari Ecclesiastici Straordinari, Rapporti delle Sessioni, sess. 344,
fasc. 4/1858, f. 288v.

95



ANA VICTORIA SIMA

ciruia i-a remis propunerile ierarhilor roméni, solicitind examinarea lor si emiterea unor
rezolutii, in baza cirora trebuia si le rispundi. Pe marginea lor, Prela a formulat si citeva
opinii §i constatari personale, extrem de interesante pentru perspectiva cu care propune-
rile ierarhiei romanesti au fost intAmpinate de catre legatul Scaunului Apostolic la Viena.
El constata atunci faptul ci, desi acestea se inscriu in norma Bisericii rasdritene privind
alegerea mitropolitului si prerogativele sale, totusi ele ridicau, spunea el, citeva mari
semne de indoiald. Primul era dat de felul in care urma sa aibi loc desemnarea mitropoli-
tului. Dificultatea lui provenea din faptul ca mitropolitul de la Blaj era in acelasi timp si
episcop al fostei eparhii a Figarasului, ridicata intre timp la rangul de arhiepiscopie, unde
functiona o practici specifica de alegere a episcopului. Potrivit ei, la vacantarea scaunului
episcopal, se intrunea sinodul eparhial care alegea trei candidati, ce erau propusi impa-
ratului, si din rindul cirora monarhul numea viitorul episcop. Problema era deci: ce
modalitate trebuia adoptatd in vederea alegerii episcopului-mitropolit? Alegerea in cadrul
sinodului eparhial, cu participarea clerului inferior? Sau in cadrul sinodului provincial,
prin votul exclusiv al episcopilor coprovinciali?

Conform lui, fiecare din cele doud variante prezentau anumite neajunsuri. Prima,
care presupunea alegerea mitropolitului doar de catre clerul inferior al arhiepiscopiei
de Fagaras, era privitd cu dezaprobare. Retinerile pro-nuntiului apostolic porneau de la
pretentiile aceluiasi cler, considerate ,abuzive”, in numele ciruia mitropolitul Sulutiu
pledase pentru recunoasterea protopopiatelor ca tribunale de primd instantd, pentru des-
facerea casdtoriei, pentru admiterea de clerici casdroriti in capitlu si altele. Toate aceste
revendicari, etichetate de Prela drept ,erori” si ,abuzuri”, erau explicate ca fiind rezul-
tatul ignorantei si a siriciei in care se afla clerul Bisericii unite din Transilvania, dar si
a influentelor venite dinspre comunititile ortodoxe, in proximitatea cirora se aflau’.
Prin urmare, considera el, alegerea mitropolitului cu sufragiile unui astfel de cler putea
fi una ,periculoasd” si ,diunitoare”. Mult mai aplicabild se dovedea a fi, deci, cea de-a
doua variantd. El credea ci prin alegerea lui in cadrul sinodului provincial, ce corespun-
dea pe deplin normei disciplinare a Bisericii rasiritene, se puteau contracara pretentiile
clerului inferior de a participa la alegerea arhiepiscopului si mitropolitului de la Blaj®.
Dar, avand in vedere asezarea unitilor din Transilvania in mijlocul si la contactul imediat
cu ortodoxia romaneascd, unde clerul inferior participa la alegerea propriului episcop,
pro-nuntiul recomanda, ca solutie provizorie, amanarea unei decizii in acest sens. Spera
intr-o eventuala interventie a imparatului in modul de alegere a episcopului ortodox al
Transilvaniei®. Era constient insa c3, indiferent de solutia ce urma sa fie adoptata pentru

Greta Miron, Biserica, 109-117; Z. PAclisanu, Istoria Bisericii Roméine Unite, partea I-a,
1697-1751, ed. 11, Perspective, XV1I, nr. 65-68, 1995, 181-190.

8 ASV., Arch. Nunz. Vienna, Cardinale Michele Viale Prela, Dispacci della Segreteria di Stato,

dispoz. nr. 2001, f. 40v.

19 Idem, Segr. Stato, Affari Eccl., Rapporti delle Sessioni, sess. 344, fasc. 4/1858, f. 288v.
Referindu-se la aceasta, Prela afirma: ,,Dacd imparatul nu se va decide s schimbe modalitatea
urmatd acum in alegerea episcopului schismatic din Transilvania, introducerea unor schimbari
in numirea episcopului de Figiras nu se va putea face fird grave neplaceri”. lbidem.
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desemnarea mitropolitului unit, ea trebuia conciliata cu prevederile Concordatului din
1855, sub incidenta caruia se afla.

Referindu-se apoi si la problema sfintirii episcopilor nou alesi, ca prerogativa
recunoscutd mitropolitilor orientali, Prela a sustinut cu fermitate necesitatea confirmarii
apostolice drept mijloc de supraveghere si control din partea Sfantului Scaun asupra
alegerii ierarhiei Bisericii unite din Transilvania?'. Lasa insd deschisd posibilitatea unor
propuneri ulterioare din partea episcopatului romanesc.

Trimise Secretariatului de Stat, in primévara anului 1856, s-a constatat ca propu-
nerile ierarhiei roménesti erau incomplete si nu acopereau toatd gama de aspecte rimase
nesolutionate la infiintarea mitropoliei. Printre ele se afla si problema administrarii
mitropoliei in caz de sedis vacanta mitropolitana. Lipsa unor precizari in acest sens era
greu de inteles in conditiile in care congregatia De Propaganda Fide pregitise un proiect
de dezbateri, cu sugestii aferente, ce fusese trimis episcopilor din Transilvania, prin inter-
mediul nuntiaturii apostolice de la Viena, inci de la inceputul anului 1856. Ce se intAm-
plase de fapt? S-a constatat atunci cd proiectul Propagandei a ajuns la Viena, dar cum
pro-nuntiul fusese implicat activ in organizarea si desfisurarea conferintei episcopatului
austriac, a omis expedierea lui la Blaj. Asa se face c3, in absenta unor instructiuni precise,
episcopii din Transilvania au alcituit un set de propuneri care rispundeau propriilor
lor asteptri, ce nu s-au suprapus decit partial cu cele ale Scaunului roman. Lipsa unei
propuneri in ceea ce priveste administrarea mitropoliei in caz de sedis vacanta era doar
una dintre ele, dar extrem de graitoare pentru maniera in care Roma vedea reglementata
in cazul unitilor din Transilvania. De exemplu si in aceastd chestiune, ca in atitea altele,
se recomanda preluarea modelului normat la Zamosc. Potrivit acestuia, in caz de sedis
vacantd mitropolitana, administrarea mitropoliei era incredintati episcopului cel mai
apropiat de scaunul mitropolitan, pAna ce Sfantul Scaun numea un administrator pe
toatd durata sedis vacantei*’. Dat fiind ca ierarhia roméineascd nu cunoscuse continutul
acestei recomandiri, s-a decis ca problemea admministririi mitropoliei pe timp de sedis
vacantd si fie adusi ulterior in atentia acesteia.

Cat priveste celelalte propuneri deja formulate, Secretariatul de Stat a decis incre-
dintarea lor congregatiei Afacerilor ecleziastice extraordinare care trebuia si le analizeze si
sa propund solutii de urmat. Lor li s-a aldturat apoi, in toamna aceluiasi an, si scrisoarea
mitropolitului Sulutiu, adresata direct papei Pius al IX-lea, prin care erau reiterate, alaturi
de alte aspecte, si propunerile cu privire la alegerea si drepturile mitropolitului, sustinute,
cu citeva luni inainte, in fata pro-nuntiului apostolic la Viena®. De data aceasta, mult

21 Cat priveste confirmarea apostolici a episcopilor, ce se practica astizi, nu mi-a fost adresatd

nicio dorintd in acest sens, iar eu as crede ¢ nu e inci momentul potrivit pentru a introduce
vreo schimbare cu privire la aceasta, dimpotrivd, as considera ci ar fi extrem de util ca acest
aspect si fie lasat asa cum se prezintd acum, astfel incat Sfintul Scaun si aiba prilejul de a
exercita o supraveghere si un drept de veto asupra alegerii episcopilor, cu atAt mai mult cu cat
este vorba de practica de alegere existentd in dieceza de Figiras”. lbidem, f. 290r.

22 Ibidem, . 305r.

» Ibidem, ff. 3491,v—365r.
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mai argumentate, decit fuseserd prezentate la Viena, prin apelul la o serie prevederi ale
sinoadelor ecumenice de la Efes (Constitutia I, canonul 2, Ephes 8), Sardica, Calcedon si
ale lucririlor lui Theodor Balsamon si Zonaras precum si la practica urmata de romani in
alegerea ierarhiei lor, revendicirile mitropolitului Sulutiu pledau pentru:

- sanctionarea dreptului de alegere a mitropolitului asa cum functionase el in
vechea eparhie a Fagirasului.

- recunoasterea prerogativei mitropolitului de a convoca sinoade provinciale

- acordarea dreptului de a consacra episcopii nou alesi*.

Aduse in atentia congregatiei Afacerilor Ecleziastice Extraordinare, ele au fost
remise spre analiza si propuneri celor patru teologi consultati in dosarul Bisericii unite din
Transilvania, a caror rapoarte au fost inaintate congregatiei la inceputul anului 1857. Din
cei patru referenti, doar unul a pledat pentru restringerea dreptului de alegere a mitro-
politului la episcopii coprovinciali, drept ce trebuia conciliat cu normele Concordatului
din 1855. Toti ceilalti au propus péstrarea dreptului clerului inferior de a participa la
alegerea celor trei candidati, dintre care imparatul trebuia sa desemneze persoana viito-
rului mitropolit. Au ezitat, in schimb, sd se pronunte asupra prerogativelor si jurisdictiei
mitropolitane, pe care le considerau insuficient elucidate.

Este important de retinut ci, desi au lucrat independent unul fatd de celilalt,
fard exceptie, toti au propus ca cel desemnat de impdrat pentru scaunul mitropoli-
tan si fie prezentat mai intdi Sfintului Scaun spre confirmare si abia apoi consacrat™.
Recomandarile lor intireau astfel ceea ce pro-nuntiul Prela sugerase, cu un an in urma,
cu privire la necesitatea rezervirii pentru Scaunul roman a dreptului de confirmare a
episcopilor, ca modalitate de supraveghere si control asupra alegereii ierarhiei unitilor
din Transilvania.

La inceputul anului 1858, chestiunea desemnirii mitropolitului si a prerogati-
velor sale a fost adusd pentru prima datd in dezbaterea congregatiei Afacerilor eclezi-
astice extraordinare. Decizia luatd de cardinalii reuniti atunci in problemele Bisericii
Romane Unite prevedea alegerea mitropolitului de la Blaj conform normelor prescrise
in Biserica rasdriteand. Concret, mitropolitul urma sa fie ales in sinod provincial, cu
participarea exclusiva a episcopilor, ce trebuiau si propuna imparatului trei candidati,
din rindul cirora monarhul desemna persoana viitorului mitropolit. Numirea astfel
obtinuta trebuia prezentatd Sfintului Scaun spre confirmare, act obligatoriu inaintea
sfingirii si instalarii oficiale®®. A fost prilejul cu care s-a decis, de asemenea, ca dreptul de
instituire canonici sa fie rezervat, exclusiv, papei, in calitate de patriarh al Occidentului,
sub jurisdictia caruia se afla si mitropolitul unit din Transilvania. Desi se recunogtea de
citre unii cardinali necanonicitatea, din perspectiva Bisericii orientale, a unei asemenea
decizii, majoritatea celorlalti membri ai congregatiei au pledat in sensul respingerii unei
atari prerogative, pe seama mitropolitului de la Blaj. Aveau in minte atagamentul siu de
nezdruncinat fatd de institutiile si uzantele Bisericii rasiritene, ceea ce putea constitui un

2 Thidem, ff. 354v—357r.
B JTbidem, f. 304r,v.
2 Idem, Segr. Stato, Affari Eccl., Rapporti delle Sessions, sess. 344, fasc. 5/1858, ff. 257v-258r,v.
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precedent ,,periculos” pentru viitorii episcopi ai provinciei mitropolitane romanegti*’.
Constienti de faptul ca aceste decizii contineau multe prevederi inovatoare pentru orga-
nizarea institutionala si disciplinara a romanilor uniti, membrii congregatiei au propus
aménarea aplicdrii lor pAna la testarea atitudinii ierarhiei roménesti.

Ocazia urma si o constituie vizita proiectata in Transilvania, pentru toamna acelu-
iasi an, a delegatiei apostolice condusi de nuntiului apostolic vienez, Antonio De Luca.
Printre aspectele abordate atunci de trimisii Scaunului apostolic s-au aflat si cele care pri-
veau alegerea mitropolitului si competentele sale mitropolitane. Obiectivul lor principal
a fost, conform instructiunilor primite de la Secretariatul de Stat, si convingi ierarhia
romaneascd de canonicitatea si utilitatea masurilor dorite de Sfantul Scaun. Discutiile
purtate in acest sens, in cadrul celei de-a 9 reuniuni, tinuta la Blaj, in septembrie 1858,
denoti faptul ci episcopii romani, persuadati, cu tact si diplomatie, au acceptat fird prea
mari rezerve propunerile venite din partea Romei. De pilda, intrebati fiind care din cele
doui formule privind alegerea mitropolitului trebuie retinuta: cea cu sufragiile episcopi-
lor sau cea cu participarea clerului inferior, mentionindu-se ci doar prima corespunde
normei rasiritene, toti au impdrtdsit opinia episcopului de Gherla, care sustinea ,,ca tre-
buie pizitd intelegerea de curind ficutd intre Sanctitatea sa si Maiestatea sa apostolica
si In acest fel sa dea satisfactie, in chip indirect, si invataturii celor de rit risiritean”.
Optiunea lor rispundea astfel, in chip fericit, dorintei Scaunului roman de a rezerva
alegerea mitropolitului romén unit pe seama sinodului provincial, ce trebuia si propuna
imparatului trei candidati, din rAndul cirora era numit viitorul mitropolit.

Niciunul nu a indréznit si ridice problema institurii canonice. Membrii delegatiei
nu au adus-o in dezbatere pentru a nu oferi posibilitatea ierarhiei roménesti de a formula
pretentia pastririi ei pe seama mitropolitului, iar episcopii roméni, probabil, pentru a
nu intimpina un refuz din partea trimisilor Romei. Absenta unor propuneri in acest
sens le-a intdrit trimisilor Romei si mai mult convingerea ci ea trebuie rezervati exclusiv
Scaunului roman®.

Privitor la dreptul mitropolitului de convocare a sinoadelor provinciale, toti epi-
scopii au fost unanimi in a sustine ca acesta revine, potrivit dreptului canonic risaritean,
mitropolitului si trebuie recunoscut ca atare®.

Dintre toate aspectele discutate la Blaj cu privire la institutia mitropolitana,
doud riméin emblematice pentru constanta cu care Sfantul Scaun a tinut s alinieze la
norma Bisericii Catolice organizarea institutionala a unitilor din Transilvania. E vorba de
administrarea scaunului mitropolitan in caz de sedis vacanti si de intentia numirii unui
coajutor.

La prima chestiune, vointa Romei a fost aceea de a impune si in Transilvania
modelul stabilit pentru ruteni la Zamosc (1720). Cum insa prevederile acestuia le erau

Y Ibidem, f. 260r.

2 Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Cluj, Episcopia Greco-catolici Gherla, pachet nr. 36,
dosar nr. 4701-5054. d. A, ff. 21v.

¥ ASV., Segr. Stato, Affari Eccl., Rapporti delle Sessioni, sess. 354, fasc. 3, 1859, f. 210v.

3% AN., S] Cluj, Episc. Gr-cat. Gherla, pachet nr. 36, dosar nr. 4701-5054. d. A, ff. 34r,v.
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cunoscute romanilor pentru caracterul lor latinizant, membrii delegatiei apostolice au
evitat, in dezbaterile de la Blaj, orice referire care putea trimite cu gindul la Zamosc pen-
tru a nu da impresia unei apropieri voite in acest sens. Au reusit astfel si ,strecoare” si sa
induci episcopilor acceptarea prevederilor acestuia, ca fiind principii generale, unanim
acceptate’’.

Mai delicati s-a dovedit, in schimb, intentia numirii de citre Sfantul Scaun a unui
coajutor pe lingi scaunul mitropolitan. In fata acestei intentii care atingea grav autoritatea
mitropolitand, Sulutiu a tinut sa intervind, solicitind si fie consultat cu privire la o eventu-
ala numire a unui coajutor®. Ideea impunerii unui coajutor, indeosebi pentru mitropolitul
Sulutiu, nu era noud. Ea se regiseste invocatd, dupi conferintele de la Viena din 1856,
cand la sugestia arhiepiscopului latin de Esztergom, Janos Scitowski, nuntiul apostolic
vienez recomanda, printre altele, reactivarea institutiei teologului pe langa mitropolitul
Sulutiu, ca modalitate de ,corectare si indreptare” a ,erorilor” profesate de acesta®®. Ci nu
s-a ajuns niciodata, dupa infiintarea mitropoliei unite, la materializarea acestei intentii s-a
datorat indeosebi opozitiei mitropolitului Sulutiu, dar si atitudinii, in general, precaute pe
care Sfantul Scaun a manifestat-o fad de unitii din Transilvania. Proiectul transformarii
lor intr-un model ecleziastic atractiv pentru alte uniri religioase a ficut ca astfel de intentii,
vadit uniformizante, si fie atent cAntirite §i, nu de putine ori, abandonate.

Cu rezultatele discutiilor din toamna anului 1858, de la Blaj, capitolul privind
institutia mitropolitand se putea considera incheiat. Mai lipsea doar aprobarea Romei.
Un raspuns partial din partea acesteia a fost dat in vara anului 1859, in congregatia
Afacerilor ecleziastice extraordinare, intrunita pentru a analiza raportul misiunii apos-
tolice in Transilvania. Cardinalii congregatiei au decis atunci ca alegerea mitropolitului
unit din Transilvania sa aibé loc conform Concordatului aflat in vigoare in monarhia aus-
triaca*. Cat priveste celelalte aspecte privind dreptul de instituire canonici a episcopilor
nou alesi, dar si numirea unui coajutor pe langd scaunul mitropolitan, congregatia nu a
luat nici o decizie in acest sens. Lipsa unor precizari concrete lisa de fapt la latitudinea
Sfantului Scaun reglementarea acestor chestiuni, care putea interveni, ulterior, ori de cite
ori s-ar fi considerat necesar.

Cert este cd, pana la sfarsitul secolului al XIX-lea, din cele doua chestiuni nesta-
tuate, doar cea referitoare la dreptul de instituire canonici a mai revenit in discutie, in

3U ASV., Segr. Stato, Affari Eccl., Rapporti delle Sessioni, sess. 354, fasc. 3, 1859, . 209r,v.

32 Cu privire la acest aspect, raportul Misiunii apostolice in Transilvania, consemna: ,,Fiind vorba
de coajutor, mitropolitul a cerut si fie consultat asupra persoanei”, intrucit lezeazd autoritatea
episcopului. fbidem, f. 2111v. latd cum rezulta acelasi episod din protocolul conferintelor de
la Blaj, consemnate de secretarul mitropolitan: ,Dacd vreodatd nevoie apasitoare ar impune
ci trebuie desemnat un ajutor pentru vreun episcop sau pentru mitropolit (a cirui alegere
este insd rezervatd Scaunului Apostolic), un astfel de ajutor trebuie si rosteascd profesiunea de
credingd. Aici, preasfantul si preademnul de inchindciune Arhiepiscop de Figiras si Alba Iulia
a spus cd el are incredere ci urmeazi ca in asemenea caz si se implineasci voia episcopului”.
Vezi ANS., DJ, Cluj, Episc. Gr-cat. Gherla, pachet nr. 36, dosar nr. 4701-5054. d. A, ff. 19r.

33 ASV., Segr. Stato, Affari Eccl., Rapporti delle Sessioni, sess. 344, fasc. 4/1858, f. 302v.

3 Idem, Segr. Stato, Affari Eccl., Rapporti delle Sessioni, sess. 354, fasc. 3, 1859, f. 151v.
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vreme ce ideea numirii unui coajutor a rimas doar la nivelul unei intentii trecitoare.
Doui aveau si fie cazurile, de-a-lungul pastoririi mitropolitului Sulutiu, in care Sfantul
Scaun, ca urmare a opozitiei vehemente a mitropolitului, s-a vizut obligat si treaci peste
aceastd interdictie. Primul, si cel mai controversat, s-a consumat in 1863, in jurul hiro-
tonirii episcopului de Oradea, losif Papp Szilagyi. Numit de impdrat, in virtutea privi-
legiului imperial ce a functionat neintrerupt in eparhia unitd a Oradiei, Szilagyi a fost
invitat la Roma pentru consacrare, ceea ce a trezit nemultumirile si opozitiile mitropo-
litului Sulutiu, ce-si vedea astfel subminatd autoritatea sa mitropolitand®. Fermitatea
cu care a respins cererea sufraganului siu de a fi consacrat la Roma a blocat intentiile
vadite ale Sfintului Scaun de a restringe autoritatea sa mitropolitana, dupi modelul
arhiepiscopilor latini. In audienta pontificali din 3 martie 1863, papa Pius al [X-lea a
recunoscut mitropolitului dreptul de a-si consacra episcopii a Sacrorum Antistite commu-
nionem habente cum Apostolica Sede, servatis tamen de iure servandis iuxta proprium ritum
et disciplinum™®. Silaghyi s-a vazut astfel obligat s se resemneze® si sd accepte consacrarea
sa la Blaj in mainile propriului mitropolit®®.

Al doilea episod s-a petrecut cu prilejul numirii episcopului Ioan Vancea la Gherla,
in 1865, cind, cunoscind pozitiile mitropolitului, Sfintul Scaun nu a mai insistat in sen-
sul consacrarii lui la Roma. E adevirat cd nu a fost mitropolitul Sulutiu cel care I-a con-
sacrat, dar l-a delegat in acest sens pe episcopul losif Papp Szilagyi, pentru a-l1 consacra
in biserica catedrali a episcopiei din Oradea®. Au fost singurele situatii in care Sfantul
Scaun a incercat si aplice prevederile deciziei din 1858. Dupd moartea mitropolitului
Sulutiu, dreptul de consacrare al mitropolitilor de la Blaj a rimas neatins.

Insuménd toate aceste evolutii din anii imediat infiingirii mitropoliei, se poate
afirma ca la sfarsitul deceniului 6 al secolului al XIX-lea, problema institutiei mitropo-
litane din Biserica romand unita era in linii generale definitivatd. Mitropolitul de la Blaj
urma sa fie ales in sinod provincial cu participarea exclusiva a episcopilor, drept ce trebuia
completat de privilegiul prezentarii imperiale. Prerogativele sale se inscriau in cadrul fixat
de bulla Ecclesiam Christi la care se adiugau deciziile ulterioare ale Sfantului Scaun. Toate
acestea urmau si fie ,,canonizate” in primul sinod provincial, a cirui intrunire era astep-
tata incd din 1857. Cum sinodul nu a ajuns sa se reuneascd decat in 1872, chestiunea a
rimas oarecum nedefinita.

Vreme de aproape un deceniu, problema alegerii mitropolitul unit nu a mai fost
adusi in dezbatere. Ea avea si revina in atentie odata cu moartea primului mitropolit

3 Idem, Arch. Nunz. Vienna, vol. 424 B, Cardinal De Luca, Diocesi Suffragane di Fogaras,

ff. 2185,v—219r.

Archivio della Congregazione per le Chiese Orientali, Ponenze della Sacra Congregazione de

Propganda Fide, Affari del Rito Orientale, vol. 2,11/1874, f. 376r.

% Joana Mihaela Bonda, Mitropolia, 233-235.

3% C. Capros, E Popan, Biserica unitd intre anii anii 1700-1918, in Biserica Roménd Unita.
Doud sute cincizeci de ani de istorie, Cluj-Napoca: Viata Crestind 1998, 129.

¥ V. Bojor, Episcopii Diecezei Greco-Catolice de Gherla acum Cluj-Gherla (1856—1939), Ed. 11,
Cluj-Napoca: Viata crestind 2000, 163.
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al Blajului, Alexandru Sterca Sulutiu, surveniti in toamna anului 1867. Sedis vacanta
deschisa atunci a reactualizat problema dreptului de alegere a mitropolitului in Biserica
unitd din Transilvania®. De aceastd datd, contextul politico-religios din monarhie era
altul faa de cel de cu citiva ani in urma, in care Concordatul pirea ca reglementase
definitiv alegerea ierarhului pe scaunulul mitropolitan al Blajului. Instalarea regimului
dualist austro-ungar (1867) a gribit denuntarea acordului dintre Biserici si Stat, pentru
partea estica a monarhiei*! unde se afla si Transilvania. Odatd cu semnarea compromisu-
lui dualist, guvernul ungar a refuzat sa mai recunoasci valabilitatea Concordatului, con-
siderAndu-I un acord incheiat in numele Austriei si nu al Ungariei. Ratificarea lui pentru
Transleithania a fost respinsa pe motiv ca fusese incheiat de guvernul neo-absolutist aus-
triac, intr-o perioadd in care constitutia maghiara era suspendata, deci, fira ca Ungaria sa
fi fost consultati in vreun fel. In schimb, guvernul maghiar a decis, incepand din 1867,
restaurarea a o serie de privilegii, suspendate in timpul regimului neoabsolutist, printre
care se afla si dreptul de placet regal®, respectiv cel de patronat, prin care se recunostea
regelui privilegiul de numire a episcopilor®. Acesta revenea de fapt tot impdratului de la
Viena, dar nu in calitatea sa de monarh, ci in cea de rege al Ungariei, titlu asumat odata
cu perfectarea regimului dualist. In noul context politic, dreptul de numire al episcopilor
era exercitat de imparatul-rege prin intermediul guvernului ungar si al Ministerului de
culte si invitimant*. Aceasta insemna ci de acum inainte numirea ierarhiei se ficea la
Pesta, imparatului si papei revenindu-le doar rolul de a sanctiona, respectiv, confirma,
numele celui desemnat. A fost un rol secundar si mai mult formal, pe care atdt Roma, cit
si Viena s-au resemnat in a-l detine in alegerea ierarhiei catolice de pe teritoriul Ungariei.
Adeviratele fire ale numirilor de episcopi se teseau insd la Ministerul de culte si inviga-
mant, unde dupd lungi tatonari si tergiversari se decidea numele celui ales. Ani de zile
putea si se prelungeasci completarea unui scaun mitropolitan sau episcopal. Intarzierile
se datorau indeosebi politicii omogenizante a guvernului ungar, cu reverberatii si in plan

1. Cartja, Bisericd si societate in Transilvania in perioada pdstoririi mitropolitului Ioan Vancea

(1869-1892), Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeana 2007, 36-38.
Daci in Ungaria Concordatul a devenit caduc odati cu semnarea compromisului austro-
ungar in 1867, in Austria, denuntarea acestuia a avut loc, trei ani mai trziu, in 1870. Vezi
S. Malfer, Chiesa, 379.
Placetum regium era o practica intlnitd la regii apostolici maghiari, incepand cu secolul al
XV-lea, si preluatd de imparatii habsburgici odatd cu Maria Tereza, care asuma in 1757 titlul
de ,regind apostolici, moment in care isi ficea cunoscutd propria dorintd de a interveni deschis
in problemele interne ale Bisericii. Concret, practica cunoscutd sub numele de placetum regium
presupunea acordul absolut al Statului in vederea publicirii enciclicilor, a bulelor papale si
a scrisorilor pastorale ale episcopilor. Vezi Katus L., Il cattolicesimo nei secoli XVIII e XIX:
giuseppinismo, liberalismo e rinnovamento cattolico, in Storia religiosa della Ungheria, ed.
A. Caprioli i L. Vaccaro, Milano: La Casa di Matriona 1992, 238; S. Malfer, Chiesa, 384.
 Kdtus L., 7/ cattolicesimo, 242.
# Adrianyi G., Lo stato ungherese ed il Vaticano (1848-1918), in Mille anni di cristianesimo
in Ungheria, coord. P4l C., Maria Antonietta De Angelis, Budapest: Ed. della Conferenza
Episcopale Ungherese 2001, 122.
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ecleziastic, potrivit careia in desemnarea unor noi ierarhi trebuia s primeze fidelitatea lor
politic si abia apoi competentele lor clericale®.

Schimbarile aduse de aceasta noua ordine politicd s-au regasit si in procedura de
completare a scaunelor episcopale din Biserica Roménd Unitd. Primul care a cunoscut
rigorile noului regim a fost scaunul mitropolitan odata cu sedis vacanta apiruti la moar-
tea mitropolitului Sulutiu (septembrie 1867). Era la scurt timp dupd instalarea noului
regim, cAnd capitlul arhidiecezan a cerut imparatului recunoasterea dreptului de alegere
a mitropolitului pe baza practicii ce functionase in fosta eparhie a Figirasului®. Se trecea
astfel peste vointa Romei, impusi ierarhiei romanesti, cu privire la alegerea mitropolitu-
lui in sinod provincial, pentru a se reveni la vechiul obicei de alegere a ierarhului cu par-
ticiparea clerului arhidiecezan. Au profitat, in fapt, de nisa juridici creata prin invalidarea
Concordatului pe teritoriul Ungariei pentru a reactiva procedura urmatd pand atunci la
Blaj, fira a respinge insi impératului dreptul de numire, pe baza propunerii celor trei
candidati sau ternariului cum era cunoscuta in epoci. Cu toate ci dupa unii?, guvernul
maghiar ar fi incercat atunci si ,treacd” peste aceasta practicd a alegerii in favoarea numi-
rii, impdratul a incuviintat, cu titlu provizoriu, dreptul clerului arhidiecezan de a-si alege
episcopul-mitropolit®.

Era o aprobare temporard, recunoscuta doar pentru sedis vacanta din 1867, dar
care avea si se repete si in cazul urmatoarelor succesiuni pand dupi primul rizboi mon-
dial®. Atat mitropolitul Ioan Vancea (1869-1892) cit si Victor Mihaly de Apsa (1895—
1918) au fost alesi de clerul arhidiecezan si numiti de imparat pe baza ternariului, ca
arhierei in scaunul mitropolitan al Blajului.

In fata acestei decizii, Sfantul Scaun s-a vizut obligat oarecum si o accepte, cu toate
ci descurajase si continua s condamne participarea clerului inferior la alegerea mitropo-
litului de la Blaj. Noua realitate politico-ecleziastica ii rezerva doar rolul formal de a da
confirmarea apostolici pentru mitropolitii alesi de cler si numiti de impirat. Faptul ca era
mai mult o formalitate partea pe care Scaunul roman o asuma in numirea lor o dovedeste
circuitul de scrisori care se derula intre ministerul maghiar de culte, imparat si Sfantul
Scaun. Parcurgerea lui denota faptul ¢i atunci cind numirea unui mitropolit/episcop era
semnatd de impdrat, nuntiatura apostolicd vieneza era informatd, in mod confidential,
cu privire la persoana celui numit si intentia de a fi prezentat papei spre confirmare. Tot

®  Diana Covaci, Alegerea i instalarea mitropolitului Victor Mibaly de Apsa, Referat de doctorat —

manuscris, Cluj-Napoca: 2006, 20-22.

% 1. Carja, Biserica, 36-38; Diana Covaci, Alegerea, 22-23.

47 A. Bunea, Discursuri, autonomia bisericeascd, diverse, Blas: 1903, 234; Memoriile unui ierarh
uitat: Victor Mihalyi de Apsa (1841-1918), ed ingrijiti si note de Nicolae Bocsan si Ion Carja,
studiu introductiv: N. Bocsan, Luminita Wallner Barbulescu, 1. Carja, Cluj-Napoca: Presa
Universitard Clujeani 2009, 172; 1. Carja, Biserica, 38.

Episcopul loan Vancea, Pastorale si circulare (1865-1869), ed. ingrijitd de N. Bocsan si Mirela
Andrei, Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand 2003, 297-300; C.G. Patelos, Vatican I et
les évéques uniates. Une étape éclairante de la politique romaine a I'égard des orientaux (1867—
1870), Louvain: Nauwelaerts 1981, 255; 1. Carja, Biserica, 38.

¥ Diana Covaci, Alegerea, 98-102.
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atunci era trimisd si propunerea imperiald (Propositio), care ajungea astfel la Roma, prin
intermediul nuntiaturii de la Viena. La rindul lui, nuntiul apostolic era cel care informa
curtea imperiald cu privire la acceptul papei in privinta ierarhului nou numit. De pilda,
in cazul mitropolitului Vancea, numit de impirat la 21 noiembrie 1868, nuntiatura
apostolica a fost informatd, in 29 noiembrie acelasi an, comunicindu-i-se intentia impe-
riala de a fi prezentat papei spre confirmare®. La 6 decembrie, nuntiul apostolic raspun-
dea ministerului de externe, printr-o nota verbald, in care comunica imparatului acceptul
papei de a-l confirma pe Vancea ca mitropolit in scaunul Figirasului si Albei Iulia®. A
urmat apoi procesul canonic®, intocmit la nuntiatura vienezi in 10 decembrie 1868,
prilej cu care mitropolitul Vancea a depus mirturisirea de credintd a papei Urbanus al
VIII-lea, in fata nuntiului Falcinelli, la capela nuntiaturii*®. Confirmarea lui apostolicd
a fost data de papa Pius al IX-lea la 21 decembrie 1868. Rezulta deci ci a trecut o luna
de la numirea lui imperiala la confirmarea sa din partea papei. A fost un caz privilegiat,
ce a intrunit de la bun inceput acceptul tuturor celor trei factori reprezentati de minis-
terul maghiar de culte, imparat si Sfantul Scaun care trebuiau s conlucreze la numirea
si confirmarea noului mitropolit. Aceasta nu insemna ci Sfintul Scaun nu putea sa-si
exprime dreptul siu de veto asupra unei numiri sau alteia. Dar, in cazul Bisericii unite
din Transilvania, nu s-a ajuns la astfel de situatii.

Desi Vancea a intrunit asentimentul Sfintului Scaun, totusi alegerea mitropolitu-
lui de la Blaj cu participarea clerului arhidiecezan a continuat sa rimani o problema pre-
ocupanta in Curia romana. Cu o influentd vizibil limitatd de noua realitate politicd din
monarhie, Scaunului pontifical ii mai rimasese o singurd modalitate de a interveni direct
in reglementarea procedurii de alegere a mitropolitului si in definirea prerogativelor sale:
sinodul provincial, ale cirui decrete trebuiau revizuite si aprobate la Roma. Actele si
decretele primului sinod provincial, desfasurat in 1872, aveau si dovedeasca acest lucru.

Discutiile si interventiile efectuate asupra lor, in perioada celor noua ani cat s-au
aflat la Roma, denoti faptul ca institutia mitropolitand a inregistrat cAteva modificiri si
reformuliri in sensul dorit de SfAntul Scaun. Astfel, daci in textul initial al decretelor era
invocat in sprijinul drepturilor recunoscute mitropolitului, printre alte izvoare canonice,
si asa-zisul ,,codice de drept al Bisericii Orientale”, varianta revizuitd nu mai contine

0 1. Carja, Biserica, 44.

5! Haus-Hoff und Staats-Archiv, Ministerium des Aiisern, Administrativ Registratur, F. 26 Bischofe,
ad nro. 17920/VL

52 Ibidem, nr. 144/3, 18673/V1, 9/12, 1868.

3 ASV., Arch. Nunz. Vienna, Processi canonici dei Vescovi e delle Abbazie, vol. 927, 1868.

5 In memoriile sale, Victor Mihaly de Apsa, luat ca secretar al mitropolitului Vancea, pe care
l-a insotit si la Viena in 1868, consemna: ,10 decembrie 1868. Se ficu procesul pentru
arhiepiscopul numit; s-a ficut jurimént in capela nuntiaturei, sezind nuntiul pe feldistoriul
altarului §i monsignorul stind in genunchi, la cele doud laturi cu cei doi martori, jurd dupd
formula prescrisi orientalilor. Apoi se pliti taxa, titulo processus 200 de guldeni imperiali, titulo
fatigii 200 florini valuta austriaci, titulo famuliti 200 florini valutd austriacd. Pentru unul dintre
martori dddu monsignorul ca recompensi 5 guldeni imperiali”. Vezi Memoriile, 174-175.

> AN, §J Alba, MRU, Cab. Mitrop, dosar nr. 947/1872, f. 22
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aceastd referire®. Autorii interventiei au motivat faptul ci ,nu se cunoaste un codice
aprobat sau autentic al Bisericii grecesti, diferit de canoanele conciliilor ecumenice ante-
rioare schismei”’. Era limpede ci autorii decretelor se referisera la Pravild, ca vechiul
cod de drept canonic al Bisericii roméinesti. Si cardinalii congregatiei De Propaganda
auziserd si stiau de Pravili, dar, vizuta ca fiind o sursd de ,erori” si ,abuzuri”, aceasta
trebuia eliminata si inlocuitd cu alte prevederi care si raspundi intentiilor uniformizate
ale Scaunului roman.

O altd interventie a vizat apoi mentionarea mitropolitului in liturghie. Autorii
decretelor inscriseserd, conform normei Bisericii Rasiritene, obligativitatea mentiona-
rii mitropolitului doar de citre episcopi si de clerul eparhiilor atunci cind se aflau in
perioadd de sedis vacantd episcopald®®. La revizuirea textului s-a decis insa generalizarea
acestei obligatii la nivelul intregului cler, dupi tiparul pomenirii papei in liturghie din
Biserica Latina®.

Cea mai serioasa interventie, in sensul limitirii prerogativelor i autorititii mitro-
politane a vizat dreptul de instituire canonicd, inscris in varianta initiald a decretelor.
Textul original preciza clar dreptul mitropolitului de ,a confirma si a-l hirotoni pre cel
alesu sau a delega pre episcopii sufragani si-1 hirotoneasca™. Textul revizuit prevedea
dreptul de ,hirotoni pe cel ales dupi ce cel ales va fi cistigat institutiunea canonica de
la Pontificele Roman si mandat apostolic pentru consecratiune sa”®'. Cu aceasta, Sfantul
Scaun isi rezerva pentru sine dreptul de instituire canonicd, atdt de mult ravnit, inca
din anii imediat urmatori infingirii mitropoliei, cu mentiunea posibilititii de a-1 delega
mitropolitului, ori de cite ori considera necesar®. Tot in sensul restringerii autoritatii
sale a fost suprimatd din textul decretelor si prevederea potrivit cireia mitropolitul putea
interveni in administrarea internd a episcopiilor sufragane, obligindu-i pe sufragani si-i
respecte deciziile. De asemenea a fost respinsd si prevederea prin care se recunostea mitro-
politului dreptul de a transfera episcopii sufragani de la un scaun la altul, prerogativa
rezervatd doar Scaunului Apostolic®.

Modificiri a suferit si dreptul mitropolitului de a participa la desemnarea episco-
pilor sufragani. Aici textul initial mentiona doar obligatia de ,a-si da consensul la alege-
rea cutdruia’®, in vreme ce modificarea efectuati detalia conditiile in care mitropolitul
putea interveni: ,unde conferirea episcopilor ar substa imediat sub patronat Regiu a

> Conciliulu provinciale primu alu provinciei basericesci greco-catolice Alba-Iulia si Fagarasiu,
tienuty la anulu 1872 — Concilium Provinciale Primum provinciae ecclesiasticae graeco-catholicae
Alba-Iuliensis exr Fogarasiensis, celebratum anno 1872, Blasiu: 1882, 27-29.

7 ACCO., Ponenze, vol. 2,11/1874, f. 368r.

5% Textul initial preciza. ,mitropolitul... are dreptu a fi amentitu la S. Liturgia si la alte rogatiuni
publice de citre episcopii sei, precum si de catre clerulu diecesei devenite in vacantia”.

» ACCO., Ponenze, vol. 2,11/1874, ff. 368r-370r.

% AN, SJ Alba, MRU, Cab. Mitrop, dosar nr. 947/1872, f. 23.

U Conciliulu provinciale primu, p. 31.

62 ACCO., Ponenze, vol. 2,11/1874, ff. 374r-376r.

8 Ibidem, f. 377r.

¢ AN, SJ Alba, MRU, Cab. Mitrop, dosar nr. 947/1872, f. 23.
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face propunerea in cointelegere cu episcopii sufragani si a stirui ca scaunele vacante, in
restimpul prescris de SS. Canone se se complineascd™®. Se confintea prin aceasta practica
prezentirii imperiale si implicit privilegiul monarhului de a numi episcopii acolo unde
acesta functionase si pAnd atunci. Era situatia episcopiei de Oradea.

Cat priveste mult controversata problemad a procedurii de alegere a mitropolitului,
Sfantul Scaun a acceptat, pornind de la rezolutiile anterioare ale congregatiei Afacerilor
ecleziastice extraordinare, practica alegerii mitropolitului de citre clerul arhidiecezei de
Fagiras, completata de privilegiul prezentarii imperiale. Consultat in acest sens, mitro-
politul Vancea a confirmat, in raspunsurile sale adresate in 1877 si 1878 congregatiei De
Propaganda, faptul ci mitropolitii Blajului erau alesi prin sufragiile clerului arhidiecezan,
care prezentau impdaratului trei candiati, din rindul cirora se numea noul arhiereu®. A
cantarit mult in acceptul Scaunului roman si decizia congregatiei Afacerilor ecleziastice
extraordinare, din 1859, in temeiul cireia se recunostea, conform Concordatului, dreptul
episcopilor uniti de a fi consultati de imparat cu privire la persoana unui nou ierarh®.

Printre drepturile recunoscute mitropolitului se numérau: dreptul de a convoca
sinodul provincial, de a conduce alegerea episcopilor acolo unde exista traditia alegerii
lor, de a precede in fata episcopilor sufragani, de a purta paliul fira a i se impune cind si
unde trebuie purtat, aga cum se procedase in cazul altor catolici orientali si de a functiona
ca for de apel pentru toate episcopiile sufragane®®.

Cu aceste interventii efectuate in textul primului sinod provincial, se definea i se
norma definitiv locul si rolul mitropolitilor in Biserica unitd din Transilvania. Nu a fost
nici mai privilegiat, dar nici mai limitat decat la alti catolici orientali aflati in comuniune
cu Biserica romand. De exemplu, daci patriarhilor maroniti si mitropolitilor ruteni li se
recunoscuse dreptul de instituire canonicd, nu li s-a acordat, in schimb, cel de a-si trans-
fera proprii sufragani de la un sediu episcopal la altul®. Nici in ceea ce priveste dreptul de
a purta paliul, Roma nu a impus o practicd uniforma. Lisat la latitudinea mitropolitilor
romani cand §i unde putea fi purtat, el a fost, in mod contrar, strict reglementat la maroniti
si la armeni, in cazul cirora s-au impus doar anumite zile i locuri unde putea fi purtat”.

Se poate constata, deci, ci tendinta general manifestatd de Sfantul Scaun a fost
aceea de a restringe vizibil autoritatea mitropolitilor si de a o circumscrie in limitele
specifice arhiepiscopilor latini. In cazul demnititii mitropolitane din Biserica Roméni
Unita, interventiile repetate ale Romei au condus in final la o noui realitatea institutio-
nald care nu mai pastra dect partial drepturile §i prerogativele mitropolitilor rasiriteni.

65
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Conciliulu provinciale primu, 29-31.

Tata ce sustinea in acest sens mitropolitul Vancea: ,, Novi Archiepiscopi electio fit per Imperatorem
Austriae qua Apostolicum Hungariae Regem ex illis tribus individuis, qui Protopresbyterorum totius
Dioceseos, nec non Sacerdotis ex quoliber districtu ad hoc electi suffragiis, coram Regiis Comissariis
collatis digni habentur, qui Suae Maiestati proponantur, Episcoporumque comprovincialium
iudicio tali munere pares censentur’. In ACCO., Ponenze, vol. 2,11/1874, f. 372r.

7 Ibidem, f. 374r.

8 Conciliulu provinciale primu, 29-31.

® ACCO., Ponenze, vol. 2,11/1874, ff. 3761- 377r.

70 Ibidem, ff. 378r-379r.
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Abstract: The antecedents of establishing the Hajdidorog Eparchy. The Aus-
tro-Hungarian agreement in 1867 not only placed the political and social life in
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regarding the Churches from the Empire. This study highlights key moments
that have marked the Hungarian government policy towards the Greek Catholic
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In seria proiectelor menite si salveze Imperiului austriac, reajustate succesiv in
sexperimente” constitutionale (sistemul absolutist, meticulos gestionat de Alexander
Bach, respectiv era neo-liberal3, inspiratd de Anton Schmerling), dupa tulburatoarele
episoade politice si sociale triite in monarhie in anii revolutionari 1848-1849, perfec-
tarea concordiei dualiste, riguros negociatd de partile direct interesate incd din 1865, a
impus bipolaritatea (Viena-Pesta), ca principiu inovator de functionare a angrenajului
statal. IncercAnd si rispundi problemelor presante ale momentului, noul aranjament
constitutional, acceptat de impdratul Franz Joseph, ,,nu aducea satisfactii depline tuturor
nationalitatilor din Imperiu, cu exceptia germanilor, a nobilimii poloneze si, doar partial,
a nobilimii maghiare, rimasa, insd, fideld mentinerii stazu quo-ului”.!

Noile reordoniri de la cArma Imperiului au trasat competente bine delimitate in
geografia politicd a celor doud centre de putere. Inevitabil, spatiul locuit de romani a
fost direct afectat. Exclusi de la tdioasele negocieri care au precedat Ausgleich-ul, romanii
ardeleni au luat act de noul establishment politic, amintindu-li-se cu insistenta de catre
noile autorititi pestane care ii guvernau ci nu reprezentau dect o minoritate in conste-

1

J. Bérenger, Istoria Imperiului Habsburgilor 1273—1918, traducere de Nicolae Baltd, Bucuresti:
Editura Teora 2000, 460.
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latia de nationalitdti dispuse in interiorul reaglutinatei Ungarii Mari.? De altfel, conditia
refacerii cAt mai fidel a fruntariilor politice ale Ungariei medievale, si implicit a autoritatii
aferente de putere, constituise piatra de incercare a tratativelor care au dus la incheierea
agrementului in 1867.3

Atitudinea de inceput a diriguitorilor maghiari fata de redobandita Transilvanie a
fost una mai degrabd prudentd, motiv pentru care politica guvernului liberal condus de
contele Gyula Andrdssy a mentinut ridicat tonul si virulenta criticilor venite din partea
opozitiei. Asezatd in capul listei mésurilor imediate care aveau menirea de a suda terito-
riul §i functionarea institutionald, conferindu-i coerenta necesara, unificarea legislativa
a jumatdtii Imperiului administrata de guvernul de la Pesta nu a beneficiat mereu de
aplombul necesar.* Mentinind Codul civil austriac (afectat, totusi, de numeroase modifi-
cari), legea minelor din 1854, organizarea centralizat a jandarmeriei, insarcinatd, acum,
cu un plus de atributii in supravegherea miscarilor care puteau atenta la siguranta statu-
lui, sau prevederile antiliberale din 1852 asupra presei, guvernul pestan lisa impresia ca
nu era amenintat de perpetuarea unui sistem juridic distinct in provincia transilvani. Cu
toate acestea, elaborarea noilor legi si aplicarea lor erau gandite in termenii elimindrii, pe
cat posibil, a diferentelor dintre sistemele de drept functionale inainte de 1867.° In logica
acestei strategii, articolele legii din 1868 puneau in lumina atitudinea oficiala proferatd
de cabinetul Andrdssy. Declardnd pasive privilegiile acordate inainte-vreme ,natiunilor”
istorice, legea enunta noua egalitate civila si politica, asigurind nationalititilor nu numai
egalitatea drepturilor individuale (politice, economice, culturale), dar si largi concesii
privind folosirea limbii materne pe plan local: in administratie, in instantele de judecat,
in educatia primara si in Biserici.® Cu toate acestea, legea afirma intietatea maghiarei
ca limba de stat, singura acceptati in predarea din licee si universitati, fapt care lasa si se
intrevadd dezideratul lingvistic ungar, potrivit ciruia toti locuitorii tdrii trebuiau si fie
apti sd utilizeze limba oficiald (politicd) a Statului in care triiau. Contestindu-i caracterul
mult prea concesiv fata de grupurile etno-lingvistice din cadrul statului, legea a fost cri-
ticatd de opozitia maghiard antiliberald, dirijatd de Déniel Irdnyi, aspirantd decis si nein-
tarziat la un statut de neta suprematie, si condamnata virulent de romani, care respingeau
ideea recunoasterii unei singure natiuni politice, vizind-o ca pe un atentat la propria
individualitate nationala.” Plasatd in corpusul legislatiei liberale si paternaliste, legea din

1868 invedera cu destula claritate idealul unitatii tirii si a egalititii civile, asezat la baza

2 K. Hitchins, International Aspects of the Rumanian National Movement in Hungary, 1867—
1895, in: Der berliner kongress von 1878. Der Politik der Grossmichte und die Probleme der
Modernisierung in Siidosteuropa in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, Hrsg. R. Melville,
H.-]. Schréder, Wiesbaden Franz Steiner: Verlag GmbH 1982, 412-413.

3 Molnar M., Histoire de la Hongrie, Paris: Editions Perrin 2004, 276-277.

Histoire de la Transylvanie, sous la direction de Kopeczi B., Budapest: Akadémiai Kiad6 1992,

564.

> Ibidem, 566.

¢ Makkai L., Histoire de Transylvanie, Paris: Les Presses Universitaires de France 1946, 330.

7 Ibidem, 331.

108



DIN ANTECEDENTELE INFIINTARII EPISCOPIEI DE HAJDUDOROG

ideologiei nationale maghiare, considerat apt si permita edificarea unei natiuni politice
unitare.® Cu toate ci transforma un stat multilingual intr-unul national, abandonand,
asadar, pastelul multietnic specific zonei in favoarea unui tablou cu fundal monocolor,
articolul XLIV al legii din 1868 a devenit baza a revendicarilor ulterioare din progra-
mele nationale ale nationalitatilor ,neistorice”, inclusiv a romanilor.” Prevalandu-se de
absenta unor sanctiuni ale neaplicirii respectivei legi, guvernele maghiare s-au straduit sa
blocheze orice concesie, chiar si minimalistd, la care puteau spera natiunile nemaghiare
ale statului. Ulterior, drepturile lingvistice declarate in legea din 1868 devenisera caduce
prin prevederile legii din 1879, cind se impusese obligativitatea invitarii limbii maghiare
ca obiect distinct, in toate scolile elementare.'® Presiunile asupra mediului educational
se amplificaserd dupa 1873, cind au inceput si fie fondate pretutindeni scoli primare
de stat, unde maghiara constituia limba unica de predare, si continuate dupd 1875,
prin prohibirea cautiunii de orice fel primitd de scolile si Bisericile roméanesti din partea
Romdéniei. Imbolditd de statutul de independenta politica, recent dobandit de romanii
de peste munti, opozitia romaneascd din Ardeal a luat pozitii ferme fata de corozivele
prevederi legislative promovate de Agoston Trefort. Momentul a prilejuit repozitionarea
politicd a romanilor, atitudine care a dus la aglutinarea fortelor roménesti in jurul ideii
de activism politic. Depasind tactica pasivistd, si implicit presupozitia in caracterul tran-
zitoriu al acordului austro-ungar, atitudinea politica a romanilor, exprimata la Sibiu, in
mai 1881, echivala, simbolic, cu o declaratie de independenti fata de Viena.!' Cu toate
ci in permanentd criticile romanesti la adresa dualismului priveau jumitatea ungara a
intelegerii, pe parcursul deceniilor opt si noua ale veacului XIX, nu au lipsit tentativele
de colaborare rom4no-maghiard, in fata primejdiei (reald sau inchipuitd) reprezentatd
de Imperiul tarist, in spatele ciruia vibrau in crescendo si combinativ ideologii politice,
economice si culturale pan-slaviste. Asa se face ci la conferinta de fondare a Partidului
National Roman, perfectarea unui dualism romé4no-maghiar, strict din ratiuni defensive
in fata pericolului slav, a fost serios discutatd,'” situatie care a ficut ca, pinai la fina-
lul secolului XIX, cind ideea conlucririi romino-maghiare pe aceastd tema si-a pier-
dut atractivitatea, roménii si nu manifeste disponibilitate spre cultivarea unor relatii de
apropiere sau colaborare cu slovacii, sarbii sau croatii, priviti cu suspiciune si serioase

8

Képeczi B. (ed.), Histoire, 566; Z. Piclisanu, Hungarys Struggle to annihilate its National
Minorities. based on secret Hungarian Documents, Miami Beach, Florida: Romanian Historical
Studies 1985, 16.

K. Hitchins, International Aspects, 415; Kopeczi B. (dir.), Histoire, 568; L. Maior, Dualismul
austro-ungar, in Istoria Transilvaniei, vol. 111 (dela 1711 pani la 1918), coordonatori I.-A. Pop,
Th. Nigler, Magyari A., Cluj-Napoca: Academia Romand, Centrul de Studii Transilvane
2008, 428-430.

10 Képeczi B. (dir.), Histoire, 570; Makkai L., Histoire, 332; Z. Paclisanu, Hungarys Struggle, 36;
J. Bérenger, Istoria, 479.

" K. Hitchins, International Aspects, 413; Képeczi B. (dir.), Histoire, 580-581.

K. Hitchins, International Aspects, 415; vezi si T. Pavel, Partidul National Roméin si actiunea

memorandisti. Corespondentd politici (1887-1901), Cluj-Napoca: Editura ,Daco-Press” 1994,

26-30.
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rezerve.'® Aceste modificiri trebuie puse in legitura cu redimensionarea ideii si a strate-
giei nationale la inceputul veacului XX. Fira a fi viduvita anterior de reflectii si proiecte,
gandirea politici romaneasca a devenit reper in dezbaterile vremii prin planul federaliza-
rii Austro-Ungariei enuntat in 1906 de Aurel C. Popovici in opul Die Vereinigten Staaten
von Gross-Osterreich. Politische Studien zur Lisung der nationalen Fragen und staatsrechtli-
chen Krisen in Osterreich-Ungarn. Semnificativi, din perspectiva noii conceptii organice a
natiunii, a fost punerea in plan secund a reclamatei guvernari autonome a Transilvaniei,
pe baza principiului egalititii drepturilor nationale, in favoarea dreptului fiecirei comu-
nitdti etnice de a se dezvolta in concordanti cu caracterul siu unic.'

Noua articulatie structurald oficializatd prin dualism a improspatat sentimentul ca
natiunile Imperiului, indiferent de rangul lor in ierarhia puterii, se aflau in situatia de a
se confrunta §i combate perpetuu pentru a-si putea mentine intacte reperele propriilor
identitii.” Alfabetul fiecirei culturi nationale se cerea aparat cu orice pret. Lipsite de un
teritoriu propriu rezervat, capabil sa confere securitatea necesard, identitatea niciunuia
dintre popoarele conlocuitoare ale Transilvaniei nu putea fi salvgardata de frontierele
geografice.' In imaginarul politic al guvernantilor maghiari se incumbase ideea ci noua
osaturi statald avea si modeleze, prin interferente si influente reciproce, strivechea diver-
sitate a traditiilor si reperele identitare. Impunerea culturii si a limbii maghiare repre-
zenta, asadar, nu numai medium-ul dar si rezultanta fireasca a unui proces aculturant,
ireversibil."”

Aparent puse la adapost de legislatia care le permitea functionarea in interiorul
unor cadre autonome (legea IX si legea XXXIX din 1868), cele doud Biserici romanesti
din Transilvania nu au scipat din vizorul strategiilor care aveau ca miza consolidarea
interna a statului, cdutAndu-se astfel cele mai optime cii de inregimentare in directivele
politice ale vremii.'® Cadrul acestei sinuoase evolutii fusese inspirat de insatisfactiile gene-
rate de prevederile Concordatului din 1855, adancite ulterior prin proclamarea dogmei
infailibilitatii papale, primitd cu reticentd de episcopatul latin austriac si ungar, situatie
care a facut sa fie declarat nul contractul incheiat cu Vaticanul, argumentele fandand in

3 Vezi pe larg, L. Boia, Relatioships between Romanians, Czechs and Slovaks (1848-1914),
translated by Sanda Mihailescu, Bucuresti: Editura ARSR 1977.

K. Hitchins, International Aspects, 417-418; Z. Paclisanu, Hungarys Struggle, 67-71; L. Maior,

Miscarea nationald roméineasci din Transilvania 1900 — 1914, Cluj-Napoca: Editura Dacia

1986, 144-162; N. Bocsan, Ideea de natiune la roménii din Banat si Transilvania (secolul al

XIX-lea), Cluj-Napoca: Banatica—Resita, Presa Universitard Clujeand 1997, 168-175.

K. Hitchins, Austria-Hungary, Rumania and the Nationality Problem in Transylvania, 1894—

1897, in: Rumanian Studies. An International Annual of the Humanities and Social Sciences,

vol. IV, 1976-1979, Leiden: E.J. Brill 1979, 77-81.

A. Moretti, Transilvania: terra di tre culture, in Storia religiosa dell’Ungheria (a cura di

A. Caprioli e L. Vaccaro), Gazzada: Fondazione Ambrosiana Paolo VI 1992, 315.

17" Biro S., The Nationalities Problem in Transylvania, 1867—1940: A Social History of the Romanian
Minority under Hungarian Rule, 1867-1918 and the Hungarian Minority under Romanian
Rule, 1918—1940, Oxford: Oxford University Press 1988, passim.

18 L. Maior, Dualismul, 430-431.
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jurul schimbirii radicale a identitatii (si statutului) partii civile, survenita dupa 1867."
Declararea unilaterald a concordatului drept non-valid a insemnat reinvestirea impira-
tului cu placetum regium, drept pe care istoricul de curte al Mariei Terezia, Adam Kolldr,
il introdusese in ideologia puterii imperiale habsburgice.”® Se punea astfel punct sferei
largi de actiune a Bisericii in afacerile scolare si religioase, ficAndu-se cale intoarsa spre
logica de functionare a relatiei Stat-Bisericd definitorie iosefinismului, care rezerva inal-
telor instante civile o putere cvasi-nelimitatd in afacerile Bisericii (circa sacra).*' Stricta
delimitare a sferelor de competente, convenite prin acordul de tip dualist, a remis atri-
butiile lui jus placeti regii aferente jumaratii australe a Imperiului, in sarcina Ministerului
Cultelor de la Pesta. , Episcopi Hungarici sunt magis politici quam catholici”, declama in
1869 nuntiul Mariano Falcinelli Antoniacci, condamnénd atitudinea obsecvioasi a epi-
scopatul maghiar in fata autoritatilor politice.?

De altfel, finalul deceniului sapte a marcat reluarea dezbaterilor in legatura cu pro-
iectul autonomiei catolice din Ungaria. Sustinut cu fervoare in primévara anului 1848,
dar nedus la indeplinire, proiectul anuntat atunci a intrat, sub socul infringerii revolu-
tionare, in latentd, asemenea altor idealuri maghiare. Relansat pe fondul manifestirilor
de simpatie fatd de miscarea catolicismului liberal, dezideratul incropirii unei autono-
mii catolice in Ungaria l-a avut aprig suporter pe Jézsef E6tvos. Obtinandu-si fotoliul
de ministru in guvernul Pestei infrititd cu Viena (ca de altfel in 1848, atunci, ins3, in
guvernul declaratei Ungarii independente de Viena), J. E6tvés a slujit cu scrupule prin-
cipiul ,,Biserici liberd in Stat liber”.” Condamnénd incorsetanta tutela a Statului asupra
Bisericii, promotorii autonomiei catolice maghiare au pus in centrul programului lor
necesitatea ,diviziunii problemelor divine si umane, seculare si spirituale, religioase si
politice, ecleziastice si statale”. Se aduceau in discutie o serie de reforme, in sens liberal, in
interiorul Bisericii, din nevoia de conciliere a catolicismului cu societatea acelei vremi.?
Evantaiul propunerilor formulate (dintre care n-au lipsit cele radicale ca: introducerea
limbii maghiare in servicul divin, eliminarea celibatului sacerdotilor catolici, extinderea

19 J. Bérenger, Istoria, 476.

2 Kiralyi tetszvényjog”. Ibidem, 477; Katus L., 1l cattolicesimo nei secoli XVIII e XIX:

giuseppinismo, liberalismo e rinnovamennto cattolico, in Storia religiosa dell’ Ungheria (a cura

di Adriano Caprioli e Luciano Vaccaro), Gazzada: Fondazione Ambrosiana Paolo VI 1992, 235.

Vezi pe larg J. Bahlcke, Ungarischer Episkopat und dsterreichische Monarchie. Von einer

Partnerschaft zur Konfrontation (1686—1790), Stuttgart: Franz Steiner Verlag GmbH fa.,

225-348.

2 Szekfu G., Magyar torténet, Budapest, 1943, 523 apud Katus L., I/ catrolicesimo, 242; vezi i
Lukécs L., The Vatican and Hungary, 1846—1878. Reports and correspondence on Hungary of the
apostolic nuncios in Vienna, Budapest 1981.

3 Ath. B. Pekar, OSBM, The History of the Church in Carpathian Rus, translated by Marta

Skorupsky, bio-bibliography by E. Kasinec and R. Renoff, (East European Monographs),

New York: Columbia University Press 1992, 89-90.

1. Cérja, Bisericd si societate in Transilvania in perioada pdstoririi mitropolitului loan Vancea

(1869-1892), Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand 2007, 173-197; vezi Idem, Aspecte

privind relatiile Bisericii Rom4ne Unite cu autonomia catolici maghiari la sfirsitul secolului

XIX si inceputul secolului XX, Arhiva Somesand, 111, 2004, 227-237.
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autonomiei la chestiuni de dogmatica, de disciplind ecleziastici ori liturgica sau chiar
proclamarea unei Biserici nationale, fard nicio supunere fata de Roma) a agezat pe pozitii
antagonice gruparile politice ale vremii: catolicii liberali, pe de o parte, care se separau,
totusi, de propunerile extreme si partizanii unor atitudini conservatoare si neo-ultramon-
tane, de cealalta parte, care condamnau deviationismul unei societiti absorbite in avan-
sul secularizdrii si al indiferentismului spiritual. Gandit de cercurile clericale ca o opor-
tunitate de distantare a Bisericii de apésitorul patronaj al Statului, dezbaterile purtate
in cadrul sesiunilor Comitetului preparatoriu, au dezlegat pasiuni si au pus in lumini
partizanatele nationale, atit timp cAt romanii si rutenii deopotrivd au formulat dezide-
rate similare pentru Bisericile lor.” Pentru obervatorii lucizi ai evenimentelor devenisera
limpede faptul ca dupd consumarea Conciliului Vatican I existau sanse minime ca Roma
sd accepte un regulament care acorda laicilor, in proportie de 2/3, puterea de decizie
in chestiunile legate de Biserica, scoli confesionale sau in gestionarea fundatiunilor si a
patrimoniului eclezial. Pentru Curia romand, transanti in orice decizie care implica lai-
catul, discutia pe marginea statutului autonomiei putea porni doar de la acceptarea ideii
cd aceasta trebuie sa fie incredintatd ,esclusivamente ai vescovi”.®

Aparent perdant, proiectul autonomist a pavoazat coordonatele vietii religioase din
Regatul ungar, dind o noti de claritate directiilor politice de actiune in raport cu Biserica.
Pentru autorititile pestane responsabile de infrastructura ecleziastica, devenisera limpede
faptul ci geografia politici a statului urma sa modeleze, din aproape in aproape, complexa
retea institutionala bisericeasci.”’ Incidela mijlocul veacului XIX, mediul eclezial rutean
oferiserd primele indicii pe care se putea sconta in urma unor actiuni energice, cu sorti
politici si national-culturali, intermediate de Biserica.”® Balansind aproape cadentat, intre
orientarea maghiarofila si tendintele slavolfile, ierarhia Bisericii rutene din Ungaria a acu-
tizat criza identitard a locuitorilor din Zakarpatiia. De-a lungul epocii, titularii scaunelor
arhieresti rutene au oferit dovada unor certe afinititi intelectuale si culturale: la Ujgorod,
ca de altfel in intreaga diecezd de Muncaci, se conturase inci din vremea episcopatului
lui Vasile Popovici (1837-1864)* o puternici directie de receptare a culturii maghiare,
catd vreme cercurile intelectuale din Presov, mai putin dispuse la conformism, s-au stra-
duit, cu rezultate discutabile, si se refugieze in lumea iluzorie a rusofilismului, optiune
de la care nizuiau o salvgardare a propriei identititi nationale.”® La inceputul deceniului

» 1. Carja, Biserica, 197-222.

% Ath. Pekar, 7he History, 90-91; Katus L., I/ cattolicesimo, 244-245.

¥ Z. Paclisanu, Hungary’s Struggle, 72.
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opt, orientdrile pro-maghiare devenisera linia principald de conduita la nivelul ierarhiei
superioare din ambele eparhii ale greco-catolicilor ruteni, atitudine certificata prin zelul
reformator al episcopului Stefan Pancovych (1867-1874, o persoand striina, pand in
momentul numirii, de administratia diecezand, ca de altfel si de exigentele pretinse de
aspra rasa monahald, care in ristimp de doua decenii, dupa finalizarea studiilor seminari-
ale, se ocupase de educatia privatd a copiilor din inalta societate maghiara)?', sub a carui
autoritate fusese introdusi in mai multe parohii maghiara in serviciul liturgic, limba de
care el insusi se folosea atunci cand predica de la amvonul catedralei Sfanta Cruce din
Ujgorod.** Girul dat (si chiar incurajarea) in introducerea limbii maghiare in oficierea
serviciilor divine, in ciuda incalcarii flagrante a disciplinei bisericesti si a violarii dreptului
canonic, ca de altfel folosirea aceleiasi limbi in scolile de formare teologicid din ambele
eparhii, a condus ireversibil la consacrarea unei noi identititi etnic-ecleziale, aceea a
greco-catolicilor maghiari, expresie ale cirei conotatii politice sunt lesne de dezlegat.?

Antecedentele unui comportament de acest gen, care echivala catolicitatea cu lati-
nitatea sau cu optiunea maghiarofila, pot fi regasite inci de la mijlocul secolului XIX in
curentele de idei care au prins ridacini in (inca) intinsa i diversa, din punct de vedere
etnic si confesional, diecezd de Muncaci.* Reluatd cu destula vervi la inceputul deceniului
sapte, miscarea s-a aglutinat in jurul militantului rutean, cu solide convingeri maghiare,
Lajos Farkas. Grupul coalizat in jurul acestuia formulase dezideratul introducerii limbii
maghiare, in paguba slavonei, in liturghie, suplica pe care epicopul V. Popovici, impa-
nand-o cu argumente suplimentare de ordin spiritual, o trimisese pe adresa Nuntiaturii,
a Sfantului Oficiu si chiar impératului (cruia petitionarii ii cereau, in 1866, si aprobe
numirea unui ierarh cu veritabile simturi patriotice maghiare in inci vacantul scaun de la
Ujgorod, revendicare asonanta cu siajul politic al epocii).*®

Trei erau telurile majore ale aga-numitei ,,miscari Hajdidorog”, care solidariza la
acea vreme diferite grupuri etnice maghiarofone, de la est de Tisa: legitimarea maghiarei
ca limba liturgici, editarea de carti in aceeasi limba, cu alfabet latin (sarcind asumata cu
zel, incd de la inceputul deceniului sapte, de o serie de persoane plasate in avanpostul
miscirii, ca: Jinos Popovics, Igndc Roskovics, Demeter Kerekes, Jézsef Lukdts, Jinos
Danilovics, iar spre finalul secolului, de mult mai ferventii: Emil Melles, aprig supor-
ter al reformei calendarului, Aleksander Mykyta, canonic si viitor deputat din partea
Partidului Liberal, Mihdly Medvigy si Janos Danilovics, numit in 1875 vicar apostolic
al vicariatului de Hajdudorog), si inlocuirea calendarului iulian cu cel corijat in 1582
de papa Grigorie XIII (observim ca intregul program prejudicia grav punctele de reper
ale identititii confesionale unite rutene). Fard a f1 lipsite de partizanat, insemnarile de
epoca ale lui L. Farkas prezinta o imagine a miscarii in plina expansiune, care isi gisiserd

3t Ath. Pekar, 7he Bishops, 43—44; M. Mayer, The Rusyns, 157.

32 Acth. Pekar, The History, 88; Idem, The Bishops, 42.

3 Idem, The History, 89; Z. Paclisanu, Hungarys Struggle, 72-97; 1. Skochylyas, 1/ destino, 345.

¥ G.-C. Robotin, Infiintarea episcopiei greco-catolice maghiare de Hajdtdorog in paginile peri-
odicului Unirea din Blaj (1912), Cele Trei Crisuri, seria a I1l-a, nr. 5-6, mai-iunie 2007, 69.

3 Ath. Pekar, 7he History, 91; M. Mayer, The Rusyns, 153—154.
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deja suficienti aderenti in rindul giranilor cu stare, a putin statificatei societati rurale
dar si a fuctionarilor greco-catolici cupringi in structurile statului din comitatele Hajdu,
Bihar, Zemplén, Bereg, Maramures, Abatj, Sitmar, Csandd sau in orase ca Debrecen
sau Hajdtdorog.* Privit cu serioase rezerve chiar de autoritatile vremii, care ciutau, mai
degraba, si se puna la adipost de lansarea unei misciri autonomiste, bazata pe tipul de
institutie ecleziald pretins, proiectul a primit un rispuns total descurajant de la Roma,
care interzicea neinduplecata introducerea limbii maghiare in serviciul liturgic.”
Antrenati de izbdnda crearii vicariatului®, suporterii ,,miscirii Hajdtdorog” si-au
indreptat atacurile spre optiunile slavofile din orientarea cultural-politicd ruteand, aparate,
ce-i drept, de pe pozitii tot mai fragile, de Societatea ,,Sfintul Vasile”, deveniti in epoci,
alaturi de oficiosul ,Svit”, portavocea rezistentei la tenacele presiuni maghiarizante.”
Acuzand firid perdea directia gresita pe care se angajase inalta ierahie ruteand, Societatea
pleda in programul siu pentru o ,adaptare fird asimilare”, dupa fericita expresie a lui
Paul Robert Magocsi.*’ Rechizitoriul intocmit de episcopul S. Pancovych acuza rabatul
de la carcaterul literar, spiritual si moral-educativ enuntat in actele fundationale, din
Ajunul Caciunului anului 1864, in favoarea unui tot mai accentuat profil militant-poli-
tic asumat de liderul ei, Adolf Dobrjanskyi. Condamnind dezbinarea si partizanatul pe
care le intretinea in rindul greco-catolicilor ruteni, ierarhul ii sugera ministrului de resort
sa nu ezite sa dizolve Societatea, angajindu-se, dacd urma si i se ceard, sa duca personal la
indeplinire acest lucru.*! De altfel, apelurile inaltului prelat, care isi declamase disponibi-
litatea de a-si asuma conducerea viitoarei eparhii a ,,greco-catolicilor maghiari”*?, conso-
nau cu profilul incandescent al politicii pe care guvernul condus de baronul Dezs6 Banffy
o promovase fatd de grupurile etno-lingvistice nemaghiare. Profund iritate de populari-
tatea pe care miscarea memorandistd o adusese cauzei roménesti, cercurile ministeriale
ciutau inadins cele mai optime cai prin care si inabuse caracterul national al Bisericilor
greco-catolice si ortodoxe din Statul maghiar.®® Precauti, din dorinta de a evita misu-
rile extreme, solutia ginditd de diriguitori viza accelerarea demersurilor de reordonare
a geografiei bisericesti din Regat, prin constituirea de noi eparhii, deopotrivi pentru

3 FarkasL., Egy nemzeti kiizdelem torténete, Budapest 1896 (Farkas L., Istoria unei lupte nationale),
publicatie consultatd la adresa http:/fwww.atanaz. hu/mgkelkuzdelem/index. htm (27.04.2010),
nepaginata, capitolul A feliratok eredménye.

37 Ath. Pekar, The History, 92; M. Mayer, The Rusyns, 155.

3% V. Ciubotd, Vicariatul national romén din Carei, Satu Mare: Editura Muzeului Sitmirean

1997, 6-7.

Detaliile constituirii si functionarii Societitii ,Sfantul Vasile” la, M. Mayer, 7he Rusyns, 19—

28.

0 PR. Magocsi, The Shaping of a National Identity: Subcarpathian Rus, 1848—1948, Cambridge:

Harvard University Press 1978, passim.

Textul integral al memoriului la, M. Mayer, 7he Rusyns, 157-159.

Farkas L., Egy nemzeti, publicatie consultatd la adresa hetp:/fwww.atanaz.hu/mgkelkuzdelem/

index.htm, (27.04.2010), nepaginat, capitolul A vikdridtus.

# M. Mayer, The Rusyns, 159-160; Z. Paclisanu, Hungarys Struggle, 97-109; K. Hitchins,
Austria-Hungary, 82-87.

41
42

114



DIN ANTECEDENTELE INFIINTARII EPISCOPIEI DE HAJDUDOROG

greco-catolici cAt si pentru ortodocsi.* Sarcina legitimirii de la baza a intregului demers
revenea ,,Comitetului national al maghiarilor de credinti greco-catolicd”, de la tribuna
ciruia Jeno Szabé repudia, pe un ton sententios, inclinatiile rusofile sau ortodoxiste ale
conationalilor.®” Traseul profesional, dar mai ales creditul de care se bucura in cadrul
inaltelor cercuri guvernamentale il recomandase pe J. Szabo la cArma miscirii pentru
infiintarea episcopiei maghiare, reusind, astfel, sa castige increderea liderului de pina
atunci al miscarii, Endre Gyorgy.*® Nelipsind disensiunile interne ori acuzele referitoare
la lentoarea masurilor ce se luau, aripa ,miscirii Hajdtdorog” nu a ezitat, la scurtd vreme
de la cooptarea in Comitet, sa reinchege, separat, o puternici solidaritate in jurul pro-
iectului initial. Optiunea, imposibil de abandonat pentru nucleul dur al miscarii, pentru
constituirea unei eparhii de limba maghiari a intretinut o stare de permanenti tensiune
cu membrii marcanti ai Comitetului national (Emil Melles, Jeno Pasztély, Sdndor Novik,
Aladdr Romanecz, Jeno Illés), determinand confuzii, dar mai ales deloc imbucuritoare
adeziuni la ortodoxie, deopotrivi ale rutenilor cit si ale roménilor. Simtind ezitirile, dar
mai ales dorind sa evite pericolul unei brese a migririlor interconfesionale, guvernul si-a
asumat explicit, din 1903, conducerea planului de la care spera crearea unei structuri
institutional-ecleziale care si satisfacd politica maghiara in domeniu.”

Ca parte a unui spatiu de frontiera, istoria religioasa a comunititilor greco-catolice
din Satmar a cunoscut in ristimpul secolului al XIX-lea citeva mutatii importante in
planul institutiei Bisericii. Dezideratele preotimii locale de eficientizare a administratiei
bisericesti si de satisfacere a elementului roméinesc din zoni se concretizasera prin dis-
locarea, in anul 1824, a 72 de parohii de la sud de sectorul sitmairean al Somesului, de
sub guvernarea episcopului de Muncaci, trecute, atunci, sub ascultarea ierarhului unit de
la Oradea; proces continuat, intr-un context diferit, dupa mijlocul veacului, cAnd 28 de
parohii unite sitmarene, din totalul celor 94 desprinse de sub ascultarea centrului de la
Ujgorod, se atasau pdrtilor unguresti ale nou-infiintatei dieceze de Gherla.*® Gandit in ter-
meni diferiti de ierarhii celor doud eparhii unite, procesul separational al celei de-a doua
etape se derulase anevoios, atit datoritd neintelegerilor iscate in jurul recensimantului
din 1851, in ceea ce priveste componenta etnicd a parohiilor aflate in vizorul reorgani-
zarilor institutionale, cAt mai ales a inertiei si a reflexelor de obedienta in cadrele cirora
administratia bisericeasci locala intelegea sa functioneze.”

# Ath. Pekar, 7he History, 93; M. Mayer, The Rusyns, 161; G-C. Robotin, fnﬁin;ﬁﬂrm, 81.

#  Programul Comitetului la, I. Georgescu, George Pop de Bisesti. 60 de ani din luptele nationale
ale roménilor transilvineni, Oradea: Editura Asociatiei Culturale ,ASTRA” 1935, 259.

% M. Mayer, The Rusyns, 161-162.

7 Eadem, 164—166.

# Vezi detalii la, O. Ghitta, Cum au ajuns si se separe de Muncaci primele parohii greco-
catolice sitmarene?, in Studii de istorie medievali si premodernd. Omagiului profesorului Nicolae
Edroiu, membru corespondent al Academiei Roméne, Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeani
2003, 359-369; N. Bocsan, Natiune si confesiune in Transilvania in secolul al XIX-lea:
cazul mitropoliei roméne, in: N. Bocsan, I. Lumperdean, 1.-A. Pop, Etnie si confesiune in
Transilvania. Secolele XIII-XIX, Oradea: Fundatia ,,Cele Trei Crisuri” 1994, 109-123.

¥ Arhivele Nationale, Directia Judeteani Cluj, Fond: Episcopia Greco-Catolici de Cluj-Gherla, doc.
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Primele indicii ale unor severe disfunctionalititi in comunitatea credinciosilor
uniti din Sdtmar se ivisera imediat dupa 1850, cAnd a fost deschisa dezbaterea in jurul
problemei dreptului de patronat asupra Bisericii locale.”® Decizia in aceasta speta dati,
in martie 1858, de Inalta Locumtenenti de la Oradea nu a pus capit miscirii de contes-
tare a numirii parohului local, Petru Bran, initiativd in fruntea cireia se plasa avocatul
Jénos Valkovski.”! Din contrad. Puzderia de acuzatii ale partidei contestatare s-a radicali-
zat treptat, ficind sd apara pentru prima data formulat cu destuld claritate dezideratul
intemeierii unei ,,6 hitii magyar egyhdz” (bisericd ungureasca de stil vechi), fiind adus
ca argument privilegiul de a fi cei mai vechi crestini din acea zona.’” De altfel, primele
translatii institutionale produse la cirma Imperiului au fost primite cu suficienta retinere
de citre romAnii sitmareni, prilej binevenit pentru deja presantele probleme bisericesti
locale de a se alinia tendintelor inspirate in acest domeniu de politica centrald.”

Drepturile comunitatii greco-catolice maghiarofone generasera in epoci contro-
verse tdioase, de a caror finalizare era strins legat in zond succesul miscarii pentru epi-
scopie maghiard. De pilda, inregistririle ficute de autoritati in privinta numarului, dar
mai ales a apartenentei etnice a locuitorilor comitatului, la 1880 (cind la scara intregului
Regat se numdrasera peste 6 milioane de maghiari), au strnit un val de nemultumiri,

529/1856. Acest document, datat 23 noiembrie 1856, este doar unul din multiplele interventii
ficute de ,poporul roméin din parohia Mintiului (Nemethi) Satumarelui” la Ordinariatul
gherlan prin care se contestd veridicitatea datelor recensimantului din 1850-1851 cu privire
la componenta etnici a parohiei. In document se declari ci petitionarii sunt ,roméni adevirati
de la nastere”, cernd prin urmare, ,trimiterea unei noi comisiuni care adevirul acesta si-1
scoatd la iveald”; doc. 623/1856; doc. 58/1857. Cel din urmi document reprezint un apel la
indreptare si clarificare” pe care episcopul Popovici il pretinde, prin intermediul Ordinariatului
gherlan, de la parohii unor comune bisericesti ale ciror socoteli nu concordau intocmai cu
yreflesiunile Despartimanului Locumtenential de la Cassiovia” (Casovia, Kosice). Problema
invocatd, asa cum rezultd din corespondenta purtatd, se referd la unii preoti din urmitoarele
districte bisericesti: districtul Izei, districtul Tarii Oasului, districtul Béii Mari, districtul Satu
Mare si districtul Turtului intrucat Ordinariatul instiinteazd pe protopopii districtelor amintite
cu referire la situatia invocatd: Grigore Rosca, Ioan Anderco, Stefan Biltiu, Ioan Gulovics,
respectiv, George Molnar; doc. 579/1856; doc. 620/1857. Primul document, din ultimele
doud, este o scrisoare datatd 9 decembrie 1856 prin care mitropolitul face cunoscut faptul ci
yrecursul pentru parohiile Szathmari Nemethi, Szigeth, Romaszek, Szdrazberek s-a substernutu
la Prea Sfintitul Pirinte Piu IX” prin intermediul Nuntiaturii de la Viena.

Vezi pe larg, L. Turcu, Traditie si spiritualitate in spiritualitatea greco-catolici romineasci.

Biserica unitd din Sitmar la mijlocul secolului al XIX-lea, Buletinul cercurilor stiintifice

studengesti. Arheologie—Istorie-Muzeologie, 15, 2009, 107-119.

1 AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 1596/1857. Presa epocii a acordat un spatiu larg acestui subiect,
ca de pilda Federatiuna. Diurnal politic, literar, comercial si economic, redactor Al. Roman,
Pesta, an 1868, nr. 51, 52; an 1869, nr. 43, 44, 143; an 1870, nr. 1.

>2 AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 3292/1867, f 1 7; Federatiunea, an. 1868, nr. 51, 198; I. Georgescu,

George Pop de Bisesti, 259.

Lupta roménilor din judetul Satu Mare pentru fiaurirea statului national unitar romén. Documente

1848-1918, (editie ingrijitd de V. Ciubotd, B. Dulgiu, D. Radosav, S. Vasil-Marinescu),

Bucuresti 1989, doc. 77, doc 117.
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existdnd semne serioase de indoiald fatd de intentiile recenzorilor si corectitudinea intre-
gului demers.”* Atunci era consemnati la 167 de mii populatia maghiard a comitatului
Satu Mare, din totalul de aproape 300 de mii de locuitori, cAtd vreme populatia roma-
neasci nu era evaluati la mai mult de 99 de mii. Inci din epoci, identitatea hibrida
a greco-catolicilor maghiari stirnise polemici ce s-au prelungit pina trziu, in primele
decenii ale veacului XX. Absenti din bulele papale sau din inregistririle sematismale ale
diecezelor unite din Imperiu, aceastd categorie intermediara isi declina o dubla identitate,
etnica si lingvisticd.”® Apostazia lor etnicd ii declasase in paria unei identitati asumate,
ruteand sau romaneascd.”’ Apirarea drepturilor acestor buni cetateni ai Statului devenise
miza specioaselor conlucriri ale promotorilor miscirii la nivel local, in acord cu avansul
general al politicii guvernamentale.’®

Redefinirea arhitecturii ecleziastice dupd 1872 a dat un nou impuls dezbaterilor
privind oportunitatea transferdrii resedintei episcopale de la Gherla la Baia Mare sau la
Somcuta Mare ori a infiintirii unei noi dieceze unite.” Luat, acum, in discutie de minis-
trul A. Trefort, proiectul a antrenat suplimentar temerile romanegti asupra unei diversiuni
pe care, premeditind-o, guvernul nu ficea decit sa-si inlesneasci concretizarea idealului
de maghiarizare prin Biserici. Readus in actualitate intr-un context sensibil modificat
fata de mijlocul veacului,® proiectul a generat deopotrivd adversititi si sustinere in raindul
clericilor si al credinciosilor uniti. Dandu-si in genere acordul pentru optiunea strimu-
tarii, cei 60 de asesori ai consistoriului plenar, intrunit la Gherla in noiembrie 1873, au

4 Documente 1848—1918, doc. 124, 222.

5 Ibidem, doc. 124, 222. Pentru consemnirile de pina la finalul secolului XIX, potrivit Magyar
Statisztikai Ey/eu"nyv, Budapest, 1871, 1881, 1891, 1901, 1911 vezi, P Virag, Populatia din
comitatele Satu Mare, Maramures, Ugocea si Silaj la sfirsitul secolului al XIX-lea — inceputul
secolului al XX-lea, in Relatii romdno-ucrainene. Istorie si contemporaneitate (coordonatori:
Viorel Ciuboati, Toader Nicoara, Mikola Veghes, Liuba Horvat), Cluj-Napoca — Satu Mare:
Presa Universitara Clujeand, Editura Muzeului Sitmérean 2007, 179-186.

St. Manciulea, Episcopia gr. catolici maghiari de Hajdudorog si Roménii, retipirire din Cultura
Crestind 3—4, 1942, 9.

Ibidem, 5; Idem, Granita de apus a roménilor din vechea Ungarie, extras din Revista Istoricd,
anul XXV, 1939: Datina romaneasci 1939, 24; Al. Dobosi, Din istoria Sitmarului, Satu Mare:
Presa Liberd 1937, 55-57.

% Documente 1848-1918, doc. 259, 379; 1. Georgescu, George Pop de Basesti, 275.
Federatiunea, an. 1873, nr. 72, 280; vezi proiectele antecedente de infiintare a unei episcopii
unite cu resedinta la Baia Mare la, N. Bocsan, Nagiune, 123124 si L. Gyémdnt, Miscarea
nagionalid a roménilor din Transilvania intre anii 1790—1848, Bucuresti: Editura Stiintifica si
Enciclopedici 1986, 160-161.

Sunt cunoscute divergentele aparute in ceea ce priveste sediul resedintei episcopale pentru
parohiile care urmau si fie scoase, dupi 1850, de sub ascultarea ierarhilor de la Ujgorod: clerul
din dieceza Muncaciului a opinat ca sediul episcopiei pentru pértile nordice ale Transilvaniei
si fie la Baia Mare; forurile imperiale insircinate cu solutionarea problemei considerau Dejul
(Deés) un loc potrivit pentru resedinta viitoarei episcopii transilvane iar episcopul oridean
Vasile Erdelyi a militat pentru stabilirea in Gherla, a viitorului sediu episcopal, aducind in
discutie avantajele pe care le avea orasul Szamos-Ujvér.
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stabilit ca Baia Mare intrunegte cele mai multe din necesitatile unei urbe-resedinti epi-
scopald.®! Avantajele de ordin toponimic (dispunerea, aproximativ, in centrul geografic al
diecezei de Gherla) erau completate de fermele argumente de ordin demografic (raportul
dintre comunitdtile roménesti rezidente in cele doud orase era de 2 la 1 in favoarea Biii
Mari) sau de superioritatea retelei scolare. Strict conditionat de indeplinirea promisiuni-
lor guvernului de a asigura infrastructura necesari functionarii normale unui centru epi-
scopal, decizia consistoriului prevedea, in scopul ameliorarii administratiei bisericesti in
arealul meridional al diecezei, infiintarea unui vicariat, cu centrul in Gherla.®> Acuzind
partizanatul deciziei luate, sub influenta originii natale si a biografiei intelectuale a epi-
scopului titular, Mihail Pavel, sau a componentei consistoriului plenar (alcituit, totusi,
din 21 de reprezentanti ai partilor ungurene; 33 ai celor transilvane si 6 membri ai cen-
trului episcopal), oponentii initiativei aduceau ca argument, ca si in cazul ameningarii
incropirii unei dieceze maghiare, hotdrarea apostolici in perpetuum prin care teritoriul
provinciei greco-catolice roménesti era declarat, din 1853, inalienabil.®®

Problema limbii de cult in Biserica unitd din Sitmar a devenit un leitmotiv al
vexatiunilor antrenate intre partidele locale. Asuménd inca din timpul péstoririi lui
Andrei Bacsinszky (1772-1809; initial sacerdot in Hajdudorog, devenit apoi arhidiacon
al Satmarului) o optiune pentru introducerea cirtilor de cult in limba maghiard, largul
teritoriu al episcopiei de Muncaci a oferit cadrul de proliferare a numeroase initiative
locale de acest fel.** Prohibitia canonici a maghiarei ca limba liturgicd nu a scutit uzul
frecvent al acestei limbi in administrarea tainelor sau la serviciile funerare; desi lansate,
apelurile la corijare au fost lipsite de pond.®® Pana la mijloculul veacului XIX, vreme de
mai bine de doua decenii, Jinos Gulovici, in calitate de paroh al Satmarului, intrebuinta
regulat maghiara in catehezd §i in administratia bisericeascd.®® Dupa aceastd datd, noul
paroh, Petru Bran, actionind in contra atasamentului lingvistic a unei parti importante
a credinciosilor locali, a fost promotorul utilizirii exclusive a limbii romane in Biseric,
ambitie purtatd in paralel cu dezideratul (implinit in 1859) credrii primei catedre de
limba rom4na la Liceul catolic din localitate.” Atunci cAnd, la inceputul anului 1861, se

' Federatiunea, an. 1873, nr. 74, 290.

& Jbidem.

6 G.-C. Robotin, Infiintarea, 71, 86-88. Convingere pe care si Constantin Lucaciu tinea si o

exprime atunci cAnd i scria din Craidorolt cardinalului-prefect al Congregatiei De Propaganda

Fide, Hieronimo Gotti. Vezi Documente 1848—1918, doc. 286, 403—404.

1. Georgescu, George Pop de Bisesti, 256.

8 Ibidem, 257; St. Manciulea, Episcopia, 7-8.

% AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 1449/1857; doc. 434/1857; doc. 1449/1857; doc. 1596/1857;
doc. 1775/1857; Federagiunea, an 1868, nr. 51, 197; V. Bojor, Canonicii diecezei gr. cat. de
Gherla, acum Cluj-Gherla 1857-1937. Biografii, cu un scurt istoric al infiingirii episcopiei i
Capitlului-catedral din Gherla si 26 reproduceri fotogafice, Cluj: Imprimeria Fondului Cartilor
Funduare 1937, 71-72.

¢ AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 1063/1858, f 1* — 3% doc. 12/1859; doc. 1061/1858; doc.
1064/1858, f 1™ — 2™ doc. 2806/1858; doc. 1824/1859; doc. 3201/1859; doc. 2684/1859;
doc. 3348/1859; doc. 220/1860, f 1 =*. Arhivele Nationale, Directia Judeteand Satu Mare,
Colectia Muzeul judetean Satu Mare, doc. 273/1859.
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inregistra solicitarea unei parti a ,,poporenilor greco-catolici din Satu Mare ca predicile
sd meargd in Biserica de acolo si in limba maghiard”, protopopul P. Bran nu a ezitat si
adopte o pozitie fermi, apirind dreptul limbii roméine pe baza principiului numeric al
romanilor din comitat.®® Reluatd in urmatorul an, Ordinariatul gherlean ii transmitea
parohului sitmdrean sa-i incurajeze pe cei care doresc ,a introduce in Biserica limba
maghiari in cele sfinte”® sd-si sustina cauza in fata forului episcopal, ,intrucit cererea lor
nu se va aproba nicicAind”.”® Mult mai adaptabil tensiunii etnice a locului, noul paroh
si protopop, Ioan Marcu, nu a pierdut prilejul de a propune, in evantaiul dezbaterilor
autonomiste ale vremii, un proiect inedit care viza Biserica romani.”" Imbricind meti-
culos ideea de baza intr-o semantici nu lipsitd de originalitate, autorul pune pe tapet
un crochiu, pe a carui fundal transpare, aproape ritmat, pericolul continuei ascensiuni a
provoslavnicei Rusii. Trei sunt stalpii de rezistentd ai planului avansat: instituirea unui rit
propriu romanesc (,care sa inalge madrirea religiunii”); organizarea unei ierarhii biserice@ti
proprii (,bazatd pe respectele dogmatice”) si, in fine, incropirea unui drept bisericesc,
inevitabil, romanesc (,deplin i in forma sa, ca legile bisericesti si fie intru acela chiar
codificate”).”? Declarindu-se fiu obedient al Bisericii romane (,unde sunt barbatii cei
mai luminati..., cu ea sunt in legiturd popoarele cele mai culte, preotimea acestei Biserici
se poate numi modelul culturii), sacerdotul sitmirean isi exprima convingerea ci for-
mula autonomistd ginditd de el elimina aculturanta tutela impusi, cu secole in urmi,
prin ritul grec, ficAnd posibild punerea romanilor ,in relatiune si in respect religios... cu
popoarele cele mai culte si prime din lume”.”

La finalul secolului, nu atit ponderea’™ cAt mai ales orientarea cultural-politici a
rutenilor din comitat invedera atasamentul zonei la miscarea pentru episcopie maghiara.
Energic condusi de Endre Rabdr, comunitatea ruteana din Sitmar izbutise si amplifice
in repetate rinduri mesajele care ghidau politica ecleziastici a guvernantilor maghiari,
reusind sd-si mentind de-a lungul epocii o buni reprezentare la nivelul institutiilor locale
de decizie sau in administratia bisericeascd.”> Aldturi de puternica parohie ,,Sf. Nicolae”
din Szatmdr Németi, bogata manistire baziliana din Bixad a rimas pe parcursul veacului
XIX strans brangatd la mediul cultural rutean de orientare maghiarofil.”® Alte momente
precum acela al reincorporirii la dieceza de Muncaci a parohiilor rutene din Nagykdroly

8 AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 44/1861.

¢ AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 1600/1862, f 1.

70 Ibidem, £ 2".

7V 1. Marcu, Biserica romédnd, Satu Mare: Cu literele Presei Libere 1883. Prezentarea critici a
planului la, 1. Carja, Bisericd, 242-243.

72 1. Marcu, Biserica, 7-9.

73 [bidem, 14.

74 La 1890, comunitatea ruteand nu depisea 0,4% din totalul populatiei comitatului (contabilizata
la acea vreme la 303.234 locuitori) iar la 1900 ponderea aceleiasi comunitisi era calculati la
0,1% din totalul de 340689 locuitori ai comitatului Sitmar cf. Magyar Statisztikai Evkinyv,
Budapest, 1891, 1901 apud P. Virag, Populatia, 179-180.

7> M. Mayer, The Rusyns, 164.

76 Federatiunea, an 1872, nr. 42, 166.
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(Carei) si Oradea sau miscarea similara lansatd, la mijlocul decenilui sapte, in Mintiul
Sitmarului in cazul amintitei enorii, punctau cu apésare puternicul atasament al comu-
nitatii rutene la propriile traditii bisericesti.”

Avansul general al ,miscirii Hajdtdorog”, dar mai ales trasarea granitelor viitoarei
autoritdti episcopale au prilejuit exprimarea public, in repetate rinduri, a dezacordu-
lui credinciosilor greco-catolici sitmareni vizavi de implinirea acestui proiect. Reuniuni
locale precum cele de la Sanisldu, Vezendiu, Dindesti, Vetis sau Doba deveneau pretexte
pentru a pune pe tapet nemultumirile generate de recentele reordoniri bisericesti.”®
Nevaduvite de conotatii politice, irenicele manifestatii deveneau spatiu de dezbatere,
atunci cAnd cenzura nu intervenea, a unor probleme mai largi, de maximi actualitate
in acel context, ca de pildi: atitudinea ierarhilor roméani (a ciror lungd absentd din mij-
locul credinciosilor era blamata) fatd de chestiunea pretinsei episcopii de limba greacs;
aplicarea cu un plus de zel, de citre factorii de decizie locali, a implacabilelor decizii
ale guvernului pestan; solutionarea inevitabilelor perturbari produse prin depunerile din
oficiile parohiale sau prin numirile indezirabile; analizarea cu temperantd a sanselor con-
crete de realizare, in noile conditii, a proiectului autonomiei bisericesti pe baze nationale
etc.” Consfintit in iunie 1912, in ciuda scrisorilor de protest inaintate inaltelor instante
civile ale statului, memoriilor sau fulgeritoarelor telegrame expediate pe adresa Sfantului
Scaun ori incriminantelor formulri la adresa celor ce-si arogau succesul miscarii, meti-
culosul plan avea si intareasca in rindul credinciosilor posibilitatea de a deveni, in scurt
timp, din Christifideles Christimaledicentes.®

77 AN DJ Cluj, Episcopia, doc. 3292/1867, f 1 ™, £2 7 G.-C. Robotin, Infiintarea, 74.

78 Documente 1848—1918, doc. 256, 371-374; doc. 261, 381-382; doc. 262, 382-383;
doc. 263, 383; G.-C. Robotin, Infiintarea, 76.

7 Documente 1848—1918, doc. 260, 381; doc. 280, 396-398; doc. 287, 404.

80 Unirea, an 1912, nr. 87, 1 apud G.-C. Robotin, Infiintarea, 75. Epistolele preotimii sitmirene
citre Sfantul Scaun sau pe adresa lui Jend Szabé, acuzat de colaborationism cu interesele

calvinilor, in Documente 1848—1918, doc. 286, 403—404; doc. 257, 374-375.
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CATEHEZA SI CULTURA. CALENDARE ECLEZIASTICE
ROMANESTI DIN TRANSILVANIA
(SECOLELE XIX-XX)!

Toana BONDA - Cecilia CARJA

Riassunto. Catechesi e cultura. Alcuni calendari ecclesiastici romeni di Transil-
vania (secoli XIX—XX). Nella Transilvania di fine Ottocento ed inizio Novecento
circolavano nomerosi calendari, pubblicati sia a se stante, sia in supplemento presso
alcuni giornali romeni. I calendari erano difusi nell’ambito dell’intellettualita ro-
mena, clero in primo luogo, sopratutto perché rappresentavano tra le poche pub-
blicazioni periodiche che arrivavano nei villaggi. Le due Chiese romene della zona,
ortodossa e greco-cattolica, si sono interessate di pubblicare dei calendari in cui alle
informazioni specifiche, che riguardavano la divisione del tempo, si aggiungevano
elementi con cui fare la catechesi dei fedeli. Lo scopo dei calendari menzionati era di
organizzare in qualche modo tanto la vita religiosa dei fedeli, quanto quella sociale
ed economica. I calendari di questo tipo vengono solitamente stampati sia presso le
tipografie delle istituzioni ecclesiastiche, sia in quelle che si trovavano sotto la loro
amministrazione. Ci siamo soffermati nel presente materiale su due calendari pil
rappresentativi, il primo pubblicato a Blaj, nell’ambito della Chiesa greco-cattolica
e l'altro nel centro ortodosso di Sibiu. Questi calendari hanno ampiamente superato
il semplice ruolo di offrire dei dati cocernenti la divisione del tempo, si sono pro-
posti infatti di mettere in risalto 'identitd confessionale tramite articoli di catechesi,
insieme alla presentazioni delle attivita di alcuni vescovi, e non per I'ultimo consigli
pratici per i lettori. Attraverso informazioni variegati, presi da vari campi come geo-
grafia, etnologia, letteratura, psichologia, economia, i calendari hanno rappresentato
per lungo tempo un importante mezzo di educazione per i romeni di Transilvania.
Visto il gran numero di lettori, i calendari ebbero un influsso considerevole all’epoca
nell’ambito rurale e urbano allo stesso tempo. Presentando insieme le informazioni
proposte dalla Chiesa con quelle di tipo culturale laico, i calendari furono nonostan-
te le varie difficoltd, dei veri strumenti per la difusione della cultura nazionale.

Parole chiave: calendari ecclesiastici, ortodosso, greco-cattolico, rito, catechesi,
cultura, identitd, letteratura, educazione

In Transilvania sfarsitului de secol XIX si inceputului de secol XX circulau nume-
roase calendare, aparute fie de sine statitor, fie ca suplimente al unor cotidiane romanesti.
Cu o larga plaja de cititori, calendarul s-a bucurat de o atentie deosebitd din partea repre-

' Articol publicat in cadrul proiectului CNCSIS, PN II-IDEI 484/2007, Carte bisericeasci
greco-catolicd si societatea romdneasci din Transilvania (1850-1948), director conf. univ. dr.
Cristian Barta.
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zentantilor intelectualititii romanesti si mai ales a celei clericale, stiut fiind faptul ci avea
o circulatie deosebit de extinsd in mediul rural si urban deopotriva’. De-a lungul timpu-
lui, atat Biserica Romand Unitd, cat si Biserica ortodoxa din Ardeal au urmirit editarea
unor calendare care sa impleteasci in mod fericit informatiile referitoare la tipicul biseri-
cesc cu cele practice, care vizau catehizarea si educarea unei populatii cAt mai numeroase.
Astfel, scopul urmirit era acela de a reglementa atit viata religioasi a credinciosilor unei
Biserici, cit si pe cea sociald si economici si de aceea, desi erau prin excelentd calendare
crestine aveau i un caracter cultural mai larg. De reguld, calendarele de acest tip au fost
publicate in tipografiile institutiilor ecleziastice, fiind tutelate de catre acestea. Studiul
nostru s-a focalizat pe doua calendare reprezentative, unul publicat in mediul greco-cato-
lic de la Blaj si altul in centrul ortodoxiei transilvane de la Sibiu.

Primul dintre acestea, Calendarul ,, Unirii”, a apirut in 1920 ca un supliment al
ziarului Unirea poporului, varianta laici a ziarului oficial al Mitropoliei greco-catolice’.
Obiectivul periodicului blajean era reliefat de chiar redactorii sii: ,,aduce articolele lim-
pezi, scrise pe intelesul poporului, stirile proaspete de la noi si din lumea larga, versuri,
povesti, glume. Pe duminecd dimineata toti cetitorii o au pe mas3’*. Era astfel subliniat
programul editorial al ziarului si explicata complementaritatea calendarului. Cronicarii
ziarului tiparit la Blaj, Alexandru Lupeanu-Melin si profesorul Iuliu Maior, se regiseau si
printre semnatarii articolelor din partea literard a calendarului.

Structura calendarelor studiate, atit a celui publicat la Blaj, cit si a celui aparut la
Sibiu, a respectat in general aceleasi canoane. Au fost organizate, astfel, pe trei sectiuni:
calendarul propriu-zis, precedat de o introducere, apoi un sematism al intregii provincii
mitropolitane, pentru ca ultima parte sa fie dedicata scrierilor literare. Primele numere
ale calendarelor aveau insa o forma prescurtatd, cu informatii mai putine, pentru ca apoi
cu timpul s se mireascd numirul rubricilor si cel al paginilor.

Continutul partii introductive si al calendarului propriu-zis erau sensibil asemi-
nitoare. In preambulul celui editat la Blaj erau prezentate date despre anul respectiv,
informatii de facturd astronomica, precum misciri ale planetelor, eclipse de luni sau de
soare, apoi erau trecute in revistd anotimpurile, se ofereau date despre calendarul turcesc
si cel ,jidovesc”. De asemenea, o rubricd aparte a fost dedicata celor mai importante
evenimente, fiind elocvent intitulatd: ,,Cati ani se implinesc de la cele mai de seama
intAmpliri din lume”. Nu era un numar fix de evenimente, odata cu trecerea timpului
fiind addugate unele noi, care marcasera istoria nationald si reprezentau date de reper.
Spre exemplu, in calendarul din 1941 au fost trecute: ,,a doua ripire a Basarabiei de catre

Doina Dreghiciu, Semnalarea unor calendare roménesti in colectiile Muzeului National al
Unirii (1780-1947). Consideratii preliminare, Apulum 37, 2, 2000, 113.

Din 1919 ziarul Unirea, apare in ,doua variante si sub doua titluri, una cu un continut mai
mult bisericesc-religios, numitd in continuare Unirea, si alta, cu un continut mai mult laic,
intitulatd ,, Unirea poporului”. N. Josan, Cirturarii judetului Alba in slujba Unirii Transilvaniei
cu Romania, in Apulum, 37, 2, 2000, 191.

Vezi in acest sens Calendarul de la Blaj pe anul 1920, an 1, intocmit de ,, Unirea poporului’,
Blaj: Tipografia Seminarului teologic.
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Rusia” — 1 an de la eveniment, ,Robirea Ardealului de Miazanoapte de catre unguri prin
hotirarea de la Viena” — 1 an de la eveniment, ,predarea Dobrogei de miazizi bulga-
rilor” — 1 an de la eveniment, si ,proclamarea majestatii sale regelui Mihai I de rege al
Roméniei” — 1 an.

Au fost riguros subliniate posturile, ajunurile, zilele de hart, sirbatorile natio-
nale cele mai importante, precum: Unirea Principatelor — 24 ianuarie, joia inal¢arii sau
ziua eroilor, ziua numelui reginei Maria — 22 iulie, ziua nasterii regelui Ferdinand — 24
august, ziua nagterii principelui Mihai — 25 octombrie, ziua nasterii reginei Maria —
29 octombrie®. Acest tip de sirbitori a suferit insa schimbari de-a lungul timpului.
In calendarul din 1942 au fost semnalate doar 3 aniversiri nationale: 24 ianuarie —
Unirea Principatelor, 10 mai — proclamarea independentei si a Regatului si indltarea
Domnului — ca ziua eroilor®. A fost scoasd spre exemplu ziua nasterii regelui Ferdinand
in urma decesului acestuia, si au fost introduse altele noi, precum ziua nagterii regelui
Carol al II-lea — 16 octombrie’ in calendarul din 1931. In cadrul rubricii de cronolo-
gie au fost introduse si uneori chiar inlocuite date legate de familia regali. In perioada
de domnie a lui Carol al II-lea evenimentele consemnate sunt mai multe, asa cum
dupi inliturarea acestuia se reduc din nou, fiind scoase cele referitoare la persoana sa.
De altfel, informatiile despre Carol al II-lea au fost prezente in numar mare in toate
numerele din calendare atit timp cat a ocupat tronul Roméniei, insa au fost eliminate
odati cu inliturarea sa, inclusiv medalionul care pe durata domniei sale apéruse in fie-
care calendar, iar din 1943 a disparut. Au fost mentionate apoi cele 9 sirbatori legale,
,stabilite prin noua lege a repausului duminical” (duminicile, anul nou, Botezul,
Unirea Principatelor, Pastele, sfintul Gheorghe, Independenta Romaniei, ziua eroilor,
Criciunul).

Calendarul propriu-zis a fost prezentat pe o pagina segmentatd pe dou coloane,
prima era dedicatd sinaxarului ritului rasiritean, iar cea de-a doua sinaxarului ritului
apusean.

Trebuie subliniat faptul ca la conturarea calendarelor, sinaxarul utilizat a fost,
pentru améindoud institutiile ecleziastice roménesti, cel rasiritean. Pornind de la aceasta
realitate, pentru Biserica greco-catolica din Transilvania calendarul a devenit treptat o
forma de manifestare a identitdtii confesionale. Acesta a fost unul dintre elementele pas-
trate in Biserica Romand Unitd din patrimoniul risiritean mostenit de la ortodoxie.
Intrucit pistrarea mostenirii orientale era un scop al ierarhilor uniti, in perioada anali-
zatd, mentinerea sinaxarului risaritean a fost cu precidere urmirita de-a lungul timpului.
S-a incercat, de reguld, evitarea introducerii unor sirbatori de facturd apuseana sau chiar
impunerea intregului sinaxar latin in dauna celui oriental, tocmai pentru salvgardarea

> Calendariul de la Blaj pe anul 1927, an 1V, tiparit si editat de redactia ,, Unirii poporului”, Blaj:
Tipografia seminarului teologic, 1-2.

¢ Calendarul de la Blaj pe anul 1942, an XIX, tipirit si editat de redactia ,,Unirii poporului”,
Blaj: Tipografia Seminarului teologic, 3.

7 1n Calendarul de la Blaj pe anul 1931, an V11, tiparit si editat de redactia ,, Unirii poporulus”,
Blaj: Tipografia Seminarului teologic, 3.
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identititii confesionale®. Politica ierarhilor roméni a avut succes in conditiile in care in
niciun calendar greco-catolic de la sfarsitul secolului al XIX-lea si din prima jumatate a
secolului al XX nu au apérut sfinti apuseni.

Faptul ca a fost mentinut integral sinaxarul risaritean a creat in acea perioada
dificultati in special statului austriac, intrucit supusii de rit oriental aveau un numar mai
mare de sirbitori, ceea ce perturba munca taranilor. Diferente existau si in privinta fap-
tului ¢ unitii foloseau calendarul de tip iulian, iar in cadrul confesiunii romano-catolice
si a statului functiona calendarul gregorian’.

O diminuare a sirbatorilor, din motive de naturd practica, s-a facut la sfarsitul
secolului al XVIII-lea. Initiativa a pornit atat dinspre autoritatile politice, cit si a celor
ecleziastice si i-a vizat pe crestinii catolici de rit latin. Pontifii Benedict XIV si Clement
XIV au redus sirbatorile la un numir de 16, dintre care 13 erau fixe si 3 mobile (Vinerea
Mare, Pagtele si Rusaliile). Ulterior aceasta diminuare s-a repercutat si asupra crestinilor
de rit grec din Imperiu, obligati si ei sd-si reducd cu mult numarul sarbatorilor'. Spre
finalul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea numarul sarbitorilor se va
stabiliza in calendare la 21"

Sarbatorile religioase semnalate in calendarul blijean au fost: toate dumini-
cile de peste an, 1 ianuarie — anul nou, 6 ianuarie — Botezul Domnului, 25 martie —
Bunavestire, Pastile — datd miscitoare (5 zile de sarbatoare erau cu aceastd ocazie), 23
aprilie — sf. Gheorghe, Rusaliile — 2 zile de sarbitoare, 29 iunie — sf. Apostoli Petru si
Pavel, 6 august — Schimbarea la Fata, 15 august — Adormirea Maicii Domnului, 8 sep-
tembrie — Nagterea Maicii Domnului, 14 septembrie — Inaltarea sfintei Cruci, 26 octom-
brie — sfintul Dumitru, 6 decembrie — sfAntul Nicolae, Craciunul — 4 zile de sirbatoare.
Initial insd, in chiar primul numar al calendarului editat de Unirea poporului in 1920,
segmentarea s-a facut pe calendarul vechi si pe cel nou'.

Citeva sarbatori au aparut in unele calendare, dar au disparut din altele: sf. Ioan
Botezitorul — 7 ianuarie, in Calendarul bunului crestin pe anul Domnului 1936", publicat
la tipografia manistirii Bixad, era insemnat doar cu cruce neagra, la fel ca in Calendarul
de la Blaj pe anul comun 1929", pe anul 1930, pe anul 1931, in timp ce in Calendariul
de la Blaj pe anul 1927 a aparut notatd cu rosu, ca de altfel si in cel din 1943. Apoi
sarbitoarea sfintilor Constantin si Elena — 21 mai — in cel publicat de redactia Unirii
poporului din 1927 a apirut marcata cu rosu, pe cind in cel de la Bixad din anul 1936

8 Vezi in acest sens C. Ghisa, Biserica Greco-Catolici din Transilvania (1700-1850). Elaborarea
discursului identitar, Cluj-Napoca: Presa Universitard Clujeand 2006, 219-233.

o Tbhidem, 219.

10 Thidem, 220.

W Thidem, 223

Calendarul de la Blaj pe anul 1920, an 1, intocmit de ,,Unirea poporului”, Blaj: Tipografia

Seminarului teologic.

Calendarul bunului crestin pe anul Domnului 1936, anul IV, Ministirea Bixad: Tipografia

,Sf. Vasile”. Nu sunt numerotate paginile calendarului propriu zis.

Calendarului de la Blaj pe anul comun 1929, an VI, tipirit si editat de redactia , Unirii

poporului”, Blaj: Tipografia Seminarului teologic.
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nu a apérut deloc, pentru ca apoi sd revind in calendar, insi cu cruce neagri, spre exem-
plu in cel din 1940, in cel din 1941, in cel din 1945, si cu cruce rosie in cel din 1944".
Calendarele cercetate manifestd aceeasi inconsecventa, ca si cele din secolele anterioare,
in privinta praznuirii sfintei Mucenice Parascheva. Linga aceasta sarbatoare, celebrata in
14 octombrie, in Calendarul din Blaj publicat in 1927 a apdrut precizarea ,sarbatoare
ortodoxa” si a fost trecuta cu rosu, fira cruce insa, iar in Calendarul din 1930 a aparut
cu cruce neagra, ca de altfel si in cel din 1944, in timp ce in cel de la Bixad din 1936 nu
a apdrut deloc, la fel ca in cele din 19286, 1929, 1931. S-a putut observa de asemenea
ci, mai ales pentru a sublinia apartenenta la ritul bizantin a Bisericii Romane Unite,
in calendarul din 1935 a fost publicat si ,,Catalogul tuturor sfintilor cari se serbeazid in
Biserica de rit grecesc, dupa prescrisele Mineiului, Triodului si Pentecostarului” intocmit
de parintele Tuliu".

Pe pagina alituratd calendarului au fost notate intr-o coloani ingusta informatii
despre schimbirile lunii, evenimente din viata familiei regale, respectiv zilele de nastere,
aniversari ale cisatoriilor membrilor familiei regale, comemorari, dar si aniversarile unor
evenimente nationale. Se publicau, de asemenea, si informatii meteorologice lunare sub
rubrica ,Mersul vremii”. Chiar daca nu se publicau informatii detaliate despre vreme, la
aceastd rubricd, erau expuse unele sfaturi sau idei, care tineau de traditie, acele ,,vorbe
din batrani” transmise din generatie in generatie, ca de exemplu: ,,Septembrie cu tunete
vesteste zapada multa in Faur si an manos. Toamna calda, iarna lungd. Daca cade ghinda
inainte de s. Mihai, iarna se pune curand”’®.

Dupi calendarul propriu-zis urmeazi un ,Scurt indreptar bisericesc pentru pre-
oti si cantori”, semnat mai intdi de profesorul de teologie Stefan Rosianu si din 1931
de parintele Gregoriu Tecsa, contabil arhidiecezan. Acesta continea indicatii detaliate
despre lectura evanghelicd pentru fiecare sirbitoare din luna si era adresat preotilor si
cantorilor.

Prima sectiune se incheia de reguld cu datele despre tarifele postale, mesagerii,
unititile de misuri noi si vechi. In Calendarul din 1931 se adaugi o listi cu ,,Casa dom-
nitoare a tarii noastre”, urmata de ,,Stdpanitorii altor tari”". in calendarul din 1945 s-a
putut observa ca din acea listd era omis a fi mentionat regele Carol II.

Cea de-a doua parte a fost dedicatd Sematismului Provinciei mitropolitane gr. cat.
romine de Alba-Iulia si Figiras. In cadrul acesteia au fost publicate date despre arhidie-

5 Calendarul de la Blaj pe anul visect 1944, an XXI, Sibiu: Tipografia Krafft si Drotleff S.A. Este

de altfel, primul numar al calendarului greco-catolic publicat la Sibiu si nu la Blaj.

Calendarului de la Blaj pe anul visect 1928, an 'V, tiparit si editat de redactia ,, Unirii poporului”,

Blaj: Tipografia Seminarului teologic.

7 Calendarul de la Blaj pe anul 1935, an X1, tiparit si editat de redactia ,, Unirii poporului’, Blaj:

Tipografia Seminarului teologic, 92-95.

Calendariul de la Blaj pe anul 1927, tipirit si editat de redactia ,,Unirii poporului”, Blaj:

Tipografia Seminarului teologic, 23.

Y Calendarul de la Blaj pe anul 1931, an VI, tipirit si editat de redactia ,, Unirii poporului”,
Blaj: Tipografia Seminarului teologic, 44—45.
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cezd si cele 3 episcopii sufragane. Prezentarea episcopilor era insotitd si de cite o fotogra-
fie a acestora. In 1931 au fost prezentate toate cele 4 dieceze sufragane, printre ele si cea
nou ridicatd, episcopia de Maramures.

Rubrica ,,Cronica bisericeasci”, plasatd dupa Sematism, prezenta evenimentele cele
mai insemnate de pe cuprinsul mitropoliei. Mai intdi erau trecute in revistd cele din
arhidiecezi, apoi cele din episcopiile sufragane. Informatii care se adresau clerului erau
inglobate in rubrica , Terminii cAnd trebuie s prezinte protopopii si preotii Mitropoliei
de Alba-Iulia si Fagaras diferitele rapoarte si aritari”, cu detalii pentru fiecare dieceza. Era
oferita de asemenea si o statisticd generald a mitropoliei.

O cronica bisericeasca externd era prezentata sub titlul ,Biserica Romana”. Prin
intermediul acesteia au fost oferite informatii despre diferiti pontifi: Pius IX*°, Pius XI
si Pius XII?', precum si despre colegiul cardinalilor, congregatiile romane, tribunalele,
oficiile, comisiile, patriarhatele, legatiile apostolice, corpul diplomatic, arhiepiscopiile
si episcopiile latine si cele de rit grec. Evenimentelor mai importante le era dedicat un
spatiu mai amplu in parte a treia, dedicatd scrierilor literare. Asa a fost si cazul serbarilor
prilejuite de implinirea a 1600 de ani de la Conciliul de la Niceea cirora le-a fost dedicata
o cronica sub titlul ,Limba roméneasca in fata lumii”, semnatd de Iuliu Maior*.

Spre deosebire de cel din 1927, calendarele aparute ulterior, respectiv cele ince-
pand cu 1928, au cite o rubrici bine delimitata si evidentiatd inca din titlu, de cronica
bisericeasca internd si una externd. De reguld la cea externd erau prezentate comemorarile
unor sfinti apuseni.

Cea de-a treia sectiune semnalata prin titlul Pagini literare din numirul patru al
calendarului, numiti [nvitditurd si petrecere in cel de-al cincilea, incorpora poezii semnate
de preotul dr. Nicolae Lupu, George Toparceanu, Ion Gérleanu, Alexandru Vlahuti,
Simion I. Crisian, lustin Salantiu, N. Lupu, Giorgicd Rusu, Traian Dragos, eseuri si pre-
dici semnate de episcopul Alexandru Nicolescu, Ioan Bélan, preot profesor dr. Augustin
Tatar, périntele Iuliu, profesor Dumitru Neda, povestioare semnate de Gavril Todica,
Nicolae Branzeu, Alexandru Lupeanu Melin, Petrea Dascilul, N. Lupu, Petru P. Baciu.
In anul in care se intAimpla o aniversare a vreunui ierarh, evenimentul era marcat prin
creionarea unui medalion al respectivului ierarh. Spre exemplu, in 1929, Alexandru
Lupeanu Melin semna articolul dedicat mitropolitului ,,Victor”; in 1930 numeroase
pagini au fost dedicate episcopului Petru Pavel Aron*, in cel din 1945 au fost schitate
portretele lui Vasile Traian Frentiu, administrator apostolic al Mitropoliei, al episcopu-
lui de Maramures, Alexandru Rusu, si al episcopului de Cluj-Gherla, Tuliu Hossu. In
alt numir a fost prezentat protopopiatul Bucurestiului, de catre insusi protopopul unit

2 Calendariul de la Blaj pe anul 1927, 88.

2L Calendarul de la Blaj pe anul 1940, an XVII, tipirit si editat de redactia ,, Unirii poporului”,
Blaj: Tipografia Seminarului teologic, 57-61.

22 Calendariul de la Blaj pe anul 1927, 147-153.

B Calendarului de la Blaj pe anul comun 1929, 118-127.

2 Calendarul de la Blaj pe anul 1930, an V11, tipirit si editat de redactia , Unirii poporului”, Blaj:
Tipografia Seminarului teologic.
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al locului, George Dinild®. De asemenea, activitatile si meritele unui ierarh erau evi-
dentiate in scris prin articole publicate in aceste calendare. Astfel, au fost mentionate
noile constructii ridicate la Blaj sub imboldul mitropolitului Alexandru Nicolescu, in
articolul ,Noile zidiri scolare de la Blaj”*. Rolul jucat de Biserica Romani Uniti de-a
lungul istoriei a fost subliniat in articolul ,Binefacerile Unirii cu Roma”, semnat de pr.
TIoan Vultur?”. Tot la acest capitol apareau prezentari ale unor sfinti apuseni, preluate din
literatura straind cu precadere, dar si unele semnate de autori roméni. Bundoara, in calen-
darul din 1928 a fost prezentatd sfAnta Eugenia, in cel din 1929 Don Bosco si sfantul
Pamon, in cel din 1930 sf. losif Cildtorul, in cel din 1931 a fost prezentat sanctuarul de
la Lourdes de citre dr. Vasile Aftenie, in cel din 1938 a fost descrisi rugaciunea rozarului,
articol dedicat sfintei Maria si in cel din 1934, intitulat ,,Mare-i puterea Maicii sfinte™.
Dedicat de asemenea sfintei Maria a fost si articolul care a marcat minunea de la Fatima,
in calendarul din 1943. in calendarul din 1944 a fost prezentat sfintul Iuda Tadeu.

O alta categorie de informatii transmise prin intermediul calendarelor erau cele
de natura geografici si zoologicd. Au fost astfel prezentate animale exotice, precum si
unele zone geografice indepirtate, precum Polul Nord?, continentul antarctic. O rubrica
aparte, ,Ravasul anului”, semnala evenimentele importante, grupate pe luni, atat din
Romania, cat si din strainatate.

Informatiile despre diverse medicamente si remedii reunite in rubrica ,,Farmacia
de casd” erau urmate de sfaturi practice pentru tarani sub rubrica ,,Cunostinte folosi-
toare”. Cele mai multe dintre acestea nu erau semnate, insd atunci cind apirea semni-
tura era fie I.P. Stupariu, fie dr. Dumitru Milota.

Nici partea umoristica nu a fost lasatd deoparte, acesteia dedicindu-i-se o rubrica
speciald, intitulatd , Traista cu glume” in calendarul din 1938, sau , Traista lui Picald” in
cele din 1929, 1930. Aici erau incluse snoave, bancuri, glume, unele dublate prin ima-
gini sugestive cu scurte explicatii.

La finalul calendarului erau trecute in revistd targurile de tard, intocmite ,,dupa
listele oficiale ale Camerelor de Comert si Industrie din Transilvania”. Lista cirtilor bise-
ricesti scoase de tipografia din Blaj si cAteva pagini de reclami incheiau calendarul.

Redactorii ,, Unirii poporului” au publicat doud variante ale Calendarului, o editie
mare, de circa 250 de pagini si o variantd prescurtatd, de circa 150 de pagini. Structura
celor doud variante a fost usor diferitd i lisa impresia ca cititorul tintd era diferit. Daca
partea dedicatd calendarului propriu-zis era identica in cele doud variante, ca de altfel si
partea finald, cea cu prezentarea targurilor, cea de-a doua sectiune, respectiv Sematismul
si cronica bisericeasci, a fost eliminati in varianta prescurtatd®. In unele cazuri, precum

» Ibidem, 154-157.

% Calendarul de la Blaj pe anul 1940, an XVII, 66.

¥ Calendarul de la Blaj pe anul 1943, an XX, 61-67.

B Calendarul de la Blaj pe anul 1934, tipirit si editat de redactia ,Unirii poporului”, Blaj:
Tipografia Seminarului teologic.

¥ Calendarului de la Blaj pe anul comun 1929, an VI, 166-174.

3 Este cazul Calendariului de la Blaj pe anul 1927.
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Calendarul din 1930, si in varianta scurta a aparut lista ierarhilor si a canonicilor pro-
vinciei, rubrica ce a inlocuit Sematismul. Si titlul partii literare purta o altd denumire.
De exemplu, in editia mare a Calendarului blijean din 1927, intalnim rubrica ,Pagini
literare”, iar in editia scurtd ,Invigiturd si petrecere”. Semn clar referitor la publicul
ciruia i se adresa a fost si schimbarea unor articole. Au fost scoase unele articole si inlo-
cuite cu altele dedicate unei alte categorii sociale, respectiv taranilor. Daci in editia mare
articolele erau semnate de clerici, doctori in teologie, profesori si dispuneau de un anu-
mit nivel cultural, in editia prescurtatd povestile purtau semnatura unor invatitori sau
erau preluate din literatura roména. In plus, au fost introduse mai multe sfaturi practice
despre bolile animalelor si leacurile lor, informatii geografice sau de alta naturi. Spre
exemplu, in calendarul din 1928, editia prescurtatd, au fost scoase articolele referitoare
la viata sfintilor, cazul sfintei Eugenia, si au fost introduse articole precum: ,Sudalma.
Cum ne putem scapa de ea?”, fard precizarea autorului, sau ,,Ce nu stiu plugarii roméani?
Contabilitatea sau tinerea socotelilor”, semnat de I.S. Orideanu®..

Daci Calendarul , Unirii”, prezentat mai sus, a apdrut abia in 1920, cel de-al doi-
lea calendar care face obiectul studiului de faga, cel aparut la Sibiu, la editura si tipa-
rul tipografiei arhidiecezane, a avut un prim numir inci din 1852. Initial avea titlul
de Calendariu pe anul de la Hristos... Intocmit pe gradurile si clima Tarii Unguresti, a
Ardealului, Banatului, precum si a Tirii Roméanesti si a Moldaviei, pentru ca din 1923 si
fie publicat sub o denumire prescurtatd, Calendarul bunului crestin, din 1950 Almanahul
, Crestin Ortodox”, iar din 1953 Indrumdtor bisericesc. Semnatarul articolelor, cu excep-
tia celor preluate din alte periodice, a fost initial doar Pavel Vasici®.

Structura acestui calendar este aproape identica cu a celui publicat de ,, Unirea
poporului”, cu mici diferente insd in privinta ordondrii anumitor informatii*®. Astfel,
rubricatura acestuia continea tot 3 sectiuni. In partea introductivi gisim aceeasi cro-
nologie, cu trecerea in revistd a unor evenimente importante, printre care: venirea lui
Traian in Dacia, despartirea celor doua Biserici, venirea sasilor in Ardeal, traducerea car-
tilor bisericesti in limba roména, introducerea tiparului roméanesc, urcarea pe tron a lui
Francisc losif I etc. La fel ca si in cel publicat la Blaj, evenimentele au fost aduse la zi,
spre exemplu in cel din 1936 ultimele evenimente mentionate au fost: incheierea picii si
unirea tuturor romanilor, incoronoarea primului rege al tuturor romanilor Ferdinand 1,
moartea M.S. regelui Ferdinand, urcarea pe tron a M.S. regelui Carol I1%°.

O prima si discretd deosebire intre cele doud calendare cercetate consta in spa-
tiul alocat prezentarii aspectelor astronomice. Se stie ci ortodoxia a acordat de-a lungul

timpului o importanta deosebitd studiului aspectelor de natura cosmologica, cronologici

3V Calendarului de la Blaj pe anul visect 1928, an 'V, tiparit si editat de redactia ,,Unirii poporului”,

Blaj: Tipografia Seminarului teologic, 124-126.

32 Flena Dunireanu, Calendarele roménesti sibiene (1793—1970), Sibiu: 1970, 62.

3 [bidem.

3 Calendariu pe anul comun de la Christos 1881, anul al 30-lea, Sibiu: Editura si tiparul tipografiei
arhidiecezane.

3 Calendarul bunului crestin pe anul visect de la Hristos 1936, anul 85, Sibiu.
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si calendaristicd din dorinta de a expune clar fixarea datelor pascale®®. Pornind de la un
asemenea considerent, Calendarul editat la tipografia arhidiecezana din Sibiu a acordat
spatii generoase informatiilor de aceasta natura. Imediat urmau listele sirbatorilor cu data
schimbatoare, a posturilor, a zilelor de dezlegare de post. Odata cu Calendarul din 1921
apare lista sirbatorilor bisericesti oficiale, a sirbatorilor nationale, parastasele oficiale, sir-
bitorile familiei regale?. Posturile de peste an marcate erau: miercurile si vinerile, ajunul
Bobotezei (5 ianuarie), postul Pastelui, postul sfantului Petru, postul sfintei Maria (1-15
august), taierea capului sf. Ioan Botezatorul (29 august), ziua Crucii (14 septembrie),
postul Criciunului (15 noiembrie—25 decembrie). Conform calendarului din 1935, sar-
bitorile religioase si nationale la care se oficia doxologie si luau parte autorititile civile si
bisericesti, identice pentru amindoud Bisericile romanilor din Transilvania, erau: 1 ianu-
arie (anul nou), 6 ianuarie (Boboteaza), 24 ianuarie (Unirea tuturor romanilor), 10 mai
(proclamarea independetei de Stat si proclamarea Regatului in 1881), iniltarea Domnului
(Ziua Eroilor), 8 iunie (urcarea pe tron a lui Carol II), 22 iulie (ziua numelui reginei
Maria), 16 octombrie (ziua nasterii regelui Carol), 29 octombrie (ziua nasterii reginei
Maria), 8 noiembrie (ziua numelui Miriei Sale Mihai mare voievod de Alba-Iulia).

Informatii interesante pentru publicul cititor erau grupate si in preambulul calen-
darului, unde se giseau date numeroase privind zodiile. In acelasi timp erau date si pro-
gnozele meteorologice, ,anul va fi uscat, vantos si nu prea roditor”, insotite de previziuni
privind recoltele ,,vor fi poame multe, vin putin, grau si alte seminte”.

Calendarul propriu zis era impartit in rubrici: zilele siptamanii, data si sfantul
care se celebra, numele sfintilor din calendarul nou, zodia si apusul soarelui. Alaturi era o
pagind dedicatd insemnarilor. Spatiul gol lasat insemnirilor varia in diversele numere ale
calendarului, de la o pagind, la o coloani de pagind. De regul, aceasta sectiune se incheia
cu un citat din Biblie. O informatie interesanta apare in calendarul din 1935, unde o
coloana a fost dedicatd sfintilor sirbatoriti de Biserica apuseand®.

In calendarele greco-catolice si in cele ortodoxe figura un numir identic de sir-
bitori — 21 (1 ianuarie — tdierea imprejur, sf. Vasile; 6 ianuarie — botezul Domnului; 7
ianuarie — sf. Ioan Botezatorul; 30 ianurie — SS. Vasile, Grigore, loan; 2 februarie — intra-
rea Domnului; 25 martie — Bunavestire; Floriile; 23 aprilie — sfAntul mucenic George;
vinerea patimilor; Pastile; lunea Pastilor; a doua zi de Pasti — sf. apostol Tacob; 10 mai —
adrbdtoare nationala, 21 mai — Constanin si Elena; inaltarea Domnului; Rusaliile; lunea
Rusaliilor; 24 iunie — nagterea sf. Ioan Botezatorul; 29 iunie — SS. apostoli Petru si Pavel;
20 iulie — sf. Ilie, 6 august — schimbarea la fatd, 15 august — adormirea Nascitoarei de
Dumnezeu; 29 august — taierea capului sf. Ioan Botezitorul; 8 septembrie — nasterea

Niscitoarei de Dumnezeu; 14 septembrie — iniltarea s. Cruci; 14 octombrie — cuvi-
% Dan Badulescu, Calendarul bisericesc, http://www.hexaimeron.ro/Calendar/CalendarBiseri-
cesc.html (adresi consultati in 3 mai 2010).

Calendar pe anul comun de la Christos 1921, intocmit dupd gradurile si clima Ungariei si a
Rominiei, anul 70, Sibiu: Tipografia arhidiecezana.

38 Calendarul bunului crestin pe anul comun de la Hristos 1935, Sibiu.

3 Ibidem.
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oasa Parascheva; 26 octombrie — sfintul Mucenic Dimitrie; 8 noiembrie — sf. arhangheli
Mihail si Gavril; 21 noiembrie — intrarea in bisericd; 6 decembrie — parintele Nicolae; 25
decembrie — Nasterea D. Isus Hristos; 26 decembrie — preacurata Niscatoare; 27 decem-
brie — apostolul si arhidiaconul Stefan).

Dupa calendarul propriu-zis urma prezentarea fazelor lunii, inceputul anotimpuri-
lor, eclipsele de luni si de soare. Au fost prezentate si informatii meteorologice in rubrica
»Mersul vremii”, ins incepand abia cu calendarele publicate in secolul XX*. In cel din
1935 apar oferite informatii si despre sezonul de vinitoare, despre sezonul de seceris. In
acelasi calendar au fost publicate si adresele celor mai importante institutii din Bucuresti,
respectiv a Patriarhiei, locul unde se tinea sfintul Sinod, a Camerelor Parlamentului, a
ministerelor, a prefecturii politiei si adresele consulatelor striine.

O rubrici aparte a fost dedicatd genealogiei Casei domnitoare austriece, initial,
cu imparatul Francisc losif si sotia sa Elisabeta, in calendarele de dinainte de unirea din
1918, iar dupa aceastd dati a casei domnitoare a Romaniei. Dupd aceastd insiruire urma,
uneori, si prezentarea caselor domnitoare ale diverselor tari din Europa.

Prima sectiune se incheia, la fel ca si in cazul calendarului publicat la Blaj, cu
trecerea In revistd a serviciilor si tarifelor practicate de postd, cu prezentarea unitatilor de
madsurd.

Sectiunea a II-a era dedicatd, in primele numere, Sematismului Bisericii Ortodoxe-
Orientale Roméane din Ungaria i Transilvania si apoi dupd unire, Bisericii autocefale
Ortodoxe a Roméniei. Au fost astfel trecute in revistd mitropoliile cu episcopiile aflate
in subordine. Erau prezentati si ierarhii mitropoliilor ortodoxe sirbe, precum si a celor
din Bucovina si Dalmatia, in primele numere. De asemenea, in calendarul din 1935 apar
informatii si despre Marele Congres National Bisericesc, despre membrii acestuia, alaturi
de care sunt prezentati si membrii Consistoriului. Dupa trecerea in revista a mitropolii-
lor, se publici date despre Mitropolia Ardealului si despre episcopiile sufragane.

O sectiune aparte era dedicatd activitdtilor si indatoririlor pe luni a oficiilor pro-
topopesti si parohiale pentru cateheti si clerici. In continuarea acestor informatii erau
prezentate asezimintele arhidiecezane din Sibiu, precum Tipografia si Libraria si se sub-
liniaza rolul cultural al acestora. Pentru ca informatiile s fie cAt mai complete era publi-
catd si o lista cuprinzind numele preotilor decedati.

In cuprinsul aceluiasi calendar din 1935 s-au publica si sfaturi despre cum trebuia
sa fie organizata biblioteca satului, mai ales ci in arhiepiscopia ortodoxd a Sibiului erau la
acea datd 600 de biblioteci parohiale, ce insumau circa 100.000 de carti.

La finalul celei de-a doua parti apirea, in calendarele de la inceputul secolului XX,
o noud rubrica: ,Evidenta pentru oficiile parohiale, protopresbiteriale pentru clerici si
invatdtori”, care prezenta instructiuni pentru realizarea indatoririlor acestora pe fiecare
lund, practic un calendar cu activititile care trebuiau si se desfisoare!.

% Tn calendarul din 1881 nu a fost prezenti rubrica ,Mersul vremii”, in schimb in cele de dupi

1900 au fost.
Vezi in acest sens Calendarul Comun de la Christos 1917, intocmit dupd gradurile si clima
Ungariei si a Romdniei, anul 66, Sibiu: Tipografia arhidiecezana.
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Partea a IlI-a alocata literaturii, la fel ca in calendarul publicat la Blaj, a avut
de-a lungul timpului diverse denumiri, menite a reliefa unul dintre obiectivele urma-
rite: ,Lumina si reculegere”, in cele din 1921, 1922, 1923, sau ,,Luati si cititi cu buni
socoteald” in calendarele din 1927—-1935, ,Partea literari” in cele din 1936—1937 sau
,Parte de invigituri si zidire sufleteasci” in cele din 1938-1945. In aceasti parte, au
fost publicate nuvele preluate din Convorbiri literare semnate de N. Gane, poezii si
povestiri semnate de Vasile Alecsandri, Alexandru Odobescu, Dimitrie Bolintineanu,
Cesar Bolliac, Nicolae Bilcescu, Anton Pann, Ion Luca Caragiale, Carmen Sylva, Gala
Galaction, T.V. Picitian etc. Printre ceilalti semnatari s-au numarat si Nicolae Iorga si
Onisifor Ghibu. Totodata au fost publicate traduceri din Hans Christian Andersen, Lev
Tolstoi, Cicero etc.

In cadrul acestei sectiuni o importanti deosebita a fost acordata personalititilor
ecleziastice care si-au lisat amprenta asupra Bisericii Ortodoxe Roméne. A fost astfel
publicat testamentul lui Andrei Saguna in calendarul din 1874, precum si un articol
serial dedicat inaltului ierarh ortodox, apdrut in calendarele din 1875, 1876, 1877%.
Medalioane privind personalititile unor ierarhi au fost creionate de asemenea in paginile
calendarelor, precum cel referitor la mitropolitul Miron Romanul, in calendarul din 1899,
cel al mitropolitului Ioan Metianu, in calendarul din 1917%, semnat de T.V. Picitian, al
mitropolitului Vasile Mangra*, al mitropolitului Nicolae Balan in calendarul din 1921%.
In coloanele literare dedicate Bisericii Ortodoxe nu au fost omise nici lectiile catehetice,
ca de exemplu articolul ,,Despre Biserica si despre lucrurile sfinte”, publicat in Calendarul
din 18577%.

Incepind cu 1921 apar noi rubrici care veneau in sprijinul cititorilor, precum
,D’ale doctorilor”, ,Fel de fel”, in cuprinsul cirora erau prezentate sfaturi si remedii
pentru diferite boli.

Finalul calendarului publicat la Sibiu era, de asemenea, centrat pe prezentarea
programului tirgurilor de peste an organizate in Ardeal, Ungaria si Banat, pe reclame,
precum si pe semnalarea ultimelor aparitii de la tipografia arhidiecezana.

Prin obiectivele pe care si le-au fixat, de a contura o identitate confesionald prin
intermediul articolelor de catehizare sau de popularizare a activititii unor ierarhi, de a
ajuta prin sfaturi practice largile categorii de cititori, calendarele publicate la Blaj sau la
Sibiu si-au depasit simplul rol de a oferi date concrete privind diviziunea timpului. Prin
informatiile eterogene, variate, din domenii precum geografia, etnologia, arta, litera-
tura, psihologia, economia, prin articolele propuse de autori, mai mult sau mai putin
cunoscuti, Calendarele au reprezentat de-a lungul timpului o importantd sursa de edu-

catie pentru romanii din Transilvania. Cu minusurile sale asumate, acest gen de periodic

4 Elena Dunireanu, Calendarele roméinesti sibiene, 71.

B Calendarul Comun de la Christos 1917, 127-137.

U Thidem, 139-162.

S Calendarul Comun de la Christos 1921, 91-108.

S Calendariu pe anul de la Hristos 1857. Intocmit pe gradurile i clima Tirii Unguresti, a Ardealului,
Banatului precum si a Jirii Romdnesti si a Moldaviei, an V1, Sibiu, 35-56.
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cultural a avut un impact deosebit de important in epoci, dat fiind numarul mare de
cititori care il lecturau, atit din mediile sitesti ct si din mediile orisenesti. Imbinand
in mod fericit infomatiile transmise de Biserica, referitoare la institutiile ecleziastice, cu
cele de natura culturali, laica, referitoare la domenii dintre cele mai diverse, calendarele
s-au dovedit a fi in timp, in pofida neajunsurilor, veritabile intrumente de promovare a
culturii nationale.
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ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI
IOAN MICU MOLDOVAN!
(1877-1879)

| Petru MAGDAU |

Riassunto: Cenni sull’attivita tipografica di Iean Micu Moldovan. Con il
presente studio ci proponiamo di mettere in evidenza qualche aspetto riguardando
Pattivitd tipografica di Ioan Micu Moldovan, tra gli anni 1877-1879, periodo in
qui costui era il preferto della Tipografia del Seminario greco-cattolico di Blaj. La
personalitd marcante della cultura transilvana nella seconda meta dell’Ottocento,
Ioan Micu Moldovan ha avuto una contribuzione importante anche nel processo
della modernizzazione della tipografia di Blaj, tramite la coordinazione del
rinnovamento delle macchine tipografiche, che ha reso la tipografia capace di
rispondere alla necessitd crescente dei libri didattici ed ecclesiastici risentita al
livello della societh moderna transilvana. A canto alla produzione di libri, un’altra
dimensione dell’attivitd tipografica di Ioan Micu Moldovan ¢ stata quella di
assicurare una larga aria di distribuzione dei libri stampati a Blaj.

Parole chiave: Tipografia, Blaj, stampa, ['attivitd tipografica, produzione di libri,
distribuzione, Ioan Micu Moldovan

Personalitatea marelui carturar blijean Ioan Micu Moldovan este indeobste
cunoscuta atit de publicul larg, cAt mai ales de cercul ingust al specialistilor, al istorici-
lor in spetd. De aceea, in prezentarea de fatd, nu-mi propun decit evidentierea cAtorva
aspecte privind activitatea tipografici mai putin cunoscuta a acestei personalititii atat
de complexe. Alegerea acestei teme a fost determinatd, in primul rind, de dorinta de
a corecta, in mdsura documentatiei care imi std la dispozitie, unele erori aparute in
istoriografia recentd a acestei probleme, si ma refer aici atat la erori de datare, precum
perioada cat a fost Ioan Micu Moldovan efectiv angajat la Tipografia Seminarului greco-
catolic din Blaj, ca prefect al acesteia, cat si la unele lecturiri si interpretiri gresite ale
documentelor.

Astfel, intr-o lucrare de doctorat avind ca tema viata si activitatea lui loan Micu
Moldovan, autorul sustinea ci acesta ,,a devenit director al tipografiei diecezane blajene

' Studiul a fost realizat de Petru Magdiu ca parte a cercetirii intreprinse in cadrul proiectului

IDEI, Cartea bisericeascd greco-catolici si societatea romaneasci (1850—1948)”, director conf.
dr. Cristian Barta. Colegii sdi din echipa grantului, deplangand tragica si prematura disparitie
a prietenului lor, isi fac o datorie de onoare din trimiterea spre tipar a acestui material rimas
nepublicat pana in prezent.
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incepand cu 1865, preluand functia de la Cipariu™. Pe langa faptul ci aceastd afirmatie
este nedocumentatd, ea mai este §i contrazisd de acelasi autor, in aceeasi carte, cind, la
citeva pagini mai jos, ne spune ci ,I. M. Moldovan preia functia de director al tipogra-
fiei, de la Cipariu, in 18697 si o pastreazd pana in 1881.% Tot o asemenea informatie,
spunem noi inexacta din punct de vedere istoric, s-a strecurat si in lucrarea uneia din-
tre cele mai bune cunoscatoare a surselor arhivistice rimase de la personalitatea avuta
in vedere. Este vorba despre regretata doamni Ioana Botezan, care, in introducerea la
vol. IV al Catalogului arhivei personale a lui Ioan Micu Moldovan, afirma ca acesta din
urma ,a preluat de la Timotei Cipariu, in 1861, functia de administrator al tipografiei
diecezane bldjene™, in timp ce, intr-un articol mai vechi, ne asigura ci ,mitropolia I-a
numit, in 1869, director al tipografiei din Blaj™.

Asadar, intre atitea datdri contradictorii este firesc sa-ti pui intrebarea care este
cea adeviratd, cind a inceput realmente Ioan Micu Moldovan si coordoneze tipografia
Blajului: in 1861, 1865 sau 1869? Din documentele consultate pAnd acum, reiese faptul
ca nici unul din cei trei ani mentionati nu este cel corect. In primul rind, pentru ci asa
cum se stie foarte bine, intre anii 1835 si 1865, tipografia din Blaj l-a avut neintrerupt ca
prefect pe Timotei Cipariu’, si, deci, cei doi nu puteau activa in paralel pe aceeasi functie.
Lui Cipariu ii urmeaza, in 1866, loan Bob (ian. 1866 — iunie 1867)8, apoi Gavrild Pop
(1867-1870)?, Gedeon Blasianu (oct. 1870 — mai 1877)', si abia acum, in iunie 1877,

2 C. Seman, loan Micu Moldovan (1833—1915). Monografie istorici, Cluj-Napoca: 2005, 27.

3 Ibidem, 265.

4 Thidem, 273.

> loana Botezan, loan Micu Moldovan. Vol. IV — Manuscrise — Catalog, Cluj-Napoca: 2002, 13.

¢ Eadem, Contributia lui Ioan Micu Moldovan la dezvoltarea invitimantului si culturii din

Transilvania in a doua jumitate a secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX. Documente

inedite, Biblioteca si cercetarea, 19, 1995, 78.

Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal Timotei Cipariu (in continuare:

ANDJC, TC), doc. 1041, ff. 1r-2v; doc. 1037, f. 1r; Arhivele Nationale — Directia Judeteand

Alba, Fond Mitropolia Romdind Unitd, Acte inregistrate (in continuare: ANDJA, MRUB, acte

intreg.) doc. 1143/1865, fI. 1r—6v; doc. 11/1866, 1r, 10r-11r; doc. 790/1866, fI. 1r—2v;

doc. 791/1866, f. 2r. Vezi si loana Botezan, Activitatea tipografici a lui Timotei Cipariu

intre anii 1835-1865, Acta Musei Napocensis, 16, 1979, 669—689; Petru Magdiu, Activitatea

Tipografiei din Blaj intre anii 1850-1865, in Anwuarul Scolii Doctorale ,Istorie, Civilizatie,

Culturd”, 3, 2007 (in curs de aparitie).

Sematismul veneratului cler al Archidiecesei metropolitane greco-catolice roméne de Alba-Julia

si Fagdras pre anul domnului 1871, Blaj: Tipografia Seminariului Archidiecesan 1871, 669

(in continuare Sematism... 1900); ANDJA, MRUB, acte intreg., doc. 60/1866, fI. 1r—3v;

doc. 823/1867, f. 2; doc. 1112/1867, f. 1r; doc. 1113/1867, f. 1r; doc. 1201/1867, ff. 1-3;

ANDJA, Fond Academia Teologici Blaj (in continuare: ATB), acte inreg., dosar B3/1865-1866,

£ 17r-v.

9 Sematism... 1900, p. 649; ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 932/1867, f. 1r; doc. 1203/1867,
ff. 1r-3r; doc. 1247/1867, f. 1r; ATB, acte inreg., dosar B4/1866-1870, f. 24r.

10 Sematism...1871, Blaj, 1871, p. 280; ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1897/1870, f. 1r-2r;
doc. 5/1871, f. 1r-v; doc. 1808/1877, ff. 1t-3v; ATB, acte inreg, doc. 175/A3/1870, f. 1r.

134



ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI IOAN MICU MOLDOVAN

devine Ioan Micu Moldovan prefect al tipografiei', statut pe care il va detine doar doi
ani si jumatate, pana la sfarsitul anului 1879.

O posibild explicatie a acestei inadvertente este aceea ca autorii mentionati, dorind
sd construiasci o istorie apologeticd a lui Ioan Micu Moldovan, incearci si plaseze per-
sonalitatea studiata in descendenta directd cu cea a marelui cirturar Timotei Cipariu,
»arzind”, in acest scop, citeva etape importante din evolutia Tipografiei seminariale
greco-catolice din Blaj.

Dincolo de precizirile cronologice, citatele de mai sus contin alte citeva
aspecte neclare, si anume cele care privesc functia ocupati in cadrul tipografiei, de
director, respectiv administrator/prefect al acesteia. Dacd, pand in 1865, prefectul
era cel care coordona singur activitatea tipografiei, el fiind subordonat direct epi-
scopului'?, dupd aceastd datd observim ca apare o noud structurd ierarhica i deci-
zionala. Astfel, prin proiectul de reorganizare a tipografiei din 1866, aceasta urma
sa fie condusa de rectorul Seminarului — cel care detinea si titulatura de director al
tipografiei — dar, intrucat acesta nu se putea ocupa direct si de lucrul tipografiei,
prefectul de studii devenea automat si prefect al tipografiei'®. Atributiile celor doi
au fost in epoca total diferite: prefectul avea in sarcina aprovizionarea cu materialele
necesare imprimarii si coordonarea lucririlor din tipografie, realizarea inventarului
anual, in timp ce rectorului ii revenea doar rolul de suprainspectiune’*. Daci ne
referim strict la inventarele tipografice anuale, observim cum, alituri de semnitura
celui care le intocmea, respectiv a prefectului, apdrea intotdeauna contrasemndtura
directorului Seminarului.

In virtutea celor aritate, putem afirma ci personajul care ne sti in atentie, loan
Micu Moldovan, a fost prefect al tipografiei — nu si director al ei — intre iulie 1877 si
decembrie 1879". In afara acestui interval, el doar a interferat cu problemele si interesele
institutiei tipografice de la Blaj, fie in calitate de autor de manuale scolare'®, de corector al

' 1. Mircea, Activitatea tipografiei din Blaj in a doua jumaitate a secolului al XIX-lea, Apulum.

Acta Musei Apulensis, XIX, 1981, 303-304.

Ibidem, p. 303; loana Botezan, Activitatea tipograficd a lui Timotei Cipariu..., passim. Pentru
istoria tipografiei din Blaj de la infiintare pAnd in anul 1830, vezi: Gabriela Mircea, Tipografia
din Blaj in anii 1747-1830, tezi de doctorat, Universitatea ,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca:
1998.

2 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1143/1865, ff. 2v, 3v—5v.

4 ANDJC, 7C, doc. 1041, f. 1r.

5 ANDJC, IMM, doc. 6766, f. 1r; doc. 6767, f. 1r-v.

St. Manciulea, loan Micu Moldovan — autor de manuale istorice, Blaj: Tipografia Seminariului
1938; 1. Georgescu, Tipografia Seminarului din Blaj, Boabe de griu V, nr. 1-3, 1934, 1-31;
lIoana Botezan, Documente inedite privind contributia lui Ioan Micu Moldovan la elaborarea,
editarea si rispAndirea manualelor scolare pentru invitimantul roméinesc din Transilvania
in perioada 1860-1914, Sargetia, X, 1973, 251-261; Eadem, Contributia lui Ioan Micu
Moldovan la dezvoltarea invitimantului si culturii din Transilvania in a doua jumitate a
secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX. Documente inedite, Biblioteca si cercetarea, 19,

1995, 78-87; C. Seman, loan Micu Moldovan, 37—64.
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unor editii de cirti liturgice si didactice, precum este editia din 1869 a Euhologhionului",
fie ca un personaj implicat energic in activitatea de intermediere si distribuire in teritoriu
a cartilor tiparite la Blaj'®.

Ioan Micu Moldovan a fost numit prefect al tipografiei Seminarului din Blaj la
2 iunie 1877". In sedinta Consistoriului metropolitan din acea zi, se decide eliberarea
lui Gedeon Blasianu® din functia de prefect al Tipografiei, functie pe care o detinuse
din 1870 in paralel cu cea de prefect de studii in Seminar, si numirea lui Ioan Micu
Moldovan. Argumentul care a stat la baza acestei decizii consistoriale a fost multiplicarea
responsabilitatilor pentru fiecare functie in parte, ceea ce ficea aproape imposibild o
administrare eficientd din partea unei singure persoane. Scrisoarea prin care i se aduce la
cunostintd lui G. Blasianu schimbarea produsi, subliniaza acest aspect: ,,avend in vedere
multele oficie, ce-Ti sunt concrediute, dar mai ales, ca in calitatea-Ti si de Prefect al stu-
diilor in Seminariul archidiecesan domestic, ai chiamarea si obligamentul de a veghia si
ingriji in continuu diua si no[a]ptea, (...), drept ace[e]a ca nu cumva prein prea multele
oficia se fi prea distras, si asia se nu poti satisface de odatd tuturor asia precum ar cere
momentuositatea lor, acest Consistoriu metropolitan a aflat a Te mai usiura, si anume
dupa ce cu organisarea Tipografiei Seminariali s-au inmultit i ingrijirile si afacerile pen-
tru Prefectul ei, am aflat a Te dispensa si absolvi dela ulterio[a]ra ducere si a acestui
oficiu,...”.!

Dincolo de semnificatia imediatd, decizia consistoriala marcheazi, implicit, sepa-
rarea intre atributiile prefectului de studii din Seminarul teologic de cele ale prefectului
tipografiei, ceea ce reprezinta un progres in procesul de modernizare a institutiei tipo-
grafice de la Blaj. Asa cum am vizut mai sus, dupa planul de reorganizare a tipografiei
din 1866, cele doui ,functii” erau unificate si reveneau unei singure persoane, in timp
ce, din acest moment, ele vor fi separate. Scrisoarea prin care Ioan Micu Moldovan este
ingtiintat de schimbare produsi aratd acest lucru, dar si faptul cd alegerea noului pre-

17" Biblioteca Academiei Romane — Filiala Cluj-Napoca, Ms. rom. 150: ,Joan Micu Moldovan,
Euchologion”; ANDJA, Fond personal Ioan Micu Moldovan (in continuare IMM), doc. 44/1867,
f. 1r; ANDJA, Fond personal Timotei Cipariu, doc. 54/1867, ff. 1r—4r.

18 Toana Botezan, Joan Micu Moldovan— Catalog, Cluj Napoca, 4 vol., 1993-2002; Eadem, Dovezi
documentare ale colaboririi moldovenilor si transilvinenilor in procurarea manualelor scolare
intre anii 1870-1880, in Biblioteca si cercetarea, 20, 1996, 130—-134; Eadem, Corespondenta
unor intelectuali cu Ioan Micu Moldovan in a doua jumaitate a secolului al XIX-lea, Reghinul
cultural, V1, 2002, 113-145; loana Botezan, L. Botezan, Din corespondenta lui Artemiu
Publiu Alexi cu Ioan Micu Moldovan, Anuarul Institutului de Istorie si Arbeologie Cluj-
Napoca (in continuare AIIJACN), 29, 1988-1989, 535-544; Ioana Botezan, L. Botezan, Din
corespondenta lui Artemiu Publiu Alexi cu Ioan Micu Moldovan, AIJACN, XXIX, 1988-
1989, 535-544; loana Botezan, L. Botezan, Corespondenta unor intelectuali sildjeni cu loan
Micu Moldovan (1870-1900), Acta Musei Porolisensis 16, 1992, 529-541; L. Botezan, Din
corespondenta vicarului Simleului Aplimpiu Barbolovici cu loan Micu Moldovan, Acta Musei
Porolisensis 14-15, 1991, 305-321; C. Seman, loan Micu Moldovan, 19-37 si urm.

9 ANDJA, ATB, acte inreg., dosar 3, doc 549/1877, f. 1r.

2 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1808/1877, f. 1r (anexa I).

2 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1808/1877, f. 1r —v.

136



ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI IOAN MICU MOLDOVAN

fect n-a fost una intdmplitoare; activitatea si experienta sa in producerea si distribuirea
cartilor a fost determinanti in acest sens: ,Fiind ci prin noua organizare a Tipografiei
Seminariale [...] s-au inmultit si agendele Prefectului de tipografie, [...], iar de alta parte
avend in vedere si zelul si activitatea [...] ca versat si in afaceri de ale tipografiei, am aflat
a te denumi prefect [...] cu o remuneratie anuala de 200 f1”*%. Aceeasi decizie este adusa si
la cunostinta Rectorului Seminarului, Elia Vlassa (septembrie 1873-noiembrie 1879),%
acesta urmand sd se ingrijeasca de predarea cdt mai curind a inventarului tipografiei catre
noul prefect*.

Activitatea tipografica a lui Ioan Micu Moldovan de-a lungul celor doi ani si
jumatate cat a fost prefect se poate imparti in doud mari categorii. Prima tine de procesul
de tehnologizare si modernizare a tipografiei, iar cea de-a doua de dorinta de a-i asigura
acesteia o baza de desfacere cit mai largi, ceea ce insemna, in mod cert, §i o crestere a
veniturilor financiare.

Imperativele modernizirii tipografiei date de cererea tot mai mare de carte didac-
ticd si bisericeascd resimtitd in spatiul transilvan au impus gisirea unor solutii extreme.
Astfel, la sfarsitul anului 1876, rectorul Seminarului greco-catolic din Blaj, Elia Vlassa,
proprietarul de drept al tipografiei, cu acordul Consistoriului Mitropolitan, arendeaza
tipografia cunoscutului tipograf sibian Willhelm Krafft¥. Aceastd misura vine dupi
aproape un deceniu de cautiri §i incercari de modernizare, prin forte proprii, a tipografiei
blajene, insi firi a se ajunge la rezultate concrete. Inci din mai 1872, Anton Vestemean,
pe atunci rector al seminarului, primise de la mitropolitul Ioan Vancea misiunea de a
ciuta o presi (pressa veloce — Schnellpresse) mult mai eficienta, capabild si satisfaca nevoile
tipografice ale momentului*®. Dupa studierea ofertelor venite de la Viena® si Leipzig®,
Vestemean opinase cd nu este oportund achizitionare unei asemenea prese, intrucit ar fi
fost scumpd si prea performantd pentru cat s-ar fi gasit de tiparit intr-un orisel atat de
mic precum Blajul®. Mai mult, el scrie mitropolitului ¢ procurarea unei atari prese in
acel moment nu ar fi spre folosul tipografiei (...) dar ar fi spre o daund insemnata, atit

2 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1808/1877, f. 2r (anexa II).

2 Sematism, 645; Sematismul...pre anul 1876, Blaj, 1876, p. 8; ANDJA, ATB, acte inreg.,
doc. 70/1873, 1r-v; ANDJA, ATB, Bilanturi financiare, dosar 5/1875, f. 4r.

2 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1808/1877, f. 3r; ATB, Registre contemporane, dosar 3A,
doc. 549/1877, f. 1r.

»  ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3551/1876, f. 1r; ATB, Registre contemporane, dosar 3A,
doc. 606, f. 1v; ANDJC, IMM, doc. 6069, £. 1r: ,,Quitantia interimala despre 2000 fl. v.a. care
subscrisul [I.M. Moldovan] i-am primit dein casa tipografiei Semnariali pentru d. W. Krafft
in poterea contractului inchiat cu Ven. Rectorat Seminariale in Noembre 1876, lisind
impreund una blanquet suscris de d. Krafft spre quietare acestei sume. Blasiu 31. 3. [1]877.
I. M. Moldovan”.

% ANDJA, ATB, Registre contemporane, dosar 3A, doc. 292, f. 1r-v.

¥ ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 2510/1872, ff. 4r—5r; ANDJA, ATB, Registre contemporane,
dosar 3A, doc. 297, f. 10r-v.

2 ANDIJA, ATB, Registre contemporane, dosar 3A, doc. 297, f. 3r-v.

»  ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 2510/1872, f. 1r.
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pentru ca tipografia din Blaj nu ar avea ce sa tipareasca, astfel incit sa se ridice la capaci-
tatea de tiparire a noii prese, cit si datorita faptului ca noua presa va necesita cheltuieli
mari de intretinere si pregitire a muncitorilor pentru manipularea ei*.

La o primd vedere, decizia rectorului Vestemean pare destul de anacronici, insi,
aga cum vom vedea mai jos, ea a avut la baza ratiuni cit se poate de pragmatice. Oricum,
se pare cd Mitropolitului nu-i pierise ambitia de a face din targusorul Blajului un centru
editorial capabil si rispunda provocirilor pe care le aritau timpurile moderne, dar si pe
midsura méindriei unei institutii ecleziastice importante a roméanilor transilvineni, precum
era Mitropolia greco-catolicd. Cum altfel am putea interpreta reluarea initiativei mitropo-
litului din mai 1876 de a procura ,,0 presa veloce” si alte lucruri necesare tipografiei semi-
nariale’? De aceasti dati ii revine lui Gedeon Blasianu sarcina de a se informa. In acest
scop, el se deplaseaza la Sibiu unde si giseste de vanzare la tipograful Dratleff o presi ,,cam
vechia — spunea el — dar in stare buni de functionare, asa incat sa se mai poata folosi vre-o
15-20 de ani”, presi care putea fi cumparata impreuna cu rechizitele necesare cu pretul
de 1100 fl. In scrisoarea adresati Consistoriului de la Blaj, G. Blasianu arati ci, pe lingi
presa amintitd, pentru o buna reorganizare a tipografiei ar mai fi necesare: o presi pentru
apasarea si netezirea imprimatelor (estimata la 400-500 fl.), litere noi in valoare de 800
fl., un masinist platit pe lund cu 50 fl., doi oameni la roata masinii platiti cu cite 50 cr. pe
zi, doi bdieti pentru punerea si luarea hirtiei precum si alti doi culegitori — pe langa cei
existenti deja la tipografia Blajului — care ar trebui plititi cu cite 5-7 fl. pe coala culeasd®.
Daci puneam toate aceste sume impreund, putem si ne formdm o imagine despre ceea
ce insemna, din punct de vedere financiar, in acel moment si pe aceasta cale, retehnologi-
zarea tipografiei seminariale din Blaj. Nu cunoastem pozitia exacti a lui Blasianu fatd de
aceastd chestiune, insa, stiind cd nu a cunoscut o finalitate dorita de mitropolitul Vancea,
putem presupune ci, si de aceastd datd, proiectul se impotmoleste undeva intre frica asu-
mirii unei decizii si ratiunile financiare. Astfel, se ajunge in toamna lui 1876 la mésura
extrema a arendarii tipografiei seminariale lui Wilhelm Krafft din Sibiu.

Contractul incheiat cu W. Krafft se pare ci a fost definitivat la mijlocul lui decem-
brie 1876%, insi el devine public abia 6 luni mai tirziu, mai exact in 2 iunie 1877, tocmai
ziua in care a fost numit si loan Micu Moldovan prefect al tipografiei. Cele cteva luni
au fost necesare modernizirii tehnicii de editare, dar si pregatirii infiintarii, pentru prima
datd la Blaj, a unei libririi i compactorii strins legate de functionarea institutiei tipogra-
fice. In esentd, investitia lui Krafft in tipografia Blajului se concentreazi pe schimbarea
liniei tehnologice de editare. Astfel, el vinde teascul si literele vechi cu 1370 f.> si pune

3 ANDJA, ATB, Registre contemporane, dosar 3A, doc. 297, £.1r-2r; ANDJA, MRUB, acte inreg.,
doc. 2510/1872, f. 1r-2r:

3 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc . 1652/1876, f. 1r.

32 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1652/1876, f. 1v.

3 ANDJA, MRUB, acte inreg., 3551/1876, f. 1r: ,Elia Vlassa trimite contractul incheiat cu
Krafft pentru arendarea tipografiei spre pistrare in Cassa Werheimiani a Clerului, Blaj, 11/12
1876”.

3 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 899/1877, f. 1v.
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in locul lui o presi tipografica noud, sistem Kaiser (69 x 101 cm.), valorind, impreuna
cu compartimentele sale, 6465 f1.%, presd capabila sa tipareasca zilnic — asa cum spun
documentele — un numar impresionant de exemplare, de pand la 10000 de exemplare®.
Evident, trebuie sd privim cu oarecare rezerva aceastd cifra, deoarece nu numarul de
exemplare este cel determinant, ci dimensiunile lucririi sau numirul de coli tiparite, dar
raméne, totusi, incontestabild cresterea puterii de editare. Pentru noua presa si accesoriile
ei rectorul Seminarului asigura un spatiu care corespundea exigentelor unei tipografii
bine organizate”.

Schimbarile survenite in cadrul productiei tipografice au atras dupi ele si modifi-
cari in rindul activitatilor desfasurate de lucratorii tipografiei®®. Daci in perioada ante-
rioard dotdrii cu o presa mecanici moderna personalul tipografiei era redus ca numar
si compus din lucratori la teasc, topitori de litere, curdtatori si culegitori de litere®,
modernizarea aparaturii de imprimare a tipografiei din Blaj a impus o noua structura.
Nici acum numirul personalului remunerat nu este foarte mare, dar are o componenta
sensibil diferitd: maginist, culegdtori de litere, intorcitori roatd etc.”.

In ceea ce priveste libriria si compactoria previzute a fi infiintate acum la Blaj,
lucrurile nu au decurs chiar atit de usor. In primivara anului 1877 se proiectase constru-
irea unui nou edificiu in care sa functioneze atat tipografia, cat si libriria si compactoria,
scop in care i se solicitd rectorului Seminarului, Elia Vlassa, o evaluare a stérii financiare
a casei si fondului tipografiei. Acesta din urma se aratd sceptic fatd de proiect, aritand c,
in lipsa banilor necesari — si mai inainte de a vedea rezultatul macar a unui an de proba
a intreprinderii incepute — este peste putinti a se acoperii proiectul edificiului*', mai cu
seamd cd asupra tipografiei plana, conform contractului incheiat cu Krafft, si obligativi-
tatea achitirii imediat dupa terminarea fiecirei tiparituri a costurilor hartiei si tiparirii
ei, ceea ce insemna constituirea unei rezerve financiare de aproximativ 600-1000 fl. care
nu putea fi alocatd altor scopuri. Mai mult, Vlassa considera ci tipografia are un spatiu
corespunzitor desfdsurarii activititii pe o perioada scurta ,,de asteptare”, iar pentru libra-
rie §i magazin se inchiriase, tot pentru un an (din 24 aprilie 1877 — aprilie 1878), casa lui
Mend! din Strada Mare*. Relatarea moderati a lui Vlassa — constrastanti in mod evident
cu optimismul si ambitiile imediate ale inaltei ierarhii ecleziastice blijene — identifica,
totusi, cAteva modalitdti prin care s-ar putea realiza acest deziderat si anume, procurarea

% ANDIJA, Fond Tipografia Seminarului Teologic Blaj, inventar suplimentar (in continuare 7S7B,

inv. supl.), dosar 5, f. 24 r; ANDJA, MRUB, acte inreg., 321/1876, fI. 3r-v, 8v.

Ioan Nistor, Instituirea sistemului modern de edituri la Tipografia din Blaj, Revista de Istorie,

32,2,1979, 327.

% ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 899/1877, f. 1r.

I. Mircea, Activitatea tipografiei din Blaj, 304.

¥ C. Tartai-Baltd, T. Smericinschi, Activitatea Tipografiei de la Blaj (1787-1821), reflectatd de
un material arhivistic, Apulum 19, 1981, 250-251; Gabriela Mircea, Tipografia din Blaj...

“©  ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1652/1876, f. 1v; doc. 321/1885, f. 28r.

1 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 899/1877, lr-v: ,Scrisoarea lui Elia Vlassa, rectorul
Seminarului, citre Consistoriul Metropolitan,Blaj la 12/3 1877”.

2 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 899/1877, 1r.
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banilor necesari de la Ministerul de culte prin restituirea capitalului Tipografiei mani-
pulat de Casa Statului in suma de 13736 fl. sau platirea celor 7242 fl. cu care este dator
fondul clerului la fondul seminarial si, nu in ultimul rind, intervenirea pentru scoaterea
datoriei active considerabile de 6951 fl.* rimase fard nicio dobandi la diferiti datornici
ai Tipografiei.

Tn§tiin;area clerului arhidiecezan, §i nu numai, asupra schimbarilor survenite in
administrarea Tipografiei Blajului se face — aga cum am vézut mai sus — abia la o jumitate
de an de la semnarea contractului cu W. Krafft. Printr-o circulara, mitropolitul Vancea
aratd necesitatea acestei masuri: ,fiindcd tipografia noastrd nu mai corespundea cerin-
telor tempului si lipselor no[a]stre, spre a se restaura din temei §i pune in stare deplin
corespunzitola]re, [...] s-a incheiat contract cu un barbat de specialitate, d. W. Krafft,
[...], care o a restaurat din nou si previzut cu aparatele si machinele necesare, incit acum
pola]te concurge cu cele mai bune oficine tipografice din patria”*. De asemenea, circu-
lara mitropolitului amintegte si de redicarea libririei, menite a vinde cu destingere pro-
ductele literarie romane, precum si de compactorie asociaté cu libriria, asupra cireia inca
se mai trateazd, dar odata cu deschiderea acesteia, cirtile vor putea fi achizitionate legate
pe masura dorintelor cumpdratorilor. La sfarsitul documentului amintit, mitropolitul
isi invitd clerul si intelectualitatea sa se adreseze acestei tipografii daca au ceva de tiparit,
si Libririei W. Krafft din Blaj pentru procurarea de carti si tiparituri necesare scolilor si
oficiilor parohiale®.

In acelasi timp cu circulara mitropolitului, si W. Krafft desfisoars, foarte probabil
prin intermediul publicatiilor periodice blajene Economul si Foia scolastecd, o actiune de
informare despre restaurarea tipografiei din Blaj — previzutd acum cu personal de ajuns,
presd si litere noi, care o fac capabili si realizeze orice munca tipografica, repede si la un
pret moderat — despre infiintarea libririei si, ,preste pucin timp” a compactoriei®. In
plus fata de circulara lui Vancea, W. Krafft isi dezviluie aici intentiile sale economice,
firesti pentru orice intreprinzator al vremii, si anume acelea de a comercializa prin inter-
mediul librariei din Blaj, ,,a oricirui product literariu, (...) dela care se poate concede un
rabat corespunzitor”.

Asadar, pe langi cartile si tipariturile iesite in tipografie, adici tot fondul de carte
existent anterior la tipografie, precum §i ce urma a se edita, trecute acum in depozitul
sau, libriria lui Krafft din Blaj isi deschidea portile citre orice lucrare indiferent de
natura §i provenienta sa. Aceastd deschidere, chiar daci are la baza ratiuni de ordin
economic ale investitorului sibian, semnifica, totusi, si o depisire a barierelor confesi-
onale ale circulatiei cirtii in Transilvania. Dacd privim lista de cirti existente in anul
1879 la tipografie, observim, nu fard uimire, ci in libraria lui Krafft din Blaj, sub ochii
mitropolitului greco-catolic, se aflau spre vinzare, multe lucriri teologice si bisericesti

#  ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 899/1877, ff. 1v—2r.

“ ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1788/1877, f. 2v; ANDJC, IMM, dosar 6410-6416, f. 114r
(doc. 6408); Foaia scolastecd, V, nr. 5, 1877, 40 (Anexa III).

> ANDJA, MRUB, acte inreg., 1788/1877, f. 2v.

4 ANDJC, IMM, dosar 6410-6416, f. 114r — doc. 6408 (anexa IV).
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provenite din mediul ortodox de la Sibiu sau in alte centre tipografice. Spre exemplu,
aici gasim Enchiridionul lui Saguna, scos la Sibiu in 1871 sau Catechismul religiei orto-
doxe de Veniamin Citulescu, aparut in 1869 la Bucuresti?’, dar si Acatistul, cu litere si
chirilice, Ceaslovul mic (Orologierul) cu chirilice, Octoihul cel mic, cu chirilice, Patima
si moartea Domnului Christos, de asemenea cu chirilice, toate acestea fiind tipdrite la
Sibiu®.

Pentru asigurarea unei largi desfaceri a cartii, Krafft aduce la Blaj o practica uzitatd
de mai mult timp, cu succes, la Sibiu, si anume, elaborarea si distribuirea unor cazaloage
ale libririei. Astfel, inca in iunie 1877 se elaboreazi un asemenea catalog al Libririei
din Blaj* — primul dupi cunostinta noastrd — care se distribuia fie prin intesr{nendiul
periodicelor bldjene Economul, Foia scolasteci®® iar, mai tarziu, Foia basericeasci ~, fie sub
forma de carte™.

Acesta era statului Tipografiei seminariale din Blaj in momentul cind Ioan Micu
Moldovan devine prefect al ei (2 iunie 1877). Dispunand de o tipografie modernizatd, cu
o capacitate de productie mare, dar si o libririe si compactorie in curs de organizare’, Ioan
Micu Moldovan trebuia si-i asigure acesteia o cantitate suficientd de material manuscris
spre publicare, astfel incit presa sa aiba permanent de lucru, dar §i un cAmp de distribuire a
cartilor suficient de larg pentru a-i asigura un beneficiu, intrind in contact cu o gama vari-
atd de cumpdritori (preoti, invigitori, institutii etc.) precum si cu librarii din Bucuresti™,
lasi>®, Husi*®, Nisaud®’, Craiova, Sibiu*® etc. Pe langd cele doud paliere ale activitatii sale de
prefect al tipografiei, el avea si rolul de mediator intre institutiile arhidiecezane (Consistoriu
si Mitropolit) si arendasul W. Krafft, lucru deloc simplu in acel moment.

In ceea ce priveste activitatea lui Ioan Micu Moldovan in distribuirea si comercia-
lizarea cartilor bldjene s-a scris mult, de aceea, in aceasta prezentare nu vom insista asupra
acestor aspecte, ci ne vom concentra atentia asupra unora mai putin cunoscute, anume,
modul cum Moldovan a favorizat vinzarea cirtilor, printr-o politici abili de mediere
intre proprietar si arendasul tipografiei.

7 ANDJC, IMM, doc. 6159, f. 1r.

% ANDJC, IMM, dosar 6410-6416, f. 116r.

“  ANDJC, IMM, dosar 6410-6416, f. 115r—117r.

0 ANDJC, IMM, dosar 64106416, ff. 120r (doc. 6411), 121r-122r (doc. 6412). Vezi si
I. Nistor, Instituirea sistemului modern de editura, p. 330-331.

U Foia basericesca 11/1884, 111/1885.

2 ANDJC, IMM, dosar 6410-6416, ff. 118r—121r (doc. 6410).

% Dupi informatiile noastre, compactoria din Blaj a inceput si functioneze abia in luna
septembrie 1877, sub coordonarea lui I. Domsa. Vezi: ANDJC, /MM, doc. 6043, f. 1r; doc.
6196, f. 1r-v (Anexa VIII).

> ANDJC, IMM, doc. 6300, f. 1r; doc. 6158, f. 1r.

5> ANDJC, IMM, doc. 6052, £. 3v.

¢ ANDJC, IMM, doc. 6050-6052. Vezi si Ioan Botezan, Corespondenta moldoveanului
Grigore Cretu cu loan Micu Moldovan intre anii 1870-1876, Acta Musei Napocensis 32, 2,
1995, 419-440.

7 ANDJA, TSTB, inv. supl., dosar 11, ff. 2r, 4r-v.

% ANDJC, IMM, doc. 6402, ff. 3r—10r; ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 6/1876, f. 1r.
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La doar citeva zile dupi ce a fost numit la conducerea tipografiei, loan Micu
Moldovan ii propune lui W. Krafft acordarea unui rabat de pani la 15% din pretul cirtilor
pentru protopopii din Arhidieceza, pentru ci — in opinia lui — ,,prin acestia se rispAndesc
si vind cirtile”’. Arendagul sibian se arata dispus de a da 15% din cele 25% cit ii revin
lui ca remuneratie, dar impune conditia ca si protopopii ,si se indatoreasca si cumpere
cartile cu banii gata, cu recepere postala” sau pe o perioada de gratie de 3 luni, iar in cazul
in care acestia nu vor plati in cele trei luni, datoria si treaci in contul Consistoriului care
era obligat sd plateasca, iar apoi sd-si recupereze banii din salariile protopopilor datornici.
Mai mult, el va propune ca si cererile de credit ale protopopilor numai asa si se accepte,
daca vor fi garantate de ,,un barbat de incredere al Consistoriului”. Pe aceasta cale, Krafft
incerca sa se puna la adipost de pagubele care se puteau acumula din plata intarziatd a
cartilor, mai ales c, privind documentele tipografiei, vedem cum preotii, si nu numai ei,
erau ,rdu-platnici”, iar plata intArziatd a datoriilor citre tipografie, dupa multe somatii,
devenise aproape o cutuma. Astfel, daci in mai 1877 datoria citre tipografie se ridica la
6951 1.°, in 30 junie, cei 105 de datornici ai tipografiei acumulau o datorie de 6737
fl., din care 576 fl. reprezentau doar datoria din acel an®'. Asa cum se poate observa din
tabelul de mai jos, pe parcursul celor doi ani si jumitate cit .M. Moldovan a administrat
tipografia, valoarea datoriilor active citre tipografie a cunoscut o curba descendenta, de la

6737 (in mai 1877) la un minim de 3853 fl., realizat in decembrie 1879.

Tabel cu datornicii citre Tipografia Seminarului din Blaj:

Data Nr. Datorie Datorie Suma  Platit  Datorie Sters de
datornicilor veche  acumulati in anul restanti  Consistoriu ca
citre in curs A A A nerecuperabil
tipografie A A
mai 1877% - 6951 - - - 6737.33 -
30 iunie 105 6737.33 576.28 7313.61 919.36 6394.25 - -
-31
decembrie
1877%
1878% 109 6394.25 687.70 7081.95 1294.87 5787.08 461.38 5325.70
1879% 88 5325.70 722 6542.26 2689.27 3853.49 - -
1880°¢ - 3853.49 - - - 4069.30 - -
1881¢7 - - - - - 5587.78 - -
1882% 98 - - - - 7304.24 - -

% ANDJC, TC, doc. 788, 1r.

% ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 899/1877, ff. 1v—2r.

¢t AND]JC, IMM, doc. 6071, 1r—2v.

2 ANDJC, IMM, doc. 6070, ff. 1t; doc. 6085, ff. 1r-2r.

6 ANDJC, IMM, doc. 6071, ff. 1r-2v.

¢ ANDJC, IMM, doc. 6075, ff. 1r-2v.

% ANDJC, IMM, doc. 6078, ff. 1r-2r.

6 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 321/1885, £. 2r.

7 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 321/1885, £. 7.

% ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 321/1885, ff. 13r, 17¢-18r.
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Propunerea lui Ioan Micu Moldovan este acceptata si de Consistoriu, spre usu-
rarea vanzdrii cirtilor editate de tipografie, insi acesta impune o limita de 40 fl. pana la
care pot fi creditati protopopii, iar pentru a beneficia de acea reducere de 15% se fixeaza
un minim pentru cirtile cumpdrate odatd, de cel putin 5 f.%.

Ideea de a ,asigura cirtilor esite din tipografie (...) un cAmp cit mai larg de dis-
tragere” este reiteratd de Ioan Micu Moldovan, in toamna aceluiasi an (2 octombrie).
Printr-o scrisoare adresata Consistoriului, el propune ca ,orice produs care ar iesi din
editurd sa se anunte in modul uzitat la alti editori, adicd prin cataloage, iar Consistoriul
sa anunte Consistoriilor sufragane [...] cele care pot ajuta cel mai mult la vAnzarea cir-
tilor bisericesti si scolastice”, cd Tipografia din Blaj, la comenzile de cirti bisericesti
de cel putin 10 exemplare, iar la cele scolare de cel putin 20 exemplare, acorda un
beneficiu de 15% de unde si se acopere spesele transportului si s-ar putea obtine si un
profit pentru cei care se ocupa de vinzarea cartilor’®. Rispunsul Mitropolitului Vancea
la rugimintea prefectului vine la doar 4 zile (6 oct. 1877), el manifestindu-si apro-
barea fatd de propunerile prefectului si disponibilitatea de a colabora cu Consistoriile
diecezane sufragane, cirora le va trimite, gratuit, cite un exemplar din fiecare carte
scoasi la Blaj”".

In ciuda acestor misuri de sprijinire a activitatii tipografiei blijene, se pare ci
rezultatele n-au fost tocmai cele asteptate de W. Krafft. In octombrie 1877, acesta se arati
profund nemultumit de afacerea sa din Blaj si il roaga pe prefectul tipografiei s intervina
pe langa Consistoriu pentru urcarea pretului de editare, intrucat — spune el — , cheltuielile
tipografiei au depisit veniturile ei”’ Tn cazul in care acesta nu ar accepta ridicarea preu-
rilor, Krafft isi arata disponibilitatea si renunte la tipografie, obligind astfel Consistoriul
sd o rascumpere.

Ca raspuns la aceastd situatie, se decide formarea unei comisii ad-hoc, formata din
Timotei Cipariu, ca presedinte, Gedeon Blasianu, fostul prefect si loan Micu Moldovan,
comisie menitd a cerceta ,miscarea treburilor in tipografie™ si, implicit, sursa deficitului
financiar reclamat de Krafft. Cateva zile mai trziu, ei isi astern in fata Consistoriului
rezultatele investigatiei, ,cum ci in toate cele sapte luni de activitate” — de la 1 martie
cand a inceput sa functioneze noua presi pand la sfarsitul lui septembrie — tipografia are
un deficit de circa 80 fl. (vezi tabelul aliturat).

®  ANDJC, 7C, doc. 788, 1v—2r.

7 ANDJC, IMM, doc. 6737, f. 1r-v; ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3207/1877, f. 1r-v
(Anexa V).

1 ANDJC, IMM, doc. 6738, f. 1r (Anexa VI); doc. 6739, f. 1r-v; ANDJC, IMM, doc.6751,
f. 1r; ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3469/1877, ff. 1r, 3r; doc. 3470/1877, f. 1r;
doc. 1581/1878, ff. 1r, 3v.

72 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3343/1877, ff. 1t-2v, 5r.

73 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3246/1877, f. 1r; ANDJA, MRUB, acte inreg.,
doc. 3343/1877, ff. 3r.
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Luna/18777¢ Cagtig (fl.) Plati (fl.) Plus (f.) Minus (fl.)
Martie 104,26 113,77 - 9,51
Aprilie 218,16 224,29 - 6.13

Mai 180,31 205,32 - 24,99
Iunie 241,67 258 - 17,67
Tulie 185,43 205 - 19,57
August 240,19 209 31,19 -
Septembrie 201,05 235 - 33.05
Total 1371,07 1450,38 31,19 110,92

Sursa acestui deficit — in opinia comisiei — provine din faptul ci magsina, adica
presa, nu are de lucru continuu, iar personalul care o deservea trebuia platit neintrerupt.
Astfel, spre exemplu, in luna iunie cistigul tipografiei a fost de 90 fl., dar cheltuielile cu
personalul tipografic ajunsese la 100 fl.”°. Observim acum ca temerile lui Vestemean din
1872 si ale lui Gedeon Blasianu din 1876 cum ci o presi tipografica noud, eficientd, ar
aduce mai multe pierderi decit venit tipografiei, nu erau lipsite de simtul realititii.

In aceasta situatie i se accepta lui Krafft ridicarea pretului de tiparire ca alternativi
de sperar decat perspectiva rascumpdrarii tipografiei, cea care nu era, nici pe departe, o
solutie pe placul ierarhiei ecleziastice greco-catolice de la Blaj’®. Arendasul sibian este invi-
tat sd propuna un nou tarif de tipdrire care se si discutd si acceptd in Consitoriu”’. Din cte
se pare, nici acestd mdsurd nu a adus un beneficiu direct lui W. Krafft. Altfel, nu putem
intelege de ce in mai 1878 isi manifestd din nou fata de prefectul Ioan Micu Moldovan
dorinta sa de a desface contractul de inchiriere a tipografiei din Blaj’®. De aceastd datd,
Consistoriul arhidiecezan, recunoscind ,,cd o tipografie bine adjustatd precum este cea din
chestiune este de lipsa pentru Arhidiecezd”, se invoieste ca acesta sd fie riscumpdrata”.
In acest scop, se constituie o noui comisie formati din aceiasi membri ca in toamna
anului trecut si rectorul Seminarului, Elia Vlassa. Comisia pentru riscumpdrarea obiectelor
tipografiei — dupd cum s-a intitulat — trebuia si examineze si determine cele de cumpi-
rat, precum si si stabileasca modalitatile si pretul de riscumpirare, iar abia apoi sa se
inceapi negocierea cu Krafft®. In 25 iunie, Consistoriul accepti riscumpirarea pe seama
Seminarului teologic a fondului instruct al tipografiei, librariei si compactoriei cu 8786
f1.8, sumi in care intrau investitiile ficute de W. Krafft aici, exceptind presi tipografica si
un teasc pentru tescuirea hartiei dupd imprimare, valorand 700 fl. etc.®, precum si piese
mai vechi ca de exemplu o presa tipograficd estimata impreuna cu ,apartinentele” sale la

™ ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3343/1877, ff. 5¢, 6v.

7> ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3343/1877, ff. 6v—7r.

76 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 3343/1877, f. 7v.

77 ANDJC, IMM, doc. 6739, f. 1r; doc. 6091, £. 1r (Anexa VII).

78 ANDJA, ATB, Registre contemporane, dosar 3, doc. 596/1878: Rectoratul notifici Consistoriului
cd W, Krafft e aplecat a vinde tipografia.

7 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1572/1878; f. 1r.

8 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1642/1878, f. 1r.

81 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 1830/1878, f. 1r-v.

82 ANDJA, TSTB, inv. supl., dosar 5, f. 24 r.
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2000 fl. Ratiunile tipografiei pe anul 1878 ne dau o imagine clari asupra sumelor plitite
lui Krafft pentru tipografie, astfel: 1) pentru fondul instruct — 9272,20 fl., 2) materialul
pentru tipografie — 703,35 fl., 3) compactoria — 967,27 fl., 4) materialul compactoriei —
138,94 fl., 5) inventarul libririei — 131,88 fl., 6) spese de intemeiare — 315,11 f1.%.

Contractul cu W. Krafft este desfiintat in august 1878%, iar, de acum, Tipografia va
trece definitiv in administrarea Seminarului Teologic, proprietarul de drept al ei®. Chiar
si dupa aceasti data, Ioan Micu Moldovan riméne prefect al tipografiei, functie pe care o
va detine pani la sfargitul anului 1879 cand ii va urma Simion Micu (1880-1885)%.

Un ultim aspect pe care dorim si-1 abordam aici priveste titlurile si volumul de
carte tipdritd in Tipografia Blajului in anii cat Ioan Micu Moldovan a fost prefect al aces-
teia. Nu cunoagtem valoarea stocului de carte existent in momentul preluirii tipografiei,
insa, din inventarele intocmite de prefect la sfarsitul anilor 1877, 1878 si 1879, putem
observa o crestere extraordinard atit a numarului de titluri tipirite, cit si a tirajelor.
Astfel, numai in prima jumatate a anului 1878, stocul de carte ,editurd noud™ creste de
la 7715 la 28173 de exemplare, iar la sfarsitul anului 1879, la 27457 exemplare.

31 decembrie 1877% 22 iulie 1878% 31 decembrie 1879%
Nr. exemplare ~ Valoare—fl.  Nr. exemplare ~ Valoare—fl  Nr. exemplare ~ Valoare - fl
Edituri veche 13384 13505 12735 - 10896 -
Edituri noui 7715 2290 28173 - 27457 -
Tipérituri - 842 - - - -
Total 21099 16638 40908 38353

©

> ANDJC, IMM, doc. 6073, £. 3r; doc. 6078, doc. 3r.
8 ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 2352/1878, fI. 1r-3v; doc. 2733/1878, {. 1r; ANDJA, ATB,
acte inreg., doc. 596/1878, 1r; doc. 606/1878, f. 1r.
% ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 2475/1878, fI. 1r, 2v; ANDJA, ATB, acte inreg. 92/1878.
8 1. Mircea, Activitatea tipografiei din Blaj, 304; ANDJA, MRUB, acte inreg., doc. 321/1885,
ff. 4r, 9r-v, 111, 15v, 19r—20r, 29v.
Aceste denumiri apar pe fiecare inventar tipografic desemnand categoria de carte tiparitd anterior
anului in care acesta elaboreaza (,editura veche”), sau cartea tiparita recent (,editura noua”). O
confuzie intre cele doud notiuni poate duce la interpretiri gresite a documentelor si concluzii
eronate. La o asemenea concluzie a ajuns si Cosmin Seman. Prezentind activitatea tipografici
a lui I. M. Moldovan, el sustine ci ,in calitate de coordonator al tipiriturii, Moldovan s-a
ocupat si de procurarea hirtiei tipografice, cumpiratd mai ales de la fabrica din Petresti, asa
cum a ficut-o intre 1878-1879, hartie necesara tiparirii a 12.732 exemplare «editura veche» si
25187 exemplare «editurd noud», adicd un total de 37,919 ex. editate la Blaj in 1878, in valoare
totali de 25211 7. In primul rind, d-ul Seman nu observi ci in categoria ,editura veche” erau
incluse multe editii tiparite la inceputul secolului cu caractere chirilice, precum, Acatist, Blaj
1816; Catavasier, Blaj 1824; Strastnic, Blaj 1817; Evangbelie, Blaj 1817, Triod, Blaj 1813 sau
Octoih, Blaj 1825, dar si editii cu caractere latine tipirite cu multe decenii inainte: Anthologion,
Blaj 1838, Psaltire, Blaj 1835, Liturghier, Blaj 1870; Eubologiu, Blaj 1868, Orologionul cel Mare,
Blaj, 1869 etc. toate acestea insumate reprezintd aproximativ 40% din valoarea fondului de
carte existent la Blaj (vezi Anexa IX, X, XI). Cosmin Seman, loan Micu Moldovan, 267-268.
8 ANDJC, IMM, doc. 6092, f. 1t-v.
¥ ANDJC, IMM, doc. 6105, . 1t-v; doc. 6106, £. 1t-v; doc. 6107, ff.1r-2v.
% ANDJC, IMM, doc. 6166, ff. 1r-2v.
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Daca ne gandim ci intre iulie 1878 si decembrie 1879 adica de la rascumpirarea
tipografiei pand la sfarsitul perioadei cat Ioan Micu Moldovan a fost prefect al tipografiei
s-au vandut 15257 exemplare in valoare de 4181,37 fl., putem afirma cd productia de
carte in aceastd perioadi s-a ridicat la aproximativ 14500 exemplare, reprezentind 15
titluri. Astfel, in anul 1877 s-au tiparit: Manual de gramatici germani de Silvestru Nestor
(1000 ex.)’'; Elementariu, ed. IV-a, de Petru Solomon (in 5000 ex.)’’; Constitutiunea
patriei de Teodor Petrisor (2000 ex.)”; Manual de Geografia — curs I, de Nicolae Popescu
(cca. 3000 ex.)*; Pentecostariu, editia a II-a (1000 ex.)”; Abecedar (5000 ex.)’%; Aritmetica
de Toan Mirculetiu (1000 ex.)””. In 1878: Elementariu, ed. V-a, de Petru Solomon (5000
ex.)”; Apostol (cca. 1050 ex.)”, Legendariu si esercitia de limba de Stefan Pop (cca. 3500
ex.)'%; Catechism pentru scolele poporali de Ioan Ratiu (2500 ex.)'"'; Pricipiele Morali seau
Etice ale Religiunei Crestine de Alexandru Grama (600 ex.)'"; Fisica pentru scolele poporale
de Elia Chirild (2080 ex.)'%; Istoria Ungariei, editia a II-a (4000 ex.)'"; Geografia curs I1
de N. Popescu (2000 ex.)'” iar in 1879: Istoria biblici mica II, (2500 ex.)'°; Istoria bise-
riceascd de A. Grama (500 ex.)'""; Aritmetica de G. Vlassa (1000 ex.)'"; Computu I de
Petru Solomon si Nicolae Munteanu (1025 ex.); Computu I1I (420 ex.)'"’; Elementariu,
ed. VI-a, de Petru Solomon (8000 ex.)''%; Introducere in S. Scripturi de A. Grama (500
ex)""'s Calendariu, decembrie 1879 (2000 ex.)''?; Indreptar practic de Gheorghe Pop
(1000 ex.)!13.

La sfarsitul anului 1879 Ioan Micu Moldovan, fiind numit canonic in Capitlul
Bobian, pariseste administratia tipografiei din Blaj, lasind in urma sa o tipografie

%1 ANDJC, IMM, doc. 6092, £. 1v; doc. 6017, f. 1r.
%2 ANDJC, IMM, doc. 6196, f. 1r.

%  ANDJC, IMM, doc. 6195, f. 1r.

%  AND]JC, IMM, doc. 6092, f. 1r.

% ANDJC, IMM, doc. 6334, f. 1r; doc. 6190, £. 2r.
%  AND]JC, IMM, doc. 6196, f. 1v.

7 ANDJC, IMM, doc. 6192, f. 1r; doc. 6195, f. 1r.
%  AND]JC, IMM, doc. 6196, f. 1r.

»  ANDJC, IMM, doc. 6107, f. 1v.

100 ANDJC, IMM, doc. 6210, f. 1v.

100 ANDJC, IMM, doc. 6194, f. 1r.

12 ANDJC, IMM, doc. 6153, f. 1v; doc. 6198, f. 1r..
15 ANDJC, IMM, doc. 6199, f. 1r.

104" ANDJC, IMM, doc. 6153, f. 1v.

15 ANDJC, IMM, doc. 6332, f. 1r.

15 ANDJC, IMM, doc. 6116, £. 2.

107 ANDJC, IMM, doc. 6201, f. 1r-v.

18- ANDJC, IMM, doc. 6188, f. 1r.

1 ANDJC, IMM, doc. 6190, £, 1r.

10 ANDJC, IMM, doc. 6197, £, 1r.

1 ANDJC, IMM, doc. 6200, f. 1r.

12 ANDJC, IMM, doc. 6193, f.1r.

13- ANDJC, IMM, doc. 6214, f. 1r; doc. 6215, f. 1r.
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moderni care va functiona pani in perioada interbelicd, precum si un plan editorial
de anvergura. Productia impresionantd de carte bisericeascd si, mai ales, scolara tiparita
la Blaj in anii 1878-1879, dupa cum se poate vedea mai sus, corespunde unei viziuni
culturale si sociale tributare lui Moldovinug. Ultimele documente care privesc activita-
tea tipograficd a lui Ioan Micu Moldovan sunt Ratiunile si inventarele acesteia pe anii
1877, 1878, 1879'"“. Predate cu mare intirziere'”, abia in ianuarie 1883, ele ne oferd o
imagine sintetici asupra parcursului institutiei tipografice in cei doi ani §i jumdtate ct a
fost prefect. Astfel, averea tipografiei a crescut cu aproximativ 10660 fl., de la 31687 fl.,
in iulie 1877, la 42354 fl., in decembrie 1879', iar cartea din tipografie vinduta intre
iulie 1877 — decembrie 1879 se ridica la suma de 4328 fl. fatd de numai 1443 fl. cat se
realizase in perioada ianuarie 1876 — iulie 1877.

ANEXE

Prea Onforatu]lui Gedeon Blasianu, Profesor de S. Teologie, Prefect de studiu in Seminariul
Archidiecesan domestic, prefect al Tipografiei arbidiecezane, arbidiacon onorariu

Prea Onorlate] in Chrl[istos] Frate!

Avend in vedere multele oficie, ce-Ti sunt concrediute, dar mai ales, ci in calitatea-Ti si de
Prefect al studiilor in Seminariul archidiecesan domestic, ai chiamarea si obligamentul de a veghia si
ingrigi in continuu diua si nolafptea, ca la Alumnii seminariali si se sustind ordenea bund necontur-
batd, se se observe disciplina in to[afte pairtile ei, drepr acele]a ca nu cumva prein prea multele oficia
se fi prea distras, si asia se nu poti satisface de odatd tuturor agia precum ar cere momentuositatea lor,
acest Consistoriu metropolitan a aflat a Te mai usiura, si anume dupd ce cu organisarea Tipografiei
Seminariali s-au inmultit si ingrijirile si si afacerile pentru Prefectul ei, am aflat a Te dispensa si
absolvi dela ulteriolalra ducere si a acestui oficiu, precum prein acelasta esprimindu-Ti altmintrea
indestulivea nolajstri cu ducere lui de pind alilici — te si dispeadi si absolvi.

Ceea ce ficindu-ti cunoscut tor odati — i se lasd -, ca cit mai curend concinand ratiunile
Tipografiei atét de pre anul 1876 cét si de pe anul curente pénd in presente, pre acele se le substerni
spre revisiune la acest Consistoriu.

Ce privesce resignarea si transpunerea oficiului de Prefect al Tipografiei cu rolajte apartinen-
rele lui in acest respect 1e inviftlam a Té pone in contielegere cu nou denumitul Prefect al Tipografiei
Prea Onforatul] loan M[icu] Moldovan profesoriu gimnlasial] si arhidiacon onorariu, ciruila] cu
datul si numdrul Consistforial] presente, i s-au spedat ordinele necesari, si acea transpunere a o esecuta

14 ANDJC, IMM, doc. 6092, f. 1r-v; doc. 6105, f. 1r-v; doc. 6106, f. 1r-v; doc. 6107, ff.1r—2v;
doc. 6166, ff. 1r-2v. (Anexa IX, X, XI)

15 ANDJC, IMM, doc. 6766, {. 1r; doc. 6767, f. 1r.

116 ANDJC, IMM, doc. 6766, f. 6086, f. 1r-v (Anexa XII).
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pre lingd inventariu si in presenta si a RleverendisiJmului Ilie Viassa Canonic, Rector si Director al
Tipografiei Seminariali, cit va fi posibile mai curend.
Dein Siedinta Consistoriale tinutd in Blasiu la 2 Iunie 1877

Benevointe
(espedfilati in 11/6— [1]877 )

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Alba, Fond Mitropolia Roméndi Uniti Blaj, Acte inregis-
trate, doc. 1808/1877, f. 1r-v.]

II

Prea Onforatullui loan Mlicu] Moldovan, Profesoriu gimnlasial], arbidiacon onorariu,
asesoriu consistorial

Prea Onforate] in Chrlistos] Frate!

Fiend ca prein noua organisare a Tipografiei Seminariale Arbidiecesane, s-au inmultit si
agendele Prefectului de Tipografie, din acest punct de vedere de una parte, er de alti parte avend in
vedere si zelul si activitatea Prea Onforatului] Frlitiei] Tale ca versat in afaceri de ale Tipografiei,
in consunet cu resolutul alegerei perficute in sedinta Consistoriului metropolitan tinuti azi, am
aflat a 1e constitui si denumi pre Prea Onloratul] Frlitia] Tale de Prefect al Tipografiei Seminariali
archidiecesane, precum prein acelajsta Te si constituim §i denumim asemndndu-Ti dein fondul
Tipografiei una remuneragiune anuale de 200 fl. v.a.

Ceea ce flicindu-Ti cunoscut, 1e lasam ca in respectul primirei Oficiului de Prefect al Tipografiei
si a tuturor apertinengelor lui se Te puni in congelegere cu Prea Onforatul] Fr(itia] Sa Gedeon Blasianu

Jostul Prefect de Tipografie, cirui incd i s-au spedat ordinele necesari in acest respect.

Preluarea si primirea Oficiului de Prefect se se facd fiend posibile cdr mai curend pre lingi
inventariu §i in presenta 5i a Rleverendisifmului llie Vlassa Canonic, Rector seminarial si Director al

Tipografiei, carele cu datul presente inci a primit necesaria indrumare si acest respect.

Ce priveste primirea renumeratiunei anuali de 200 fl. v.a. acele]a Ti se va face curente dein
Cassa_fondului Tipografiei in rate lunari, decursive si pre lingdi quietange legali incepend de la dina
intrarei in Oficiul de Prefect al Tipografiei.

Dein Siedinta Consistoriald tinutd in Blasiu la 2 Iunie [1]877

(espedfifati in 11/6 — [1]877)

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Alba, Fond Mitropolia Roménd Unitdi Blaj, Acte inregis-
trate, doc. 1808/1877, ff. 3r1]
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111
Circulari cdtre intreg clerul diecezan

Fiindu-ci tipografia Seminariului nostru Arbidiecezan nu mai corespundea ceringelor timpului
si lipselor nolajstre, spre a se restaura din temei si pune in stare deplin corespunzaitolajre, Vleneratul]
Rectorat seminariale a inchiiat contract cu un bérbat de specialitate, Dfomnul] W, Krafft, proprietarul
tipografiei S. Filtsch dein Sabiu, carele o a restaurat de nou si provediut cu aparatele si machinele nece-
sare, in cat acum polafte concurge cu cele mai bune oficine tipografice dein patria.

D/omnul] Krafft redici in Blaj si una libririe tindnd in vedere cu destingere productele literare
romane, deci i s-au dat in deposit to[ajate cartile si tipdriturile esite in editura tipografiei Seminariale. Tot
acestei libririi se vor incredinga spre vinzare si productele ce vor esi de acum inainte in editura aceea.

Pentru ridicarea unei compacturi impreunate cu libriria aceasta se tracteazd, dupd a cdrei
deschidere cirtile si tipariturele se vor potela] procura de la libririe legate amesurar doringei.

Acela]sta vi se va aduce la cunostingd, pentru ca aceia din Fritiile Vola]stre sau inteligentii
nostrii, care ar ave ceva de tipdrit, si aibd cunostingd de lucru, si pentru ci avind de a procura cdri
si tipdriture precise pentru scolile poporale si oficiele parobiale pre viitor si va adresati la Libriria
W. Krafft din Blasiu.

Dat in Sedinta Consistoriale tienutd in Blasiu la 2 iunie 1877

loan Vancea
Mitropolit

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Alba, Fond Mitropolia Roménd Uniti Blaj, Acte inre-
gistrate, doc. 1788/1877, f. 2v; Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan
Micu Moldovan, dosar 6410—6416, f. 114r (doc. 6408)]

v

Blasiu, in Iuliu 1877

PT

Subscrisul am luat a supra-mi a restaura Tipografia seminariale de aici, si fui incredingiat dein
partea Plrea] Vleneratului] Consistoriu cu conducerea ei. Afora de acele]a am infientiat aici si una
librarie, si preste pucin voi redica i una compactoria, cari intreprinderi e vor porta sub firma

Libriria W. Krafft in Blasiu

Pentru ca se aveti cunoscintia mai deplind despre referingele mele de aici, mi permit a reproduce

aci cercularul dat de Plrea] Veneratului] Consistoriu in obiectul acestu-a:
17

Dupd ce tipografia este provediutd cu personalul de ajuns, cu presa veloce si cu litere noue, sum
in stare de-a intreprinde orice lucriri tipografice si a le efectui promt i cu pretiurile cele mai moderate.

Libriria deschisd numai in decursul acestei lune inci nu s-a potut provede, dupi cum s-ar
recere; dard m-am pus in corespondentia cu alte librarie si prein acesta voi deveni in posesiune de-a
potela] procura orice product literariu.

17 Vezi anexa III.
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Rog pre domnii, cari si-au tipdrit cirtile pre spesele proprie, si pre domnii editori de cirti
romane, se binevoiesca a-mi da esemplarie in comisiune. Dein parte-mi nu voi lipsi a respunde
punctuos indetoririlor luate asupra-mi; nchiaiand computul in Januariu si Juliu; inse observ tot una
data, cum cd eu dein principiu numai cirti de acele primesc in comisiune, dela cari mi se concede un
rabat corespundietoriu si prein acesta sum in pusetiune de-a le pote vinde cu pretiurile originarie.

In fine me rog se fiu onorat cu comisiuni pentru tipografie si recomand catalogul, ce urmeza, al
librariei. Mai tardior catalogul se va tipiri in forma de carte, se va completa dein temp in temp si la
cerere se va espeda gratis si franco.

Cu tolajta stima

W. Krafft,
Proprietarul tipografiei S. Filtsch in Sabiu

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, dosar 6410~
6416, f. 114r]

Prea Venerat Consistoriu!

Spre a asigura cartilor esite din editura Tipografiei seminariale un cdmp mai larg de distragere
se recere ca esirea lor sd se facd cunoscutd oficielor si persolalnelor ce pot lucra cu efect pentru petrecerea
acelor carti.

In prima linie sunt Plrea] Vieneratele] Consistorie ale dieceselor sufiagane care pot ajuta foarte
mult vinzarea cirtilor bisericesti si scolastice esite in editura de alici, apoi directiunile gimnasiale,
oficiele protopopesci, comite(te]le reuniunilor invitiatoresci s.a. cari pot inainta mai ales vinzarea
cartilor scolastice.

Anunciarele de feliul acesta se fac mai cu succes daci sunt insoite de cdte un esemplar din
cartea respectivd gi se espedfife[ajzd franco.

Deci me rog ca Plrea] Vieneratul] Consitoriu si binevoiasci a incuveninga ca orice produs
literariu ar esi din editura Tipografiei Seminariale si se anunte in modul uzitat la alti editori si
spesele avute cu anunturile de natura aceasta, si esemplarele folosite spre aceasta si intre in computull]
Tipografiei, mai incolo anunciarile destinate Consistorelor sufragane a se trimite din partea Plrea]
Vieneratului] Consistoriu, dupd acceptarea prefectului tipografiei, ficdndu-li-se totdeauna cunoscut ci
Tipografia la comenzi de cirti basericesti de cel putin 10 ex. (sau 20 scolastice), acordid un beneficiu
de 15% de unde usior se acoperd spesele transportului si mai riaméne si un remuneratiune pentru cei ce
se insdrcineazd cu distragerea acestor cirti, si din caz in caz si li se anunte cirtile apdrute si trimise pe
cale oficioasi exemplarele asternute spre aceasta din partea Prefectului Tipografiei.

Blasiu, 2 Octombre 1877

Prea plecat,
Toan Micu Moldovan
Prefectul tipografiei

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6737,

f. 1r-v; Arhivele Nationale — Directia Judeteanid Alba, Fond Mitropolia Roménd Uniti Blaj, Acte
inregistrate, doc. 3207/1877, f. 1r-v]
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VI

In urma rugirei Fritiei Tale din 2 ale curentei se incuviinteazd ci productele esite in editura
Tipografiei Seminariale si se anunge in modul uzitat din partea altor edituri si spesele avute cu acela]
sta precum si esemplarele folosite spre aceasta si intve in computufl] Tipografiei. Anungarea aceasta
pentru Ordinariatele sufragane se va face din partea acestui Consistoriu spre care scop vei face aritare
din caz in caz §i vei asterne impreund cind se va recere un numdr corespunzdtoare de exemplare din
produsul ce va fi de anuntat.

Sedinta Consistoriali, Blaj 6 Octombrie 1877
loan

Mitropolit

[Arhivele Nationale — Directia Judeteana Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6738, {. 1t]

VII

Protocolul luat la Blasiu 26 Nov[embrie] 1877 in Siedinta Comisiunei esmise prin Ordfinariatul]
Plrea] Vieneratului] Cons/istoriu] in dfata] 17 Nov. 1877, Nr. 3581 in causa ...''

Presenti subscrisii:

Se cetesce ordinatiunea citati a Plrea] Vieneratului] Cons/istoriu] si suplica dlomnu]lui Krafft
cu dfata] Sabini 12 Nov. 1877 cuprindiend modificirile, ce ar fi a se induce in tarifa pentru tiparit si
alte usiurdri intru plitirea sumelor ce dlomnia] sa este datoriu fundului tipografiei.

Comisiunea este de pdrere ci cererea d-lui W. Krafft se se resolve in modul urmatoriu:

p-1: unde cere urcarea pretiului de tiparit pentru prima
sutd cu 50% preste tarifa vienesa (in loc de 25 cum
std in contrlact]) si computarea acelui-asi la sutele sub-
sequente numai cu 10% mai dios decit tarifa vienesa
(in loc de 40% cum sti in contract).
Se i se acorde urcarea de 50% la suta prima insi sutele sub-
sequente se se compute cu 20% mai dios ca in tarifa vienesa
p-2: ca pretiurile aceste[a] se aibi valo[a]re dela 1 Iuliu a.c.
Comlisia] e de parere ca pretiurile acestea] se aibi valo[a]re
dela datul nouei invoiele, si nu dela 1 Iuliu pentru ci acesta
(..) nu s-a potut considera la fipsarea pretiului cirtilor tipdrite
dela 1 Iuliu pind in presente.
p-3: la§ 6 capitalul tip de 2000 — si pretensiunea ei pentru
tipogrlafia] vechia (...) materialul rescumperat de supli-
cantele in valo[a]re de 1350 fl. se remana la dinsul firi
nece un cens, §i se-l depureze in rate sem[estriale] de care
250 fl. incepind dela 1879
Se se denege, pentru cd capitale asia insemnat al tipografiei nu
se polajte lisa ford nece un frupt, era censul de 6% este destul
de moderat.

18 Acest document se pdstreazd numai in ciorna.
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p- 4: modificarea propusi la § 11, ca in locul de ,,censu” se se
pund cuventul ,rata”

Ca dependente dela punctul precedfent], pici de sene.

[Arhivele Nationale — Directia Judeteana Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6091, f. 1r]

VIII

Abecedariu 1877
esit in 26/9

Domsia in 24/9 m-am invoit ca se lege Abecedariul in table tari dupd mustra alit[urati] cu
4 Y4; era de i se da invelitoria cu 3 34 cr.

In 26 veni scrisola]re dela dfomnul] Krafft, unde dificulta pretiul eslemplarului] legat (22 cr.)
dicénd, cd deca compactorul ie 4 Y, este cu dauna a vende legat cu 22 [cr.].

Eu cugetasem a acoperi vendiementul acestu-a dein venitul editiunei; dari spre liniscirea
domnu]lui Krafft m-am invoit cu dfomnul] Viot, ca se schimb pregiul Abeced[arului] la 23 cr. insi
apoi tipografia se nu aibi nemicu de a face cu compactura. In computul dfomnullui Krafft se intre
numai pretiul foiei a 18 [cr.J; Abeced[arul] se se vendia legat dupi mustri si se de % si dela legitura,
dar acesta se prive[aJsci computul dfomnu]lui Krafft era nu pre editor.

Deci:
Prospect:
5000 ex. a 18 [cr] = 900 [fl.]
25% = 225 [fl]
Curar 675 [fl.]
Spese:

in computul aldfurat] 260 [fl.]
onorarin 100 [fl.]

360 [
Venit 315 [fl.]

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6196, .
1r-v]
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Nr. crt.

Y PN N e

— o e e
N SN = o

19.

20.

21.

22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.

31.
32.

IX

Inventarul cartilor si tipariturilor Tipografiei in 31 decembrie 1877

Titlul

Acatist cu chirilice
Catavasier
Evanghelie
Minei

Octoih in 4°
Strasnic

Triod

Acatist cu litere
Octoibul mic
Orologhiul
Psaltire
Euchologiu
Euchologiu cu oficiu pentru calugiri
Liturgia velini
Liturgia ordinard
Acte §i fragmente
Crestomatia

Cuvent la inaugurare nebros.
bros.

Elemente de filosofie I nebros.

bros.

Elemente de filosofie II nebros.

bros.

Elemente de limba romdnd nebros.
bros.

Elemente de poeticd nebros.
Gramatica latind II nebros.
Principia de limbdi nebros.
Sciintia S. Scripture nebros.
Stoian, Aritmetica bros.

Bobu, Catechismul mare nebros.
Bobu, Catechismul mic nebros.
Micu, Fisica nebros.

Ratiu, Istoria bisericii nebros.
bros.

Popu, Istoria biblici mare nebros.
Popu, Istoria biblici micd nebros.

Nr. exemplare

EDITURA VECHE
230
457
172

57
110
551

16
34
1713
538
294
533
43
237
830
421
20
136
343
259

333
195

157
341
553
206
2704
218
10
523
77
65
550
441
13384

Valoare unit.

0.54
0.70
5.04
11.67
2.24
1.68
4.20
0.36
0.50
1.40
0.84
2.50
2.50

2.20
1.28
1.28

0.37
0.40

1.44
1.50
1.44
1.50
0.92
1.02
0.97
1.38

1.08
0.15
0.53
0.15
0.27
0.96

0.52
0.22

Suma

124.20
319.90
366.88
665.19
246.40
925.68
67.20
12.24
856.50
753.20
246.96
1332.50
107.50
711
1826.60
538.88
25.60
50.32
137.20
372.96
9
479.52
6
179.40
7.14
152.29
470.58
1106
22248
405.60
115.54
1.50
141.21
73.92
65
286
97.02
13505.21
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PETRU MAGDAU

Nr. crt. Titlul Nr. exemplare ~ Valoare unit. Suma
EDITURA NOUA

33.  Nestor, Gramatica germand nebros. 872 1.04 906.88
34.  Elementariu, ed. IV 1230 0.18 221.40
35.  Constitutia patriei nebros. 1725 0.15 265.65
36.  Geografia cursul I nebros. 2871 0.15 439.26
37.  Pentecostariu ed. 11 nebros. 1017 0.45 457.65
7715 2290.84

TIPARITURI

38.  Matricule 16368 0.03 491.04

39.  Extrase matriculari 1980 0.02 39.60

40.  Agende 2160 0.02 43.20
41.  Formular A.B.C. 5370 0.05 268.50
842.34

Sumar: — edituri veche — 13384 ex = 13505.21
— editurd noui — 7715 ex. = 2290.84
— tiparituri 842.34

21099 ex. = 16638.39 fl.

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6092,
f. 1r-v]
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ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI IOAN MICU MOLDOVAN

X

Din editura Tipografiei Seminariale:

07.1878

230
450
169
51
107
543
3
1687
524
1000
292
507
42
229
816
417
12
474
258
329
199
149
329
551
201
2681
215
288
132
491
356
800
1303
2339
14748
71
4380
176

Sunt in

aprilie 1879

227
443
159
47
100
534
1
1599
482
940
283
477
42
216
797
415
11
474
256
328
187
148
304
540
197
2518
183
2
128
420

680
594
1447
12122
50
2591
165

Numirea cartii si tipariturii

Acatist, chirilice
Catavasiariu

Evangeliu

Minei

Octoechul mare

Strasnic

Triod

Octoechul mic

Orologiu

Pentecostariu

Psaltire

Euchologiu

Euchologiu cu oficiu pentru cilugiri
Liturgia velini

Liturgia ordinaria

Acte §i fragmente
Crestomatia

Cuventu

Filosofia I

Filosofia IT

Elemente de romind
Poetica

Gramatica latind IT
Principia

Sciintia S. Scripture
Avritmetica, Stoian

Catech. cel mare, [loan] Bob
Fisica, Micu

Istoria basericeascd, Ratiu
Istoria biblici mare, Popu
Istoria biblici micd, Popu
Gramatica germand, Nestor
Constitutiunea

Geografia cursul 1
Matricula Botez, Cununie si Morti
Agende

Matricule ABC

Testimoniu

Pretul in
crudo

0.54
0.70
5.04
11.67
2.24
1.68
4.20
0.50
1.40
0.45
0.84
2.50
2.50
3
2.20
1.28
1.28
0.37
1.44
1.44
0.92
0.97
1.38
2
1.08
0.15
0.53
0.27
0.96
0.52
0.22
1.08
0.15
0.15
0.03
0.48
0.05
0.01

Numirul
exemplarelor
vandute

3
7
10
4

88
42
60

30

13
19

12

25
11

163
32
286

71
356
120
709
892

2626

21
1789

11

Pretul
exemplarelor
A
vandute

1.62
4.90
50.40
46.68
15.68
15.12
8.40
44
58.80
27
7.56
75
39
41.80
2.56
1.28

2.88
1.44
11.04
0.97
34.50
22
4.32
24.45
16.96
77.22
3.84
36.92
78.32
129.60
108.47
136.47
78.78
10.26
89.45
0.11
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PETRU MAGDAU

39. 226 226 Regulament 0.20 - -
40. 151 138 Plan de invetiamént 0.15 13 1.95
41. 16 11 Articlul XXVIIT 0.15 5 0.75
42, 1578 1104  Extrase Botez, Cununie, Morti 0.02 474 9.48
43. 4768 1982 Elementariu 0.18/0.19 2186 520.36
44, 1011 968 Apostol 4.40 43 189.20
45. 3036 2237 Legendariu 0.38 799 307.36
46. 2562 1555  Catechism, Ratiu 0.35 1007 352.45
47. 518 405  Introducere, Grama 0.11 113 27.68
48. 606 559 Principia, Grama 0.68 47 31.96
49, 4130 3244  Istoria Ungariei, 0.16 886 145.19
50. 2080 1754  Fisica, Chirili 0.26 326 84.66
51. 2609 2538  Istoria biblicd micd, ed. 11 0.21 71 1491
52. 1030 959  Geografia I gimn. Popescu 0.66 71 46.86
53. 936 cl. 768  Formularie de ratiuni 0.03 168 5.04
54. 54 cl. 21 Zaloglasi jegyzdkinyv 0.50 33 coli 0.68
55. 556 cl. 9 Contract de vandiare 0.02 547 10.94
56. 10 Rogare de intabulare 0.02 43 0.86
57. 10 Rubruri 0.01 41 0.61
58. 10 Obligatiune 0.40 0.14
59. 46 Tipdriture  pentru  visitarea 0.40 4 1.60
mortilor

Laturea — 2306.45
Strapunerea — 754.66
Suma totali — 3061.11

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6104,
f. 1r-v]
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ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI IOAN MICU MOLDOVAN

X1

Computul cirtilor (de la data predirii tipografiei de citre Krafft pand la sfarsitul anului 1879)

- A
Primitein  Strapuse in

120

119
N Numelecirii  19.07. 3LI21879  Vinduwe TP Suma
) 1878  crude legate ] bruti %  neti
1. Acatist, chirilice 230 216 - 14-3 0.54 1.62 25 1.21
9 - 4.86 15 4,14
2 - 1.08 - 1.08
2. Catavasiariu, ch. 450 440 - 10-7 0.70 4.90 25 3.67
3 - 2.10 15 1.78
3. Evangeliu, ch. 169 150 - 19-10 5.04 50.40 25 37.80
5 - 25.20 15 21.42
4 - 20.16 - 20.16
4. Minei, ch. 50 42 2 6-4 11.67 46.68 25 35.01
1 defect 1 1 - 11.67 15 10.10
1 - 11.67 - 11.67
5. Octoehu mare, ch. 107 98 - 9-7 2.24 15.68 25 11.76
2 — 4.48 - 4.48
6. Strasnic, ch. 542 527 - 15-9 1.68 15.12 25 11.39
1 defect 1 defect 4 - 6.72 15 5.72
2 - 3.36 - 3.36
7. Triod, ch. (s-a intregit Defecte 2 - 3 3-2 4.20 8.40 25 6.30
cel defect si adunat alte 2 1 1 - 4.20 - 4.20
din pod)
8. Elementariu, ed. V * 3768120 - 44 3724 — 2786 0.18 501.48 25 376.11
1782 - 320.76 15  272.66
156 -—- 28.08 - 28.08
9. Octoechu mic cu litere 1686 1516 170 - 88 0.50 44 25 33
1 def. 1 41 -—- 20.50 15 17.42
41 - 20.50 - 20.50
10. Orologiu mare, lit. 524 395 10 119- 42 1.40 58.80 25 44.10
17 --- 23.80 15 20.23
60 - 84 — 84
11. Pentecostariu mic * 1000/997 880/894 106/103-60 0.45 27 25 20.25
21 - 9.45 15 8.03
22 --- 9.90 --- 9.09
12. Psaltire cu litere, lit. 292 282 - 10-9 0.84 7.56 25 5.67
1 -—- 0.84 - 0.84
13. Euchologiu lit. 507 458 1 49-30 2.50 75 25 56.25
12 -—- 30 15 25.50
7 - 17.5 - 17.50
————— cu cilugiri 42 40 - 2 2.50 5 - 5
"9 Arhivele Nationale — Directia Judeteana Cluj, Fond personal Ioan Micu Moldovan, doc. 6106,

f. 1r-v; doc. 6107, ff.1r-2v.

Aceste titluri apar in documentul 6106 la categoria ,edituri noud” in timp ce in documentul
6103 figureazd printre titlurile apirute anterior datei de 22 iulie 1878. De aici se poate deduce
cd ele au fost editate intre 1 ianuarie — 22 iulie 1878.

In documentul 6103 sunt trecute 3768 ex. din care s-au vindut 3724 iar pe stoc au rimas 44
exemplare, pe cAnd in doc. 6016 apar 4768 ex.
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PETRU MAGDAU

Primitein  Strapuse in

119 Si
Neo Numeleciri  19.07. 31121879 Vindue P uma
) 1878 crude  legate ) bruti % neti
14. Liturgia velini 229 209 - 20-13 3 39 25 29.50
2 - 6 15 5.10
5 - 15 - 15
---- ordinara 816 772 3 41-19 2.20 41.80 25 31.35
12 - 26.40 15 22.44
10 - 22 - 22
15. Apostol * 1011 946 14 53 —43 4.40 189.20 25  141.90
5 --- 22 15 18.70
5 - 2 - n
16. Legendariu, Popu * 3036 1850 25 1161 =50 0.38 19 25 14.25
10 def. 759 0.38%  292.21 25  219.16
281 - 108.18 15 91.97
71 - 2753 - 2733
17. Acte gi fragmente * 417 415 2 br. - 1.28
18. Crestomatia 11 - - 12-11 1.28 14.08 25 10.56
1 def. 1 - 1.28 - 1.28
19. Cuventu 474 133 336 5 0.40 2 15 1.70
20. Filosofia 1 258 253 1 4-2 1.44 2.88 25 2.16
2 - 2.88 15 2.45
21. Filosofia 11 329 320 2 7-1 1.44 1.44 25 1.08
5 - 7.20 15 6.12
1 - 1.44 - 1.44
22. Elem. de romand 199 194 - 5 0.92 4.60 15 3.91
23. Elem. de poetici 149 136 - 13-1 0.97 0.97 25 0.73
5 - 4.85 15 4.13
7 - 6.79 - 6.79
24. Gramatica latind 11 45011 361 6 83/62 -25 1.38 34.50 25 25.88
21 - 28.98 15  24.56
16 - 22,082 22.08
25. Principia de limbi 551 530 - 21-11 2 22 25 16.50
6 - 12 15 10.20
i 8§ -~ 8
26. Sciintia S. Scripture 201 175 - 26-4 1.08 4.32 25 3.24
15 — 16.20 15 13.77
7 - 7.56 - 7.56
27. Aritmetica de Stoian 2681 2348 - 333 -163 0.15 24.45 25 18.34
170 - 25.50 15 21.67
28. Catechismul mare, 215 140 2 73-32 0.53 16.96 25 12.72
I. Bobu 41 - 21.73 15 18.27
29. Catechismu de Ratiu* 2562 976 31 1555 -1007 0.35 35245 25 26434
488 - 170.80 15 145.18
R 20 21
30. Fisica, Micu 228 - - 288 — 286 0.27 77.22 25 57.91
2 - 0.54 - 0.54

21 Tn doc. 6103 apar 450 de exemplare din care s-au vindut 63.

22 In document este trecut gresit 35.88.
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ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI IOAN MICU MOLDOVAN

Primite in

Strapuse in

119 S
Nt Numelecirgi  19.07. 31121879 Vindute  LretPe e
crt. ; ex.
1878  crude legate bruti % neti
31. Ist. Bisericii, Ratiu 132 77 27 28 -4 0.96 3.84 25 2.88
22 - 21.12 15 17.95
2 - 1.92 - 1.92
32. Istoria biblici mare, 491 370 2 119-71 0.52 36.92 25 27.69
Popu 22 - 11.44 15 9.73
26 - 13.52 - 13.52
33. Istoria biblicid micd, 356 - - 356 0.22 78.32 25 58.74
Popu
34. Articlul XXVIIT 16 - 16 -
35. Plan de invetimadnt 151 - 151 -
36. Regulamentul pentru 226 - 226 -
scoli
37. Gramatica germand, 800 600 26 174 -120 1.08 129.60 25 97.20
Nestor * 28 - 30.24 15 25.71
26 - 28.08 - 28.08
38. Constitutiunea, 1303 63 76 1164 -709 0.15 108.47 25 81.36
Petrisioru * 375 - 57.37 15 48.78
80 - 12.24 - 12.24
39. Geografia cursul I * 2339 758 174 1407 - 892 0.15 136.47 25 102.36
416 - 63.64 15 54.10
99 - 15.14 - 15.14
TOTAL 12735 10896 1839 - - 1087.01
EDITATE DUPA 22 IULIE 1878
40. Geografia de Popescu 1040 938 20 82-71 0.66 4686 25  35.15
1 - 726 - 726
41. Fisica de Chiril 2080 1015 377 688 -10 0.25 2.50 25 1.87
316 0.26 82.16 25 61.62
285 - 74.10 15 62.99
77 - 20.02 - 20.02
42. Istoria Ungariei, ed. II 4130 2080 697 1363 - 200 0.16 32 25 24
68 0.16%2 113.19 25 84.90
354 — 58.41 15 49.65
113 - 18.64 - 18.64
43. Aritmetica de Vlassa 985 830 91 64 0.77 49.28 — 4928
44. Computu II, 1025 700 75 250 - 105 0.28 29.40 15 2499
Solomon-Munteanu 145 - 40.60 - 40.60
45, Computu I11, idem 418 218 115 85 0.28 23.80 - 23.80
46. Aritmetica, Mirculetiu 1000 600 87 313-234 0.96 22464 25 168.48
79 - 75.84 - 75.84
47. Introducere, Grama 518 - 384 134 -113 0.20 22.60 25 16.95
21 - 4.20 - 4.20
48. Etica, Grama 606 506 28 7247 0.68 3196 25 2397
5 17 17
49. Istoria bisericeascd, 500 420 36 44 0.68 29.92 - 29.92
Grama
————— , --—---, colele 1-2 500 500 - - - - -
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Primite in

PETRU MAGDAU

Strapuse in

N Numeleciri  19.07. SLI2I879  Vandue P Suma
1878  crude legate bruti =~ % netd
50. Geometria I, Vlassa 1000 450 17 533/393-300 0.77 231 25 173.25
93 - 7161 - 7161
51. Geometria II, idem 1000 702 15 283-232 067 15544 25 11658
51 --- 34.17 --- 34.17

52. Istoria biblicid micd, 2540/2609 2025 112 403/472-71 0.21 14.91 25 11.18
Popu ed. II 351 - 73.71 15  62.66

50 --- 10.50 --- 10.50

53. Elementariu, ed. VI 8000 7000 1000 -

54. Indreptariu practic, 1002 319 - 683 2 652.54 652.54
Popu 63 63
TOTAL™ 42729 12472 15257 - - ~ 418137

TIPARITURI
a) vechi

55. Matricule 14748 11123 - 3625

56. Agende 1716 733 - 983

57. Formula A,B,C. 4380 1654 - 2726

58. Testimoniu pentru 176 155 - 21
scoala populari

b) noi

60. Formular de ratiuni 936 432 - 504

61. Formular pentru notari - 175 - -

62. Contracte 556 240 - 316

63. Cereri de intabulare 240 48 - 192

64. Ru.... de intabulare 240 24 - 216

65. Obligatiuni de 240 48 - 192
intabulare

66. Pentru visitarea - 1032 - -
mortilor
TOTAL 307.50

De aici se sustrag:

a. date din mandatul Ven[eratului] Consistoriu: 55.72

b. pentru edituri: 104.78

c. datoriile din cirti petrecute in computul debitorilor pe anul curent: 494.56

Total 654.66

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6103,
ff. 1r-3r; doc. 6104, f. 1r-v; doc. 6106, f. 1r-v; doc. 6107, ff.1r—2v; doc. 6108, ff. 1r—2v;
doc. 6109, f. 1r; doc. 6110, f. 1r-v; doc. 6111, f. 1r; doc. 6112, f. 1r]

125 Tn totalul ,,editurii vechi” nu au intrat titlurile insemnate cu ,,*”
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ASPECTE PRIVIND ACTIVITATEA TIPOGRAFICA A LUI IOAN MICU MOLDOVAN

XII
Prea Venerat Consistoriu!

Subscrisul suscern cu veneratiune ratiunile Tipografiei pre anii 1877, 1878 si 1879 impreund
cu documentele lor. Suscern inpreund ragiunile predecesorelui meu pre a[nul] 1876 si semestrul prim
(1) 1877 si un convolut de 36 frustre, carele cuprinde corespondingele si actele referitorie la cumpirarea
Tipografiei in anul 1878 inventariele originale si contractul (esemplariul destinat domnului Krafft la
ridicat).

Causele intdrdiarei fiend cunoscute si precum [i]mi place a crede judecate de escusatorie
me mdrginesc a indica pre scurt resultatele cdstigate in 2V ani adeci dela 1 Iuliu 1877 péni la 31
Decembre 1879:

@) Restutl Cassei ......oovveeeeeiieeeciieiieieeennen, 801,20
b) Debitele active ............c.ccoeeeeeecievineaenninn, 6737,33
din care s[-Jau scadiut 461,38 ..................... 6275.95
¢) Capitalul la W, Kraffft .......ccccoovvvevineca. 2370

d) Pretiul brut al articolilor editurei vechi .... 14883,45

suma 31687,33

In 31 Decembre 1879 Tipografia are stat activ (dupd norma cum computd péna aci averea
ei) de 42354,03 — adeci averea ¢i in restempul acesta scurt de doi si jumidtate ani s-a inmultit cu
10666, 70.

Articly dein editura propria a Tipografiei in 31 Decembre 1879 ficu 26506.80 — dein cari
inventariul celor esite inainte de 1 Iuliu 1877 representa valo[afre de 12243,74; er a celor esite dela
1/7 1877 incola]ce 14263,06.

De afijci ¢ invederat ci in acesti doi ani si jumidtate s-au tipdrit artic[o]lii ce represinti
valo[a]re mai mare decit toti articlo]lii edit/uri] veche.

Distragerea cirtilor mea luat avent neinsemnat mai mare, ce se vede de acolo ci dela 1
lan[uarie] 1876 pind la strapunerea Tipografiei in ména intreprindietoriului W. Krafft in 1877
adecd in un an §i mai jumdtate s-au vendut cdrti preste tot de 144.16, era dela inceputul lui August
1878 pind la 31 Decembre 1879 adeci er un an si mai jumdtate seau vendut cirti de 4488,87 —
160,10 = 4328,71.

Acestea aducéndu(-]le la cunoscientia me rog se ve indurati a dispune ca retiunile fia censurate
spre a-mi potea primi absolutoriul. Dupd cu adenca veneratiune me subscriu

Blasiu 2 Ianuariu 1883

[Arhivele Nationale — Directia Judeteand Cluj, Fond personal loan Micu Moldovan, doc. 6026,
f. 1r-v]
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LV 3, 2010

TRADITII LEGATE DE MOARTE SI INMORMANTARE IN LUMEA
SATULUI ROMANESC. UN PUNCT DE VEDERE TEOLOGIC

PARTEA INTAI
INAINTE DE MOARTE $I LA MOARTE

Simona Stefana ZETEA

RESUME: Traditions liées 4 la mort et & Penterrement dans le monde rural
roumain. Un point de vue théologique. La premiére partie. Avant la mort et
a la mort. Le monde rural roumain conserve toute une série de traditions liées 2
la mort, parfois pourvues d’un authentique sens religieux, parfois assimilables a
la piété populaire, le plus souvent tout simplement superstitieuses ou magiques,
réminiscences archaiques, préchrétiennes. En sy confrontant, les personnes
impliquées dans la pastorale et tout fidéle doivent discerner leur consistance et
contribuer & leur correction ou christianisation, dans la mesure du possible. Cela
savére nécessaire car trop souvent les traditions autour de la mort (U'interprétation
des signes 'annongant, l'orientation du cadavre, etc.) sont plus valorisées que les
gestes proprement chrétiens (les sacrements précédant la mort, la priére familiale ou
communautaire, etc.) et le contenu méme de foi risque 4 en étre altéré. Jessaierai
dans une premiére partie de cet article de présenter d’une perspective théologique
des traditions liées & 'attente de la mort et & 'événement de la mort en tant que tel,
en essayant en méme temps de corriger la perspective qui les anime en offrant des
contenus théologiques qui pourraient constituer le noyau d’un catéchése autour de
cet événement inévitable.

MOTS CLE: mort, enterrement, traditions, superstitions, gestes magiques, foi.

1. Introducere

In lumea satului romanesc traditional se pistreazi o serie traditii privind moartea
si viata de dupd moarte, unele cu un autentic sens religios, altele cu iz de pietate popu-
lara, iar altele de-a dreptul superstitioase ori magice; multe dintre ele sunt, evident, pre-
crestine, perpetuate din mosi-strimosi, dintre acestea unele fiind posibil de increstinat,
altele pur si simplu incompatibile cu crestinismul si, deci, de purificat printr-o cateheza
sistematici ori ocazionali. Insisi perspectiva romanului asupra vietii de dincolo, asupra
raiului i iadului este foarte plasticd, de unde si coloritul practicilor legate de moarte si
inmorméntare. Oricum, datd fiind perpetuarea traditiilor pe care le voi descrie in deta-
liu mai jos, in pofida invigaturii Bisericii, s-ar putea spune ci in mentalitatea populard
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soarta sufletului in lumea de dincolo este socotiti a atArna mai degraba decit de propriile
fapte — la rAndul lor izvorind din adeziunea explicitd ori implicita la Cristos, respectiv
respingerea lui — de implinirea cu strictete a unor traditii de catre omul ce trage si moara
ori de citre urmagii sai.

Iatd ce spune Ion Ghinoiu in acest sens: ,Componenta de bazd a obiceiurilor
romanesti de inmormantare o formeazd pregatirile intense pentru plecarea mortului.
Telul final al cilatorului este lumea de dincolo, imparitia divind. Ratarea acestei unice
sanse, oferitd surprinzitor nu de viatd, ci de moarte, ar fi un dezastru atit pentru cel care
a plecat, ct si pentru cei rimagi. De aceea, un sistem coerent de rituri, efectuate dupa
tipare stabile, unele preistorice, se desfasoara in cele trei zile inainte de inhumarea trupu-
lui, in timpul inmormAantirii si, dupi patruzeci de zile, la slobozitul (plecarea) sufletului
din lumea de aici”.! Din descrierea sa rezulta un element important, si anume acela ca
in credinta populari soarta sufletului dupa moarte atdrni de implinirea unor traditii mai
degraba decat de atitudinea ultimi a omului in raport cu Dumnezeu. Or, aceasta este o
perspectivi ce se cere indreptatd. Spuneam ci multe din aceste ,,credinte” si practici sunt
legate de credinte arhaice ori pur si simplu de datini sau chiar superstitii, uneori fiind
vorba despre adevirate distorsionari ale invigiturii de credinta; miezul lor este in opinia
mea incapacitatea de a intelege moartea drept o separare radicala a sufletului de trup.
Prin urmare, acolo unde mai sunt intilnite in comunitati, trebuie sa fie purificate, insis-
tindu-se pe sensul crestin al mortii. Fard doar si poate nu este usor si se dezradicineze
practici ancestrale, dar esenta credintei nu poate fi sacrificatd in numele traditiei (traditii-
lor), cu atdt mai mult cu cit adesea este vorba de gesturi pur si simplu pigine sau animate
de o perspectiva imaginativa asupra celor de dincolo. Personal, cred ca, fiind confruntati
cu aceste realitati in viata de familie sau in activititi pastorale, putem si ne implicam
fiecare in a le purifica; astfel, in masura in care pot fi investite cu un sens crestin, pot fi
pastrate, fira a fi insa absolutizate (nici o traditie nu va lua locul unui sacrament, unei
ierurgii sau unei rugiciuni) si ca altminteri meritd incercat si fie treptat indreptate sau
eradicate (orice traditie care porneste bunioari de la o credinti distorsionata asupra exis-
tentei in viata de dincolo trebuie corectati sau inlaturati). Cu alte cuvinte, orice gest care
are un autentic continut religios se cere respectat, dar indreptat spre veritabilul siu sens
evanghelic.

Voi trece in revista in cele ce urmeazd — pornind in principal de la cartea
Inmormintarea la roméni, publicati de S.Fl. Marian in 1892, dar socotita de specialisti
nedepisitd in domeniu — o serie de traditii si practici legate de moarte, urmirindu-le in
ordine cronologici; voi incerca sa schitez adici in linii mari in articolul de fatd si in a doua
sa parte, publicatd in numarul urmator al revistei noastre, credintele si traditiile legate de
apropierea mortii, moarte ca atare, respectiv tot ce se face de la aceasta la inmormantare.
Aceasta pentru ci studiile recente si cercetarile in teritoriu aratd c¢i multe dintre datinile
si practicile semnalate de acest autor se mai péstreaza si azi, poate adesea fard ca lumea sa

' L. Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Bucuresti: Editura Fundatiei culturale romine

1999, 212.
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le mai cunoasca sensul, perpetudndu-se pe considerentul ci asa ficeau si inaintasii. Din
acest punct de vedere, studiile mai vechi ale etnografilor pot fi de real folos cercetatorilor
de astazi si celor care se confrunta in domeniul pastoratiei cu traditiile mai sus pomenite,
aratand originea §i semnificatia cu care sunt investite anumite credinte, gesturi, practici.
Voi incerca in paginile urmatoare sd cAntaresc valoarea teologici a credintelor, gesturilor,
practicilor descrise de etnografi, cu speranta ci studiul de fatd va fi de folos celor implicati
in munca pastorald si celor care se confrunta cu astfel de realitati cu prilejul mortii unui
apropiat.

2. Credinte si traditii legate de moarte privite dintr-o perspectiva crestina

2.1. Premise. Ce se intimpli cu sufletul dupd moarte?

2.1.1. Parcursul sufletului dupi moarte in credinta populari romineasci

Toate practicile si obiceiurile ce vor fi descrise mai jos au la origine o anume con-
ceptie privind sufletul i soarta lui dupd moarte. Asa bunioar, in unele locuri (v. zona
Sucevei), roménii cred ci sufletul iesit din om std intr-un ungher al casei, asteptind
scoaterea trupului din casi si insotindu-l pani la mormant, dupi care se inalti la cer. In
alte locuri se crede ci pina la scoaterea mortului din casi sufletul sta inapoia casei, cind
mortul este dus spre groapd fiind si el chemat de Dumnezeu la ospat. Romanii din alte
parti cred ci sufletul celui decedat se arata la trei si sase zile, la sase luni si la un an dupa
deces; pentru aceasta i pun la fereastri un stergar pe care si se aseze si un pieptene. In alte
locuri exista credinta ca sufletul petrece pana la inmorméntare in casa si pe langa cas,
dupi care trece prin vami si ajunge in rai sau iad. De acolo se intoarce dupa sase sipta-
mani, bucurindu-se daci neamurile ii dau pomani. In alte zone se crede ci imediat dupa
moarte sufletul omului este dus de ingerul de la botez in cer, de unde coboard pentru
a-si petrece trupul la groapd, dupi care iar suie la cer, de unde iarisi descinde a treia zi;
in aceasta zi pe locul unde a murit omul familia lasi o tavi cu fiing, crezind ci, daca va
gasi urme, este semn c sufletul are nevoie de ceva, familia dind pentru aceasta ceva de
pomani. In anumite locuri, in mod traditional, pe locul unde moare un copil se asterne
fiini si se lasd un pahar cu api pe care se pune toiagul (o lumanare specifici despre care
voi vorbi mai jos) s arda, pretinzindu-se ca a doua zi se gasesc urmele trecerii defunc-
tului. In diverse locuri se obisuieste ca langa cel care std si moari si se aseze o strachini
cu apa proaspata din care se crede ca ar bea sufletul aprins si in care se crede ca apoi s-ar
scalda ca sd se ricoreasci. Ideea reintoarcerii sufletului in casa unde a murit omul se leaga
adesea de convingerea ca acesta vine si-si caute trupul, mai ales in conditiile in care nu
se oferd pomana pentru el; oamenii in general cred insi ci sufletul nu mai revine pentru
aceasta in casd dupa sase saptimani, respectiv dupd festanie, nemai fiindu-le frica sa
dorma in locul unde a murit. Adesea se pune in legatura cu venirea sufletului celui mort
faptul ci pocnesc sau trosnesc obiectele (v. mobilierul de pildd) prin casa; faptul de a-1
visa pe cel mort este interpretat in sensul ca acesta ar cere ca familia s3 dea de pomana
pentru el sau ci el, amintindu-si de ai sii, vine si vadd ce mai fac. Putem remarca in
toate aceste credinte incapacitatea de a intelege distinctia dintre viata de aici si cea de
dincolo, continuitatea si discontinuitatea legate de evenimentul mortii. Este evident ¢4,
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independent de actiunile celor rimasi in urma sa, sufletul defunctului nu interfereazi cu
lumea noastrd si in nici un caz in modurile descrise mai sus: sufletul nu are de ce sa-si
caute trupul, cel dus nu are cum si faci mobilierul s trosneasci sau cum si consume
alimentele ori apa ce ii sunt lsate la indemana. Este evident totodatd ci ai sai pot pastra
o legatura spirituald cu el dus, rugindu-se pentru el, ficAnd fapte de milostenie, dar
aceasta independent de pretinsele sale semne. O credinga inca mai interesanta spune
ca sufletul celor mai picitosi se intoarce pe pamant si in decursul a patruzeci de zile de
la inmormantare poate intra pentru a-si indeplini canonul intr-un trup de copil abia
niscut, intr-o vitd sau pasire. Observim in acest caz interferenta credintei populare cu
credinta in reincarnare, o tentatie constanta pentru crestini si azi mai actuald ca oricind,
nu exclusiv in lumea statului roméanesc. Unii leagd rastimpul de trei zile cAt mai rimane
sufletul pe langd trup de o cilitorie pe care ar face-o cu ingerul siu pézitor prin locurile
pe unde a umblat in viatd, pretutindeni amintindu-i propriile fapte. De reguli se crede
cd sufletul petrece patruzeci de zile pe pamant, pana ce familia implineste toate pomenile
necesare, sufletele celor picitosi, ale celor ce s-au sinucis sau ale celor ce au murit si nu
au fost inmormantati avind a ritici mai mult, eventual intrind in trupul unor animale
pentru a se purifica. Este de remarcat in aceste credinte distinctia dintre cei buni si cei
rai, dar si deformarea credintei Bisericii asupra sortii unora si altora. Pe de o parte, ar fi de
amintit ¢ judecata asupra celor vii sau morti nu ne apartine nicidecum — nici macar in
cazul sinucigasilor neavind noi dreptul a conchide ci ar fi condamnati, fiind cu totii mai
degraba chemati a-i incredinta indurarii divine — si, pe de alta, cd — desi inmormantarea
celor morti este o faptd a milei crestinesti — simplul fapt ca o persoani a murit fird a fi
fost crestineste asezatd intr-un mormént nu o poate condamna.?

Romanii mai cred ci sufletul, parasind pamantul, purificat fiind si datoritd pomeni-
lor si in genere respectarii randuielilor de catre ai sai (o idee care se cere, repet, indreptata,
fira a se relativiza in vreun fel importanta faptelor de milostenie pentru defunct, pornindu-
se de la ideea ci omul se mantuieste prin adeziunea increzitoare la Cristos, manifestd in
toate alegerile din timpul vietii i in alegerea finald, fard ca aceasta sa excludé ciderea, dar
presupunind mereu convertirea; simpla respectare a unor traditii — fie cd este vorba de cele
crestine, fie ci este vorba de practici funerare eclectice — nu este generatoare de méntuire),
se indreapta spre odihna cea vesnicd; pe cale are de infruntat o serie de dificultiti, cu toate
ci este insotit de ingerul siu pazitor. Intre dificultiti se numiri trecerea unor ape si a vimi-
lor (sapte, douazeci i patru, nouazeci si noud la numar — traditia diferd). Trecerea riurilor
fi este inlesnita prin intinderea de poduri de citre neamurile sale (v. mai jos); putem si ne
intrebam in ce misurd putem vorbi de astfel de obstacole in lumea de dincolo si ce sens
are perpetuarea acestor elemente din mitologia pdgand intr-un mediu crestin. Mai dificila
apare insd — in credinta populara — trecerea vamilor, unde se crede ca diavolii acuza sufletul
de o serie de picate savasite in viatd sau nesavarsite, incercind cu orice pret a-1 smulge din
mainile ingerului i a- azvarli in iad. Se crede mai ales cd, pentru a scipa, sufletul plateste
trecerea fiecirei vimi cu banii cu care a fost inzestrat la inmorméntare; vom vedea mai jos

2 S.Fl. Marian, [nmormantarea la roméni. Studin etonografic, Bucuresti: Saeculum 2000, 294—

297; 300-301.
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care este valoarea dogmaticd a credintei in vimile vizduhului si, mai cu seama, intrucit
are aceasta de a face cu o perspectivd materiala. Dupa ce trece de vimi, se crede cd sufletul
ajunge la o raspantie, drumul din dreapta ducind in rai, iar cel din stinga in iad. Daci
omul a fost bun, ingerul ii indica drumul cel bun, daci a fost altminteri, i-l indici pe celi-
lalt, lisindu-l o vreme s3 meargd pe el ca si vada ce inseamna a nu asculta de Dumnezeu,
dupi aceea ducindu-l iar la drumul bun. Ajung apoi impreuni la mérul sfintului Petru,
unde fi intilnesc pe Dumnezeu, pe Petru, pe ingeri, pe fecioara Maria; aici i se scriu toate
faptele in catastif. In fine, intrd in rai trecind puntea si acolo asteapti judecata de pe urma.
Merita remarcata aici retinerea in raport cu afirmarea condamnarii sufletelor celor rai, dar
si perspectiva incertd asupra existentei de dincolo, perceputa uneori ca o asteptare a jude-
catii de pe urma si nu ca o risplata sau o osindi imediate.’

Oricum, perspectiva romanului asupra iadului este colorati, dar putem gisi simili-
tudini cu perspectiva medievali asupri-i. In credinta poporului, iadul se afli in interiorul
pamantului, fiind caracterizat de un intuneric fird seaman, in care sufletele celor osinditi
sunt arse in foc ori mincate de viermi, dantuiesc pe maricini, poarta in spate pe diavolii
care au fost pricina pacatelor lor etc. Acolo cei osinditi nu se vad nici micar intre ei, cici
intunericul domneste in pofida focului vesnic arzind; cei ajunsi acolo nu stiu nimic de
sufletele celor din rai sau de oamenii de pe pimant. Chinurile celor din iad mai pot fi
alinate prin rugiciunile si pomenile celor de pe pamént. Iadul este inchipuit pe alocuri
ca o pesterd intunecoasa aflata sub rai, gura sa fiind denumitd ,garliciul pimantului”.
Unii isi inchipuie iadul de-a dreptul ca o groapa sau o cetate uriasd asezatd undeva jos,
sub pimant, elemente din constructie fiind chiar cei pacitosi (traditia populara socoteste
bunioari ci babele cele rele sau vrijitoarele sunt ,talpa iadului”). Imaginatia merge mai
departe: in mijlocul iadului ar sedea Scaraotchi, pe un tron de fier, inconjurat fiind de
draci si dricoaice nespus de sluti, care chinuie oamenii in numeroase chipuri: frigindu-i
in cuptor, fierbAndu-i in smoali intr-o cildare de arami, pisindu-i sau fuméindu-i, bicu-
indu-i sau stripungandu-le limbile cu ace inrosite. La poarta iadului stau doi diavoli care
tin socoteala noilor veniti si interzic plecarea celor ce ar voi s scape de chinuri. Se crede
cd iadul este inconjurat de o cAmpie stearpd pe care curge ,apa simbetei”. Poporul crede
cd, desi drumul ce duce in iad este plin de miracini, totusi oamenii il aleg mai iute decit
acela al raiului. Imaginarul legat de iad este inspirat din religia greco-romani si scrierile
apocrife crestine, dar fird doar si poate si de un anumit tip de teologie si predicare.
Tocmai pentru cd implica insd o atare pondere de imaginar, perspectiva trebuie indrep-
tatd (aceasta nu va face insd obiectul articolului de faga). Despre sufletele celor mai putin
pacitosi poporul crede ci ajung dupa ce au trecut de vimi in gura iadului, o pripastie
infricositoare, plind de tot soiul de animale fantastice, serpi etc., cizind acolo de pe
puntea raiului cAnd se cred salvate. Cu toate acestea, poporul crede ci acolo nu petrec o
vesnicie, ci numai pana ce isi ispasesc picatele, dupd care se duc intr-un loc intermediar
intre rai si iad in care riman pana la judecata de apoi.’
> Ibidem, 302-304.

4 Ibidem, 318-320; 327; 329.
> Ibidem, 319-320.

167



SIMONA STEFANA ZETEA

Dimensiunea imaginarului nu lipseste nici in perspectiva traditionala asupra raiu-
lui, de care sunt legate unele dintre practicile ce vor fi descrise mai jos i in a doua parte
a acestui articol. Despre rai credinta popularid roméneasci retine ca este locul odihnei
celei vesnice, unde Dumnezeu ocupi locul de cinste, in juru-i stind dreptii in cete. PAna
aici nimic riu. Mai interesant este faptul ci parte a fericirii nu este numai vederea lui
Dumnezeu, ci si petrecerea cu mancarea si bautura ce si le-au pregitit oamenii in viatd
fiind sau pe care le-au dat rudele de pomand pentru cei adormiti. Se mai crede si cd in
momentul in care aceste merinde se termind, cei dusi privesc cu jind la ce au altii. Despre
rai se mai crede cd este un loc de intAlnire intre cei dusi, prieteni si rude din diverse
generatii, la taifasul umbrelor (idee ce poate deriva din iudaism) istorisindu-se povestea
unuia sau altuia. Se mai crede ci in rai nu se pot impaca sufletele celor ce s-au despartit
in viatd neimpdcati; pornind de la aceastd convingere se acordi atita insemnitate ges-
tului impécarii celui ce trage sa moara cu toti cei din jurul siu, dupd cum voi arita mai
jos. Cu toate acestea, credinta populara retine ci in rai nu pot interveni certuri. Unii isi
inchipuie raiul ca pe o gridini plind de frumuseti si bunatiti, alminteri cu totul asemana-
toare pimantului. Raiul este situat in cer sau, potrivit altor credinte, pe un munte inalt,
deasupra iadului. Intr-un fel de paralelism cu imaginea iadului, in credinta populari se
spune ca in mijlocul raiului sti Dumnezeu, pe un tron de aur, avind de jur imprejur
mese incircate cu tot felul de bunitati (méincaruri si bauturi), din care sufletele dreptilor
pot gusta dupd pofta, indemnate fiind la aceasta de citre ingeri. Usa raiului este pazita
in credinta populard de doi arhangheli inarmati cu sibii sau, potrivit credintei altora, de
sfantul Petru, care nu le ingdduie decit acelora drepti sd patrundi acolo. Paralelismul
cu imaginarul privind iadul continua, de jur imprejurul raiului romanii socotind ci se
afla niste cAmpii frumoase pe care curge apa duminicii. Raiul le este destinat in credinta
romanilor celor care fac fapte de milostenie in viata de pe pimant, dar si celor care aici
suferd mult, ispasindu-si astfel picatele. Dincolo de miezul de adevir al acestei credinte,
ar merita spus ci nici faptele de milostenie in sine si nici suferinta ca atare nu mantuiesc,
méantuirea fiind rodul unei intalniri cu Dumnezeu, a deschiderii fatd de indurarea divina
— dincolo de inerentele lipsuri — a convertirii si a conlucririi cu harul; dacd nu tinem
seama de aceste aspecte, riscim sa socotim méntuirea drept automéntuire sau chestiune
de automatism. Vom vedea mai jos ci aceasta idee se verific, de vreme ce in popor se
socoteste bundoarid ca femeia care a ndscut prunci se mintuieste mai lesne decit aceea
care a murit necisatoritd sau fard copii.®

2.1.2. Ce ar trebui stiut despre moarte si soarta sufletului dupd moarte?

In ce misurd se justifici toate aceste credinte si traditii in lumina invigiturii
Bisericii cu privire la moarte si ce se intdimpla dupd moarte poate oricine concluziona
lecturind paginile de mai jos, unde voi incerca si cAntiresc valoarea a diverse practici
populare din perspectiva invigaturii de credintd, marcata desigur de apartenenta mea la
o comunitate catolici. Cum insa traditiile descrise mai jos sunt specifice intr-un mediu

¢ Ibidem, 330-331.
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preponderent ortodox, voi face referire si la invatitura bizantind asupra mortii si a ceea
ce se intAmpla dupa moarte.

Astfel, Biserica defineste moartea drept radicala separare a trupului (care putre-
zeste in pimént) de suflet care trecere la o noud viatd, in comuniune cu Cristos, cel care
s-a ficut inceputul invierii tuturor, certitudine a invierii noastre viitoare. Teologia vor-
beste de importanta vietii de aici in vederea celei de dincolo, faptele bune, respectiv
adeziunea la voia lui Dumnezeu, trairea dupi spirit, urmand a fi rasplatite, in vreme ce
acelea rele, adici refuzul lui Dumnezeu, atasamentul fatd de dimensiunea materiala si
neglijarea celei spirituale, pedepsite. Vorbim, in mod evident, exclusiv de nemurirea
sufletului, care are parte imediat dupa moarte de judecata particulard, respectiv de feri-
cire sau osindi. In ceea ce priveste acest aspect, este de remarcat faptul ci, desi respinge
invitatura catolicd asupra purgatoriului, teologia bizantina vorbeste despre posibilitatea
ca Inaintea judecitii universale unele suflete sa poatd fi scoase din iad (inteles ca stare de
nefericire in care ajung cei pacitosi), datoritd rugiciunilor celor vii, dar si ale ingerilor si
sfintilor. Astfel se justificd si practica parastaselor; in esentd invititura este identicd cu cea
a Bisericii catolice. Relativ la judecata particulara, teologia afirma ca autorul ei este Isus
si cd omul este judecat in functie de faptele si gandurile sale, judecata fiind ,absolut
dreaptd”. ,Dupa judecata particulard, fericirea dreptilor consti in bucuria pe care le-o
oferd comuniunea cu Cristos, fiindci in viatd au vietuit dupéd indemnul si pilda lui, iar
nefericirea celor pacatosi constd in lipsirea lor de orice bucurie, din cauza indepartarii de
Dumnezeu in viatd. Criteriul dupa care se face judecata este, potrivit invatiturii bizan-
tine, straduinta sau dezinteresul pe care le-a manifestat in viata cel judecat, de a se apro-
pia de Cristos, urmandu-i pilda, si de a intra in comuniune cu El Astfel, tot ce a ficut
omul in viatd, tot ce si-a propus si facd, dar n-a ficut, tot ce a gindit de bine sau de riu
va fi apreciat prin prisma acestui criteriu, cu alte cuvinte, toate acestea vor fi meritorii sau
incriminatorii in misura in care au contribuit sau nu la comuniunea cu Cristos”. In ceea
ce priveste martorii si acuzatorii sufletului la judecata particulari, manualul de dogma-
ticd speciald a lui Isidor Todoran si loan Zagrean vorbeste despre propria constiintd, dar
si despre demoni si ingeri. ,Spiritele rele, demonii, nu sunt atit martori, pe cit sunt acu-
zatori, urmirind si agraveze starea celui judecat. Dar ei sunt indepirtati din jurul sufle-
tului care si-a pus nadejdea in Cristos, de catre ingerii buni, care ii intiresc increderea si
ii dau curaj. lar alaturi de ingeri, si sfintii, in frunte cu Maica Domnului, precum si
Biserica de pe pimaint, prin rugiciunile ei, au un rol la stabilirea soartei sufletului care se
prezinti la judecatd.” Credinta in vimile vizduhului este adoptatid de unii dogmatisti
ortodocsi, chiar daci reprezintd o simpld incercare a unora dintre périntii Bisericii (Efrem
Sirul, Chiril al Alexandriei) de a intelege felul in care are sa se desfasoare judecat, fard a
avea solide fundamente biblice (exceptind textul de la Lc 12,20, care vorbeste despre
purtarea saracului Lazir de citre ingeri in sinul lui Avraam sau cel de la Lc 12,20, care
vorbeste despre luarea sufletului bogatului necugetat). Este adevirat ca Biserica ortodoxa
a integrat invatdtura acestora in slujba inmormantirii, dar aceasta nu a fost definita nici-
odatid ca dogma de credintd. Pe scurt, aceasta spune cd dupd moarte sufletul trece prin
anumite vami (locul unde s-ar cerne diferitele categorii de pécate), intovarasit fiind de
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ingeri si demoni, care il apard, respectiv acuzd; judecitorul este Cristos insa la toate
vamile. Aceastd trecere prin diversele vimi este judecata, citd vreme la fiecare sufletul da
socoteald despre faptele sale in respectivul domeniu. Daca se vadeste ca sufletul nu a
savarsit pacate grave de un tip sau altul, trece cu bine de vami, iar daci a savarsit astfel de
pacate, este dus de demoni in iad. Aceastd credintd cuprinde insd o mare pondere de
imaginar, ca de altminteri reprezentirile catolice medievale asupra judecitii, perpetuate
—din pricina unui anumit tip de catehizare si predicare — si acum in mentalitatea comuna.
Oricum, Isidor Todoran si Ioan Zagrean subliniazd cd vimile nu trebuie intelese intr-un
sens material, ci intr-unul spiritual, de vreme ce sufletul este spiritual. Mai mult, imagi-
nile plastice prin care le descriu unii din parintii Bisericii trebuie intelese dintr-o perspec-
tiva simbolica. Important este, dupa cum subliniazi Isidor Todoran si loan Zigrean sa
retinem din toatd aceastd invitaturad ideea judecitii la care este supus sufletul imediat
dupid moarte, dupa care primeste risplata sau osinda. Potrivit reflexiei teologice catolice
actuale, judecata particulard constd intr-un fata in fatd al omului cu Cristos si nu se
bazeaza pe acuze sau laude, cum adesea ne imaginam, ci pe intuitie; judecata particulara
nu poate f1 asimilata — altfel decét cu riscul alterarii esentei mesajului crestin — cu jude-
citile realizate in tribunalele umane. Sufletul — cu o luciditate datorata harului — isi da
singur seama dac atitudinea sa ultima a fost aceea a adeziunii sau refuzului faga de binele
suprem, fatd de Dumnezeu. Fira indoiala, aceastd atitudine este legatd de viata intreaga,
»de corespondenta sau rezistenta la iubirea lui Dumnezeu intru Cristos”. Din aceastd
perspectivd, dincolo de orice moralism, toate faptele vietii umane sunt pline de sens si au
importantd pentru mantuire. Aceasta nu inseamna insi ca judecata particulard va privi
tot ceea ce vom fi gandit, spus, ficut in aceasti viat. Intr-o catehezi pregititoare pentru
moarte sau intr-o cateheza pentru cei apropiati defunctului, meritd recitite in acest sens
texte ca Ez 18,21 sau 33,11-16, dar si toate pasajele vetero si neotestamentare unde se
afirmi cd Dumnezeu uitd toate picatele. Cel mai rezonabil este sd ne gindim cd persoana
este cea judecatd, cici prin orice act persoana se angajeazd pentru sau contra lui Dumnezeu.
Cu certitudine, spre deosebire de judecitorii umani (care analizeazd faptele exterioare),
Dumnezeu priveste la inima omului, abia apoi privind la actele omului. Pentru aceea este
mai putin important ce a ficut omul si esentiald este in schimb atitudinea sa in raport cu
Dumnezeu, cici — prin convertire, prin intoarcerea spre Dumnezeu — omul se distanteaza
de pécatele sale (acestea cad in abisul indurdrii, nu mai sunt) si — prin indepdrtarea de
Dumnezeu — omul se desparte de faptele sale bune. Desigur ci prin aceste optiuni si acte
se construieste persoana umana, dar ceea ce va conta in clipa judecitii va fi tocmai adezi-
unea la Cristos sau refuzul lui Cristos. De aceea sufletul, atat al celui fericit, cat si al celui
nefericit, nu va putea decit sa recunoasci dreptatea lui Dumnezeu. De aceea judecata
este particulard, personald, autonoma: pe de o parte, nimeni nu i se poate sustrage, pe de
alta, ,evaluarea” se datoreazd intuitiei intru har si adevir pe care insusi sufletul o are asu-
pra propriei vieti; bucuria datorata meritelor i tristetea pricinuitd de greseli constituie
inceputul fericirii sau pedepsei vesnice. Dumnezeu vine si ratifice aceastd judecata perso-
nald. Este vorba esentialmente de o judecatd launtrici in care constiinta are un rol esen-
tial, ficindu-se ecou al judecitii divine, odati eliberatd de orice ignoranta si ascunzis.
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Cici lumina in care are loc aceastid judecatd deriva de la Dumnezeu, fiind insasi privirea
Fiului, cel investit de Tatél cu puterea de a judeca lumea (faptul ca Isus Cristos este jude-
catorul ne este revelat in Evanghelie: , Tatdl nu judeca pe nimeni, ci toatd judecata a dat-o
Fiului.” (In 5,22). Aceasta nu inseamna insa intransigentd, ci ,bundtate infinita, dreapta
si milostiva’; cum in Cristos se sivArseste sau nu se savarseste binele din lume, El este
criteriul ultim al acestei judecati, nu ca in tribunalele umane, martorii sau marturiile.
Judecata particulard inseamna un ,fatd in fatd” cu Cristos, a cirui lumind ne va face si
intuim si si acceptaim totul instantaneu. Adevirul, dreptatea si milostivirea constituie
impreuni esenta judecitii particulare. In ceea ce priveste raiul si iadul, perspectiva descrisi
mai sus se cere clar purificata, dar nu voi aprofunda aici aceste aspecte. Este adevirat ci,
vreme de veacuri, teologia a descris raiul §i iadul in termeni mai degraba materiali, pre-
zentind raiul ca un loc de fericire, iar iadul ca unul de nefericire, acestea fiind despirtite
de o mare prapastie. Teologia moderna insista insd in a defini raiul si iadul ca stiri exis-
tentiale, unde fericirea sau nefericirea sunt legate de ceea ce simte, doreste, traieste omul.
Dupa cum arata sfintii parinti, fericirea dreptilor consta intr-o viatd netulburata de dureri
sau patimi, intr-o vesnici sirbatoare in cetatea lui Dumnezeu, intr-o viatd imbelsugata de
roadele Spiritului, unde cei drepti se afla aldturi de ingeri si sfinti in preajma lui Dumnezeu,
care comunica tuturor mdrirea sa. Nefericirea celor damnati nu poate consta in chinuri
materiale, suferinta sufletelor derivand din privarea de comuniunea cu Dumnezeu si
imposibilitatea de a mai gisi bucuria in cele materiale.”

De reguli apropierea mortii il ingrijoreazd sau chiar il inspdiméinta pe om, fiind
perceputa drept sfarsit al vietii umane. Desigur, atitudinea inaintea mortii depinde de
raportarea omului la propria viatd. Cei care socotesc ca totul se sfarseste cu moartea fizica
tind sa facd orice efort spre a amana acest eveniment. Daci in caz de boald grava acestia
lupta sa-si prelungeasca viata cAt mai mult cu putinta, cei care cred in viata vesnicd in
cazuri similare pot percepe moartea ca o eliberare de suferintele acestei lumi. Este adevirat
cd si in absenta unor astfel de conditiondri moartea poate fi perceputa de citre aceia care
ating o anumitd maturitate spirituala ca eliberare de viata trecatoare si patrunderea in cea
adeviratd. Aceasta pentru ci, din perspectiva crestind, ,moartea este un eveniment firesc,
universal §i necesar, prin care trecem la comuniunea cu Dumnezeu”, plinitatea vietii.®

2.2. De la semnele prevestitoare ale mortii la o pregitire pentru moarte

2.2.1. Asteptarea mortii in traditia populari romdneasci

Voi incerca insi in cele ce urmeaza si trec in revistd credintele si practicile roma-
nesti privind moartea si inmorméantarea. Totul incepe chiar inainte de moarte, omul
interpretdnd de-a dreptul superstitios o serie de fapte drept semne prevestitoare ale mor-

7 1.Todoran, I. Zigrean, Teologia dogmatici. Manual pentru seminariile teologice, Cluj: Renagterea
2000, 333-341; E. Zoffoli, Cristianesimo. Corso di teologia cattolica, Udine: Edizioni Segno
1994, 885-886; T. Spidlik, Maranathai. Viata de dupi moarte, Targu Lipus: Galaxia Gutenberg
2008, 151; 156; J.-H. Nicolas, Synthése dogmatique. De la Trinité & la Trinité, Fribourg/ Paris:
Editions Universitaires/ Editions Beauchesne 1985, 603-604.

I. Todoran, 1. Zigrean, Teologia dogmatici, 333-334.
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til; intre acestea, etnografii citeazi: trosnetul nemotivat al unor obiecte din casi, ciderea
unei icoane ori a unei oglinzi din cui, deschiderea din senin a usii, ciderea tencuielii de
pe pereti, mieunatul pisicii intr-o casi in care se afld un bolnav, baterea ochiului, vise cu
araturi, gropi, apd tulbure, morminte proaspete, lumaniri stinse, un mort, darimarea
casei, a cuptorului, risturnarea unui pom, visarea unor rude riaposate imbricate in alb
etc., urletul cainilor, lupilor, cAntecul cucului (care este considerat, de altminteri, in tra-
ditia populari, in functie de felul sau locul in care cinta, vestitor de noroc sau nenoroc,
de sdndtate ori moarte) sau cintarea cucuvelei (de altfel numita in anumite zone ,,pasirea
mortilor”) mai ales ziua in apropierea casei cuiva. Aceste credinte ale roménilor (care
in fapt nu sunt ceva singular, cucuveaua fiind socotitd bunioard prevestitoare a raului
si in cultura romand, cucuveaua si deopotrivi clinele fiind mesageri ai zeului mortii si
in hinduism; lupul si, prin asemdnare cu acest animal, clinele au un loc important in
mitologia dacici si in credinta populard romaneascd, marcind destinul individului nu
numai in cursul vietii, dar si inainte de nastere si dupa moarte) sunt atestate intr-o serie
de creatii populare, mai ales de bocete, exemple concludente gisindu-se in cartea mai
sus amintitd. Autorul ei descrie deopotrivd practica descantecului celui aflat pe moarte,
insotit de o serie de gesturi magice, cum ar fi ungerea trupului cu usturoi pisat, a fetei cu
apa descintatd, preparearea unei bauturi dintr-o ridicind culeasi de pe mormantul unui
copil in vinerea mare, descAntarea asupra unei haine etc. Daci in cazul semnelor preves-
titoare ale mortii avem in chip vadit de-a face cu superstitii, in cazul acestor gesturi avem
de-a face cu elemente propriu-zis magice, care frizeaza pe alocuri vrijitoria. Dincolo de
tradigie, aceste ,,credinge” si practici perpetuate si intre contemporanii nostri (§i nu exclu-
siv in mediul rural) nu au nici un fundament si este evident ca, daci ar trebui sd existe o
pregarire pentru moarte, altele ar trebui si fie elementele sale cheie, si anume pregitirea
crestineascd, prin rugiciune, prin meditarea la sensul mortii, printr-o spovadi generala,
prin administrarea euharistiei si a maslului etc.’

De altminteri, S.Fl. Marian arata, lucru demn de retinut din perspectiva ierar-
hizarii traditiilor legate de moarte, ci — daca leacurile administrate bolnavului de citre
familie sau toate aceste practici magice nu dau rezultat, acesta neinsinitosindu-se, cei din
jur intelegind in consecintd ca nu mai are scapare, este chemat preotul pentru indepli-
nirea ultimei indatoriri crestinesti prin administrarea tainelor. Chiar daci astazi probabil
nu multe sunt locurile unde se mai fac gesturi ca acelea descrise mai sus, este posibil de
constatat chiar i in familiile pretins crestine ezitarea de a chema preotul pentru maslu
pornind de la dorinta de a nu-1 inspaimanta pe bolnav cu apropierea mortii. S.Fl. Marian
aratd in cartea mai sus precizatd ca bolnavii grav, mai ales cei bogati, cereau adminis-
trarea maslului cu convingerea ci aceasta ajutd la o moarte mai grabnicd sau insinato-
sire; este interesant de retinut aspectul financiar subliniat de acest cercetitor: el aratd
ci in Bucovina maslul era administrat de reguld de trei preoti, cheltuiala fiind asumata
de bolnav sau apartinitori, in vreme ce in anumite parti ale Transilvaniei banii pentru
maslu se adunau in mod traditional la biserici sau din comunitate (chiar si in cazul cind

9 S.Fl. Marian, fnmormantarea la romani, 7-11; 1. Ghinoiu, Lumea de aici, 198-204.
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sacramentul era administrat unei persoane cu stare), existind convingerea cd aceastd con-
tributie este bineplicutd lui Dumnezeu. O altd credinta interesanta subliniatd de acelasi
cercetdtor este aceea cd, daci bolnavul adoarme in timpul maslului sau se simte imediat
mai bine, va muri curind, in vreme ce acela care sta treaz si-si revine treptat va mai trii
o vreme. In acelasi sens este interpretat si faptul ci literele evangheliei citite in cadrul
slujbei sunt tipirite cu negru sau cu rosu. Desigur ci este de dorit ca bolnavilor si li se
administreze maslul si, ca si crestini, credem cu tarie ci acest sacrament este de folos spre
vindecarea sufletului in primul rind si, daci este voia Domnului, spre cea a trupului. Cu
toate acestea, oamenii nu trebuie lasati s cread intr-un automatism al acestui gest si nici
incurajati sa-1 ceard in mod superstitios, din convingerea ca aceasta le va asigura bundoara
insandtosirea sau moartea usoara. larisi, este de incurajat orice gest caritabil din partea
comunitdtii crestine, dar nu in dinamica unui determinism. Oricum, este evident faptul
ci administrarea maslului unui bolnav ar trebui si preocupa familia si comunitatea mai
mult decat oricare dintre practicile despre care am vorbit mai sus.'

Un alt obicei, implinit in chip traditional dupd administrarea maslului, este gestul
cererii de iertare fatd de cei apropiati si cunoscuti, mai ales in conditiile in care au existat
conflicte; in popor existd convingerea ci acela care implineste acest gest moare usor, in
vreme ce acela care il refuzi se chinuie murind. Dincolo de tentele de superstitie care
insotesc acest gest dupd descrierea lui Marian, este de remarcat compatibilitatea sa cu
invatatura crestina privind necesitatea impacarii intre oameni, respectiv aceea a repararii
raului savarsit. Desigur, ar merita ca gestul sa fie practicat in orice circumstantd, nu doar
in momente extreme si, din nou, nu sub acest spectru determinist. Oricum, la baza aces-
tei practici std convingerea corecta cd omul care trage si moara este angajat intr-o tesaturd
de relatii (cu familia restrinsa, rudele mai indepirtate, vecinii) in care faptele sale nu sunt
indiferente, ideea solidaritatii intre oameni, cu alte cuvinte, in bine si rdu. S.Fl. Marian
aratd ca testamentul (scris sau verbal) cuprinde de reguli si toate dorintele celui ce trage sa
moara in privinga propriei inmormantiri, a pomenii si a indatoririlor religioase, de regula
ceea ce lasi omul ,,cu limba de moarte” fiind implinit cu sfintenie de urmasi. Prin acestia,
cel care trece dincolo simte ci intrucitva raméne aici, copiii fiind nu numai continuatorii
numelui si destinului familiei, dar si o garantie pentru defunct ci se vor implini pentru el
toate rosturile cerute de traditie. Interesanta este, din aceastd perspectiva diferenta pe care
o subliniazi Ion Ghinoiu intre lumea medievali occidentald si societatea romaneasci in
ceea ce priveste dreptul la mostenire; astfel, dacd in occident casa era mosteniti de intiul
niscut, care prelua deopotriva indatoririle militare ale defunctului, in arealul roménesc
casa {i revenea ultimului niscut, pornind de la ideea ca astfel cultul mosilor si strimosilor
se va putea perpetua timp mai indelungat.

Poate ar fi necesar sd vorbim in acest sens si despre o pregatire indepartatd pentru
moarte, pornind de la tot ce inseamna investitia in urmasi, coabitarea — mai mult ori mai
putin dramaticd — cu gindul trecerii si sfirsind cu pregitirea morméntului, in anumite
cazuri a sicriului chiar, a hainelor pentru inmormantare, a biuturii pentru ceremonia

10 S Fl. Marian, fnmormantarea la roméni, 15-20.

1 1. Ghinoiu, Lumea de aici, 214-215; S.Fl. Marian, Inmormantarea la roméni, 20-22.
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de inmormantare, a pomenilor (sau chiar oferirea de pomeni in vederea momentului
trecerii) etc. Aceste obiceiuri — atestate si in prezent in lumea satului romanesc, dar acli-
matizate si la orag — pot porni din dorinta omului de a ugura sarcina urmasilor sau din
dorinta de a fi sigur ci traditiile vor fi implinite dupi toate rigorile.'?

2.2.2. Pentru o pregitire veridicd pentru moarte

Dincolo de vigilenta la asa-numitele semne prevestitoare ale mortii, dincolo de
preocuparea de a pregati din cursul vietii pomana ori chiar sicriul sau de a-gi pregati
urmagii pentru implinirea tuturor traditiilor legate de moarte si inmormantare, omul ar
trebui sa mediteze mai ales la sensul mortii si sa-si pregiteascd sufletul pentru aceasta.
Ce ar trebui si stie insd crestinul despre moarte si cum ar trebui sa se formeze pentru
confruntarea cu aceasta?

In Scripturi cregtinul va gisi o serie de rispunsuri profunde la intrebirile asupra
sensului mortii care i-ar putea fi puse de cei care nu cunosc credinta sau pe care el insusi,
confruntat cu realitatea mortii, si le-ar putea pune. Termenii ,a muri” sau ,,moarte” au in
Sfanta Scriptura intelesuri complexe, ca si antonimele lor. Astfel, se pot referi la sfarsitul
vietii, la moartea trupului adicd, dar si la ,moartea” sufletului, la realitatea naturala a
incetarii vietii pimAantesti si deopotriva la rezultatul pacatului. Complexitatea intelegerii
mortii derivd din aceea asupra vietii, care este definitd in Biblie ca atare numai in raport
cu Dumnezeu, care este viata si care ne di viatd, viata insemnand comuniune, bucurie,
sindtate, cunoastere, sigurantd, pace etc.; omul are viatd in misura in care o primeste de
la Domnul si la rAndu-i o déruieste, in misura in care o percepe ca dar si misiune cu alte
cuvinte, dupd modelul lui Cristos, care nu doar ci a invitat cd nu este iubire mai mare
decat aceea de a-ti da viata pentru prieteni, dar a si pus in practicd aceastd invataturd.
Vechiul Testament prezinta moartea ca o lege universald, toate avand a pieri, omul ca
si plantele si animalele, numai Dumnezeu facind exceptie de la aceastd regula a trecerii
(Ps 101,12-13). Moartea este privita si din perspectiva unei solidaritati cu anteceso-
rii, expresia ,a se adduga la stramosii sai” definind in Vechiul Testament aceasta trecere
(Gen 25,7; 35,29). Aceasta solidaritate cu alesii lui Dumnezeu imprima mortii o pecete
a sperantei in legatura cu perpetuarea vietii si dincolo de moarte, cici nu neantul, ci mis-
terul lui Dumnezeu este dincolo. (3 Reg 2,1-2). Daci uneori moartea este vizuta ca un
firesc apus al vietii, de cele mai multe ori este perceputi ca o pierdere, drept ceva ce nu
rispunde aspiratiilor omului, un fel de pedeapsi, o indepirtare de Dumnezeu. Aceasta
pentru ci, precum lov si prietenii sai, omul gindeste ci — daci este drept — trebuie sa se
bucure de viatd, in vreme ce — dacd este pacitos — se face vrednic de moarte. Cu toate
acestea, experienta infirma aceasta logici umand, aratind ci uneori lucrurile se intdmpla
tocmai pe dos, cei buni avind a suferi, iar cei rai avind parcd lumea la picioare. Pornind de
la aceasta experienta se fondeaza speranta in inviere si se consolideaza convingerea ci nu
Dumnezeu este autorul mortii, aceasta intrind, dimpotrivd, in lume din pricina celui riu
si, mai exact, prin pacat. Cu alte cuvinte, ,moartea fizica, in fapt, ar trebui si ar putea fi o

12 1. Ghinoiu, Lumea de aici, 212-214; 216.
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pasnicd implinire intru desdvarsirea anilor si intru satisfactia lucrarii implinite; in schimb
cel mai adesea apare tocmai drept o absurdi fringere a unei vieti care nu se resemneaza in
a se sfarsi.” Confruntat cu realitatea mortii, dreptul nu poate decat si-si puni increderea
in Dumnezeu. In Vechiul Testament se poate observa in ceea ce priveste tema mortii o
trecere de la un accentuat pesimism (adagiul ,deserticiunea deserticiunilor, toate sunt
deserticiune” este ilustrativ in acest sens), moartea fiind vizuta ca destin implacabil, la o
perspectivd mai luminoasd, potrivit cireia dreptul scapi intr-un fel din ghearele mortii,
respectiv conturarea sperantei invierii (2Mac 12,43—44). Noul Testament afirmi printr-o
serie de parabole cd moartea videste zidérnicia vietii numai pentru cel pacitos. Isus aratd
deopotriva ca viata este cu adevarat viatd numai in misura in care este primita ca dar de
la Dumnezeu si asumata ca si indatorire, ca si daruire. Numai triind dupi modelul sau
avem garantia vietii celei adevirate, care face din moarte o simpli trecere. Moartea nu
este mai putin reald, dar, de vreme ce este plata pacatului, poate fi biruita prin infringerea
pacatului, din nou pe calea Domnului."

Scriptura, traditia, magisteriul definesc moartea ca ,rasplata a pacatului” strimo-
sesc, adevarata moarte (sau a doua moarte) fiind cea a sufletului despartit prin pacat de
Dumnezeu, moartea fizicd fiind in schimb — mai ales in lumina invierii lui Cristos — doar
o trecere la o altd viatd, fiind o etapa tranzitorie, pregatitoare pentru viata cea vesnici de
comuniune cu Dumnezeu. Dumnezeu l-a destinat pe om vietii, darul nemuririi fiind
pierdut prin pacat, ceea ce nu inseamni ca omul ar fi continuat si triiasca nedefinit o
viatd pamanteascd, trecerea la aceea cereascd insd faicAndu-se fira aceasta violenta separare
de dimensiunea materiala care este acum moartea; in opinia unor teologi, ar fi fost vorba
de tainica transformare de care vorbeste Paul la Rom 5,12, aseminitoare mortii patri-
arhilor, urmati de indati de inviere. O opinie interesanta ne ofera Teofil din Antiohia,
care afirma cd Dumnezeu nu l-a creat pe om nici muritor (ar fi insemnat cd El este cauza
mortii, ceea ce ar contrazice iubirea sa infinita), nici nemuritor (ceea ce l-ar fi asimilat pe
om pur si simplu lui Dumnezeu). Teofil arata ci, inzestrAndu-l cu o dimensiune mate-
riala §i una spirituala si deopotriva cu libertate, in fapt Dumnezeu trebuie ci l-a lisat pe
om sa aleagd. Astfel, inclindnd spre cele spirituale si ascultind de porunca divina, omul
ar fi cAstigat nemurirea. Dimpotrivd, inclinind spre cele materiale si incilcAnd porunca
dumnezeiascd, omul a meritat moartea. Picatul nu a introdus in lume moartea ca eveni-
ment biologic, ci a determinat aceasta dimensiune tragici a sa, perceperea ei ca realitate
care fringe radical dezvoltarea persoanei umane. De aceea vom putea sublinia, pe de
o parte, caracterul natural al mortii (dimensiunea materiald este prin definitie supusa
pieirii), iar, pe de alta, faptul ca este contra naturii (omul aspird in mod fundamental
citre nemurire). Cici, dincolo orice consideratii filozofice asupra caracterului natural al
mortii fizice, raiméne realitatea neputintei omului de a se impica cu ideea mortii, chiar
si in conditiile in care omul recunoaste limitele dimensiunii materiale, acceptand carac-
terul pieritor al materiei in celelalte forme ale sale. Omul isi poate explica moartea fie

3 V. Croce, Allora Dio sari tutto in tutti. Escatologia cristiana, Leumann (Torino): Elledici 1998,

139-141; T. Spidlik, Maranaths, 108-110.
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prin ideea absurdititii degradirii lumii materiale, fie prin aceea — datorati revelatiei — a
decaderii din starea desivarsirii originare prin pécat (asimilarea episodului biblic al cade-
rii purei mitologii ar contrazice realitatea mortii ce marcheazid — dincolo de progresele
stiintei — intreaga lume materiala, trecerea omului insusi nefiind posibil de inteles). Din
acest punct de vedere, teama este o expresie a constientizirii datului originar pierdut prin
pacat, a perceperii acestei despuieri ca si o pedeapsi. In fapt, nemurirea i este omului din
nou accesibild prin impiértisirea din gloria Domnului inviat. De aceea moartea poate fi
perceputd deopotriva intr-o lumind supranaturald, intelegAindu-se ci aceasta este o con-
secintd a pacatului, care a frint planul initial al lui Dumnezeu, fira insi ca picatul sa aiba
ultimul cuvant de spus din perspectiva destinului ultim al omului.'

Aceasta pentru cd moartea este mai mult decit ,plata pacatului”, pedeapsa datorata
greselii cu alte cuvinte; ea este si o sansd de conlucrare cu Cristos in opera de riscumparare
a aceleiasi greseli dinti si a tuturor celor ce i-au urmat. Cristos si-a asumat in lucrarea sa de
riscumpdrare si moartea ca distrugere a persoanei umane. Moartea ca degradare implica de
altminteri congtientizarea de citre om a ceea ce inseamna degradarea pricinuita de indepar-
tarea de Dumnezeu; in Cristos insd, moartea capata si valenta alegerii celui drept de a-l sluji
pe Dumnezeu ca jertfi de ispasire; semnificatia mortii fieciruia se regiseste in moartea lui
Cristos: aceasta este, pe de o parte, pedeapsa pentru revolta impotriva lui Dumnezeu si, pe
de altd parte, alegerea in favoarea lui Dumnezeu, cel care este viata. ,,Tmpirté§ind de buni-
voie moartea sa, crestinul isi desavarseste impdrtasirea la mantuirea pe care Cristos a savar-
sit-o murind si inviind. Astfel, pentru crestinul care il urmeaza pe Cristos, devine mijlocul
méntuirii sale”. Dar cum moartea lui Cristos este pragul invierii, la fel, pentru crestinul care
investeste moartea sa cu o semniﬁcayie mAntuitoare, invierea este sensul siu ultim (1 Cor
15,26). Aceastd valentd de jertfd conferd mortii in perspectiva crestind o demnitate adevi-
rata, dincolo de ideea fatalitdtii destinului uman sau aceea a pedepsei. Providenta divina a
transformat moartea trupeascd, semn si consecintd ale adeviratei morti care este despirtirea
de Dumnezeu prin pécat, in cale de riscumparare si redobindire a vietii depline, care este
comuniunea cu Dumnezeu. Aceastd comuniune in moarte cu Cristos este generatoare de
sperantd; ea incepe de altminteri prin botez, in care murim spre a invia in Cristos, si se intd-
reste prin fiecare euharistie, actualizare a jerfei mintuitoare si prefigurare a ospatului ceresc.
De roadele invierii se va impartési si natura, dupd cum actualmente este atinsi de moarte.
Sintetizand ideea participarii crestinului la moartea mantuitoare a lui Cristos, J.H. Nicolas
aratd ci aceasta este graduald si posibild prin: credinga, prin botez si celelalte sacramente,
prin oferirea tuturor suferintelor (inclusiv a mortii) si unirea lor cu suferintele lui Cristos.
Este evident ca in nici unul dintre aceste aspecte nu avem de-a face cu un automatism, in
fiecare dintre aceste gesturi fiind implicata libertatea: credinta nu poate fi impusa, fiind o
miscare launtrici spre Dumnezeu; botezul netriit in toate consecintele sale nu este in sine
,un pasaport spre mantuire”; oferirea suferintelor si mortii trebuie si fie liberd si s3 implice
fiinta intreaga etc. De aceea putem vorbi despre moarte ca de un act uman (v. mai jos)."

4 E. Zofloli, Cristianesimo, 871-872; J.-H. Nicolas, Synthése dogmatique, 597-589; Teofil din
Antiohia, Theophilus of Antioch, To Autolycus II, 27, Christian Classics Ethereal Library,

http:/fwww.ccel.orglecellschafflanf02.iv.ii. html; 1. Todoran, 1. Zigrean, Teologia dogmaticd, 334.
> E. Zoffoli, Cristianesimo, 873-874; J.-H. Nicolas, Synthése dogmatique, 598—599.
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Din aceastd perspectivd, Noul Testament nu justificd teama fata de moarte, asoci-
ind-o adesea cu nunta, banchetul, cu dreptatea acordati celui sirac, cu iertarea pacitosu-
lui cait; este adevirat ca, alaturi de indemnul la priveghere si avertismentul asupra carac-
terului neprevazut al mortii, Evanghelia cuprinde si citeva referinte la soarta mai putin
usoara a celor lipsiti de intelepciune ce-si cautd bogatia altundeva decit in Dumnezeu
sau i intorc spatele. Faptul ci moartea nu are ultimul cuvnt, ci este o asteptare a zilei
de pe urmd, Dumnezeu avand biruintd asupri-i, este vadit de cele citeva minuni pe care
le sivarseste Isus inviind morti (fiul vaduvei din Nain, fiica lui lair, Lazar). Adeziunea la
Cristos garanteaza trecerea de la moarte la viatd, intrucit Cristos este insasi Viata. Pentru
aceasta insd este necesard adeziunea la Cristos, capacitatea de a renunta chiar la propria
viatd pentru El. Martiriul, perseverenta intru sfintenie, marturia, bucuria crestinilor isi
au radicina in aceasta disponibilitate. Dintr-o astfel de optica, intrinsec legata si de spe-
rantd, nu avem de ce s ne temem de moarte: crezind in invierea lui Cristos putem avea
certitudinea propriei invieri si a provizoratului mortii. In perspectiva intlnirii cu El ne
putem chiar dori sosirea mortii.'®

Prin urmare viata §i moartea sunt mult mai mult decit niste evenimente fizice,
si anume evenimente care depind de propria noastrd alegere: triim si dobandim viata
vesnicd daca ne incredingim lui Dumnezeu si ii slujim, respectiv murim si meritim
pedeapsa vesnicd daci ne opunem lui Dumnezeu, daca il refuzam. Sigur ci moartea
rimane si pentru crestin un moment ambiguu; unii il pot trdi cu seninatate, altii cu un
sentiment al neputintei sau chiar o anumiti temere. Aceasta pentru ca, dati fiind puterea
pacatului, arareori adeziunea la Dumnezeu este atat de puternici incit, pe de o parte, si
anuleze orice temere, iar, pe de alta, si ne ajute si fim gata a-i da inapoi sufletul pe care
ni l-a dat, mereu rimanind o urma de revolta inaintea mortii. Prin biruinta sa asupra
pacatului si mortii, Isus ne elibereazd de teama de moarte. Daca diavolul ne tine sclavi
ai pacatului, pornind de la realitatea temerii noastre de moarte, nu face decit sa ne-o
aprofundeze indemnéindu-ne si picatuim, el ce este tatal minciunii, si, totodatd, si ne
faca tot mai mult robi ai pacatului. Faptul ci Isus a gustat moartea asumandu-si natura
umand este dovada supremad a solidarititii sale cu neamul omenesc si a dorintei sale de
a ne elibera si din picat, si din teama de moarte. Aderind la Ciristos, crestinul ar trebui
sd se lepede de pacat, dar si de teama de moarte, fard a o iubi, dar si fird a o dispretui,
vadindu-se insd — daci este cazul — capabil si-si dea viata pentru Cristos sau aproapele.
Aceasta pentru cd iubirea este mai tare ca moartea, dupi cum este scris in CAntarea cin-
tarilor. Prin urmare, prin iubire, putem nu doar sa ne eliberim din sclavia mortii, dar si
sd devenim stapanii ei, acest ultim act uman nerimanind unul pasiv, suportat, ci fiind
activ §i asumat ca incununare a vietii, ca ultima alegere."”

Moartea este ,ultimul dintre actele umane” (de aceea este deosebit de bogat in
sens, definitiv si definitoriu, atit in ceea ce priveste trecutul, cat si viitorul), este ultimul
loc in care omul poate decide ca om pentru sau contra lui Dumnezeu. Prin urmare, avem
de-a face cu un act liber, a carui greutate derivi din faptul ca este cel din urmai act liber

16 E. Zoffoli, Cristianesimo, 874—876.
17 V. Croce, Allora Dio sara tutto in tutti, 142; 144—145.
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al omului. Sufletul separat de trup, chiar rimanind uman, nu constituie natura umani,
drept pentru care sufletul mosteneste alegerea pentru sau impotriva lui Dumnezeu pe
care a ficut-o omul, deoarece omul actioneazd, gindeste, iubeste in mod uman i in
functie de influenta simturilor asupra intelectului si vointei, adici in mod dependent
fata de trup. Teologia afirma ci ideea ci sufletul odatd separat de trup ar mai putea face
alegeri ar echivala cu pretentia ca omul continud si triiasci odatd ce a murit. Cu atit
mai absurda ar fi ideea ca altii ar putea face alegeri in numele celui decedat, hotirandu-i
astfel soarta. Moartea pune punct vietii umane marcate inevitabil de cideri si ridicari, de
oscilatii de vointd, de dorinta de a creste, marcand trecerea de la lupta la risplaca, de la
semdnat la seceris, in limbajul Scripturii. Dacd momentul mortii constituie prilejul alege-
rii definitive, viaga ar trebui si fie o neincetati pregitire pentru moarte. Insusi indemnul
la priveghere al Mantuitorului este graitor in acest sens. Faptul de a accepta posibilitatea
unei alegeri definitive a sufletului separat de corp ar anula una dintre dimensiunile esen-
tiale ale credintei: stridania de a corespunde cu voia lui Dumnezeu sau, intr-un limbaj
mai degrabd moralist, vinele si meritele acumulate de-a lungul unei intregi vieti. Omul
salveazd sufletul, iar nu sufletul omul. Aceasta inseamna si cd intreaga viatd are semnifica-
tie, momentul dinaintea mortii putind fi revelatoriu si definitoriu, dar fiind deopotriva
conditionat de mai maruntele sau mai marile alegeri operate de-a lungul vietii. Desigur,
Dumnezeu ne poate acorda o luciditate speciali in acel moment pentru o intoarcere radi-
cald, dar este de dorit ca atasamentul ultim si-I cultivim de-a lungul intregii vieti, si asta
dincolo de inerentele caderi. Unii teologi au dezvoltat aceastd idee a lucidititii speciale a
omului in momentul mortii, dar nu este vorba de un adevir de credinti definit ca atare
de magisteriu si nici de un adevir posibil de demonstrat stiintific; dimpotriva, experienta
pare a infirma in cele mai multe cazuri aceasta ipoteza, adesea muribunzii fiind lipsiti cel
putin in aparenta de constiinta de sine. O astfel de idee poate fi dezvoltata la extrema si
in sensul de a afirma cd tocmai si numai in momentul separarii sufletului de trup ar avea
omul capacitatea de a alege liber, ca deciziile din timpul vietii ar avea un pur caracter
provizoriu; or, intr-o astfel de idee se poate distinge persistenta unei perspective dualiste
asupra omului, mai exact a dispretuirii trupului ca si cum nu ar face parte din natura
umani, ceea ce nu este in spiritul crestin. Dimpotrivd, Biblia subliniaz importanta deci-
ziilor cotidinene, caracterul lor pregititor in vederea deciziilor ultime. Altminteri, am
putea socoti viata in trup o simpld pregitire pentru moarte sau, mai riu, un timp mort,
iar nu locul intalnirii (fie ea si partiald si progresiva) cu Dumnezeu. Moartea incheie fird
doar si poate parcursul vietii, fird a-i anula insd importanta si fard a se putea detasa pur
si simplu de acesta. Desigur ci trecerea dincolo rimane in bund masura o taina, iar acest
moment meritd investit cu toatd iubirea si atasamentul fatd de Dumnezeu de care suntem
capabili, dar suntem chemati sa actionim in orice moment in acelasi sens, ca si cum ar fi
ultima clipa ce ne-ar sta la dispozitie.'®

Unii cred ci gindul la moarte ar paraliza viata umani, considerind ci din instinct
omul evitd si se confrunte cu aceasti inexorabili realitate. Tnvégitura crestind sustine,

8 E. Zoffoli, Cristianesimo, 876-878; V. Croce, Allora Dio sara tutto in tutti, 149—-150;
J.-H. Nicolas, Synthése dogmatique, 599.
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dimpotrivd, necesitatea cugetdrii la moarte ca premisd a trairii unei vieti oneste, anga-
jata pe calea binelui. De unde diferenta de perspectiva insd? Desigur aceastd atitudine
diferentiatd deriva din insdsi perspectiva asupra mortii: pentru unii moartea are ultimul
cuvant, este ultima realitate, de aceea vor face orice si 0 améne sau ignore; altii in schimb
o privesc doar ca o trecere spre o alt viatd, fird a nega valoarea vietii, si de aceea nu se
inspaiménta inaintea ei §i nu o ignord. Revenind insi, de ce socoteste invitatura crestina
ci oamenii sunt datori a reflecta la moarte si, mai mult, a trii ca §i cum moartea ar putea
surveni in orice clipd? Raspunsul este simplu: pentru ¢ nimeni nu stie de fapt cind
soseste ceasul mortii, iar dupi moarte nu mai poate face nimic si-si schimbe destinul. In
parabola siracului Lazir sau in pasaje ca In 9,4, dar si in parabolele Imparitiei, Scriptura
indeamna la vigilenta si indreptare in aceastd viata. La fel, parintii Bisericii indemnau la
pociingi aici, pornind de la convingerea ci viata de aici este timpul intoarcerii si peniten-
tei, iar nu cea de dincolo."”

Chiar daci nu se tem de moarte, nu se poate spune ci aceasta pur si simplu
nu-i preocupi pe crestini. A o privi in lumina invierii schimba desigur perspectiva, dar
nu anuleazd aceastd realitate. Moartea rimane pentru oricine un ,scandal” si ,ultimul
dusman”, un dusman invins insd de Cristos (1Cor 15,26). Crestinii nu sunt scutiti de
moarte in virtutea credintei lor, ba chiar sunt chemati de Cristos — care a experimentat
el insusi durerea si moartea — sa il urmeze pe calea crucii. Dupd cum o spune Scriptura
si o videste experienta, aceasta este un scandal pentru lume. Din punctul de vedere
crestin insi moartea nu are ultimul cuvint asupra vietii umane, aceasta fiind traita in
perspectiva vietii vesnice si in lumina Impiritiei, moartea si durerea cipitand astfel o
noua valoare.*

2.3. De la traditii legate de moarte la semnificatia sa profundi

2.3.1. Credinge, gesturi si traditii populare legate de moarte

Continuand descrierea obiceiurilor legate de moarte, S.Fl. Marian arati ca, in
mod traditional, atunci cind omul sta si moard, familia se ingrijeste sa aprinda o luma-
nare de ceard galbena, pe care i-o tin la capatai sau aproape nu unul dintre apropiati, ci
un vecin sau cunoscut, pornindu-se de la ideea cd moartea se prelungeste si este mai grea
daci luménarea este tinutd de un apropiat. Pornind de la aceeasi idee a legiturii dintre
muribund si unele rudenii, in conditiile in care acesta nu se poate duce, acestia sunt scosi
din incipere ca si-i faci trecerea mai grabnica si mai ugoara. Este recomandat deopotrivi,
potrivit traditiei populare, ca omul ce trage sa moara si nu fie strigat in continuu, por-
nind de la ideea ci astfel ar fi intors din drum. Este evident ci avem de-a face cu idei
nefondate, naive, perpetuate irational chiar si intre crestini practicanti, si ci familia poate
si trebuie si fie de fata la evenimentul mortii unuia dintre membrii sii, sustinindu-1 cu
rugiciunea pani la sfarsit. Un lucru inca mai interesant din perspectivd teologica este
acela ci in diverse parti se crede ca omul care se chinuie indelung pind moare fie a savérsit

19

V. Croce, Allora Dio sara tutto in tusti, 137—138; 1. Todoran, 1. Zigrean, Teologia dogmatica,
334-335.
2 E. Zoffoli, Cristianesimo, 869-870; V. Croce, Allora Dio sari tutto in tutti, 138.
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pacate grave, fie a fost blestemat ori s-a blestemat pe sine. Se considerd in schimb ca
moartea celor buni este intotdeauna senind si frumoasa, iar, daci totusi s-ar intdmpla sa
se chinuie indelung, este din pricina pacatului vreunei rudenii. Se mai crede de pilda ca
o femeie viduva sau una fira copii ar avea 0 moarte mai chinuitoare decit femeile care au
avut copii, pentru ca acestea dintai ar fi mai picitoase, in vreme ce acelora care au avut
copii li se iarta pacatele pentru acest fapt. Avem de-a face aici cu ideea cd femeia se man-
tuieste prin nasterea de prunci care, chiar daci pepetuata de un anumit tip de teologie si
de unii preoti, este foarte mirginita §i consolidata intr-un context cultural-istoric care
investea femeia exclusiv cu rolul de mama. Se mai crede ci tinerii si copiii mor mai usor
pentru cd nu au pacate la fel de grave precum adultii. Toate aceste categorisiri sunt desi-
gur interesante, dar — din perspectivi crestina — sunt pur si simplu neintemeiate sau chiar
radical gresite, deoarece judecata asupra semenilor nu ne apartine niciodata, fiind in
puterea Domnului. In cazul intirzierii trecerii unui muribund, cei din jur implinesc tot
felul de gesturi magice, de la mutatul muribundului dintr-un loc intr-altul — dintr-un pat
intr-alt pat, din pat pe jos (pe pamant, pornind de la ideea biblici a necesititii de a se
intoarce in pimaint ceea ce este ficut din tirind, de unde si expresia incd uzuald ca
pamantul trage, folosita in contextul atentionirii celor ce stau pe jos ca s-ar putea imbol-
navi), eventual pe locul unde sta indeobste masa, cit mai aproape de vatrd (locul unde
venea pe lume un copil) ori in fata intrarii, cu capul spre risarit, cu capul sub icoani
(desigur, ultimele doud gesturi motivate intrucitva teologico-liturgic) etc. — fiind imbra-
cat in anume vesminte (aga bundoard cimagsa de nunti care a usurat trecerea de la o etapa
de viata la alta la cununie este consideratd a usura deopotrivi trecerea de la viatd la
moarte), asezindu-i-se tot felul de obiecte sub cap (se inlocuieste perna de pene cu un
cojoc de oaie, penele fiind un simbol al pacatului, iar oaia un simbol al sfinteniei; i se
aseazd sub pernd péstai sau diferite obiecte sau buciti de obiecte ce i-au servit in activita-
tea sa ori prin care poate i-a ingelat pe altii) si pAnd la descintece (insotite de gestul stro-
pirii cu api cu un minunchi de busuioc la anumite ceasuri ale zilei) sau... matinii, ficute
intr-un anume loc (de pilda in podul casei, deasupra camerei muribundului), de citre
anume persoane (sotia, fiii si fiicele, striinii etc.), de un anumit numair de ori. De remar-
cat este faptul ci din descrierea lui S.Fl. Marian sau Ion Ghinoiu aceste gesturi par real-
mente echivalente sau intersanjabile, ceea ce — in opinia mea — goleste de sens religios o
practici precum aceea a mitaniilor. In fine, din nou un aspect interesant din perspectivi
teologica, in unele locuri ,sufletul-pasare” (reminiscenta arhaicd) este ,,momit sa iasa din
trup” prin agezarea unui vas cu apa si al unuia cu griunte la usd. Este evidentd in aeste
gesturi influenta mitologiei dacice si incapacitatea reprezentantilor Bisericii de a lamuri
distinctia dintre trup si suflet. S.Fl. Marian aratd ci, daca toate aceste practici sunt epui-
zate si agonizantul tot nu moare, apropiatii cheama preotul pentru rugiciunile de dezle-
gare. Daca nici dupa aceasta nu moare, se reiau descAntecele si se implinesc pe alocuri alte
gesturi magice, cum ar fi scildarea cu o anume fiertura, a carei culoare se crede ca poate
vesti apropiatilor moartea sau insindtosirea muribundului. Ion Ghinoiu aratd, descriind
gesturile de mai sus, implinite cu intentia de a inlesni trecerea individului in viata de
dincolo sau a-i obtine linistea sufletului, de-a dreptul: ,,Aceeasi liniste sufleteasca o sideste
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si venirea preotului care il impartiseste si ii face maslu, care alege, sustine traditia, intre a
muri sau a mai trdi omul”. Este interesant felul in care este deformati credinta privind
roadele rugiciunii sau efectul sacramentului maslului. Tot Ion Ghinoiu arati si ca unii
oameni penalizeaz atare practici magice utilizate spre usurarea i gribirea mortii, por-
nind tocmai de la ideea ci nu se cuvine si anticipezi moartea cuiva. In unele locuri,
muribundului i se asazi o singurd luminare in méina sau la cipirai, in altele doua, cu
credinta ci prin aceasta face o faptd bund, ducand lumini pe lumea cealaltd unuia din
neamul sau ori unui strdin. Din nou este evident ci un astfel de gest nu are o incarcitura
pur crestind; aprindem lumandri spre pomenirea mortilor, dar lumina pentru ei vine de
altundeva. In zona Nisiudului, lumanarea este pusi in mina muribundului, iar mina
apropiatd de gurd, moartea constatindu-se in momentul in care flacira nu se mai misca
sub suflarea celui in cauza; aici avem de-a face cu o misurd mai degrabi medicala. Dar
S.Fl. Marian precizeaza ci pentru romani nu este pacat mai mare decat acela de a lasa pe
cineva sd moard fira lumind sau ci in unele locuri din Transilvania muribundului i se
acopera chipul cu un tulpan negru ,ca si nu-si vada pacatele”. Mai interesanta este expli-
catia pe care autorul o oferd asupra sensului cu care este investitd lumanarea asezati la
cipataiul sau in mina muribundului. Astfel, pentru unii aceasta pare a manifesta faptul
cd muribundul este ,,crestin, marturisit, impartdsit si impdcat cu toata lumea”, iar pentru
altii lumina este un simbol al celui care este lumina lumii, Isus Cristos. Daca in aceste
cazuri gestul este investit cu semnificatii crestine, nu este intotdeauna astfel, cici pentru
altii implinirea acestui obicei se bazeazi pe convingerea ci in lumea cealaltdi domnegte
intunericul si, deci, mortul are nevoie de lumina ca si nu-si ,prapideascd sufletul”; in
fine, pentru altii luméinarea este necesard pentru ca omul ,sd se infitiseze inaintea
Domnului luminos cu trupul si cu sufletul”. Or, in aceste cazuri, ne putem intreba care
este continutul crestin al acestui gest, cAtd vreme pare foarte putin clard ideea separarii
dintre trup si suflet si a naturii imateriale a sufletului. In fine, in unele locuri gestul este
justificat prin dorinta de a nu se apropia necuratul de muribund asa incét el sa poata trece
curat dincolo; si aici este de apreciat grija apropiatilor muribundului pentru soarta sa, dar
este de inliturat ideea automatismului acestui gest: o simpld lumanare nu ne poate feri
de riu, dupa cum raul nu ne poate atinge decat daci aderam la el. Date fiind toate aceste
semnificatii cu care poporul investeste gestul aprinderii unei lumaniri la capatdiul muri-
bunzilor, este de inteles de ce se socoteste in popor drept ceva deosebit de grav moartea
neinsotitd de lumina (v. a celor inecati sau morti subit), pentru care se incearcd epuizarea
acestor gesturi (v. prin lipirea de pimant a unor luménari aproape consumate, prin ofe-
rirea la biserica a unei lumandri mari care sd ardd in timpul slujbelor). Mai mult, credinta
populard merge mai incolo, unii afirmind ca aceia care au murit fard lumanare fie au fost
foarte pacitosi, fie blestemati in acest sens, respectiv c¢a nu vor avea parte de lumind in
viata de dincolo, riticind indelung prin ,locuri pustii” pani sa ajungi la Dumnezeu, la
locul de odihni ori chiar ajungind in final din acest intuneric in iad. Din riticirea aceasta
l-ar putea salva pomana unei lumaniri din partea neamurilor sale. Avem din nou de-a
face cu o credinga ce frizeazi superstitia. Desigur ci pomenile pentru morti (inclusiv
gandul la ei exprimat prin aprinderea unei luménari ori, mai bine, rostirea unei rugi-

181



SIMONA STEFANA ZETEA

ciuni) au rolul lor in economia binelui, a mantuirii, dar in ce masura poate fi de folos
unui suflet consumarea unei lumaniri mai degraba decit un gest caritabil fatd de cei
saraci de pildd (dincolo de simbolismul luménarii, sunt convinsi ca o astfel de credinga
nu s-ar fi putut naste in epoca electricititii, ci doar intr-o perioadd in care luménarea era
foarte pretioasa, diruirea ei bisericii sau unui sirac avind valoare)? Mai mult, oare inain-
tea lui Dumnezeu conteazd mai mult gestul aprinderii unei luménari (caci acest gest se
perpetueazi si azi) de citre familia celui decedat ori faptele vietii acestuia? Poate ar merita
semnalat in treacit faptul ci, pe lingi lumanirile obisnuite, pentru mort se mai face una
cu totul speciald, numiti toiag — ilustrind credinga ci in aceasta se sprijind cel mort in
drumul sau spre locul de odihna si mai ales atunci cind trece puntea raiului — care este
aprinsd in momente anume in timpul priveghiului (atunci cind bat clopotele pentru
mort de pildd — acest obicei este un mod traditional de a vesti decesul unui membru al
comunitatii, ca i buciumatul sau afisarea unui steag in varful clopotnitei la taré, la intra-
rea in imobil in mediul urban) si al inmormantirii (in tot timpul prohodului bunioari)
si dupa (v. partea a doua a studiului de fatd). Aceasta este lung cit riposatul, pornind fie
de la ideea ci astfel norocul mortului nu va parasi casa, fie de la aceea ca sufletul va avea
lungimea corpului, considerandu-se ci toiagul il insoteste pe mort pe cealalti lume. In
aceastd luménare se amestecd pe alocuri ceea ce a rimas din luménarea ce o avea defunc-
tul in mina atunci cAnd a raposat. Toiagul se incoliceste in spirald si este asezat pe un
suport sau pe icoana de pe pieptul mortului; forma rotunda a toiagului trimite la ideea
cd el va arde necontenit pe lumea cealaltd; in alte zone, luméinarea aceasta este incolicitd
de-a dreptul pe un toiag, cipitind astfel infitisare de stalp funerar. In credinta populari,
dupi cum aratd S.Fl. Marian, ,toiagul insemneaza nu numai ca mortul pentru care s-a
ficut va merge cu lumini in cer §i se va razima pe dansul ca pe un adevirat toiag, ci tot-
odatd si cid el, cat std mortul neingropat, ii arde toate pacatele acestuia, anume ca si
mearga curat in cealaltd lume”. Aceasti credintd este deosebit de interesantd din perspec-
tivi teologici si se cere radical purificati. In opinia lui Ton Ciubotaru, citat de Ion
Ghinoiu, toiagul este si ,un alter ego al mortului, dar si simbolul drumului nesfarsit”. in
fapt, aceastd traditie porneste de la faptul ca batul, toiagul, este un simbol al caldtorului,
iar moartea este perceputd drept o cilitorie. Pe de alta parte, in mediul rural romanesc,
pand pe la inceputul veacului XX, toiagul era socotit un substitut al posesorului, in asa
misura inci, asezat la intrare, putea tine loc de paznic in absenta stipanului casei; pentru
cioban, bitul era un fel de frate de cruce, de care se despirtea numai in timpul mesei.
Odati ce omul moare, cei ce-i sunt aldturi ii inchid ochii, din dorinta ca mortul si nu
vadi durerea celor apropiati. Gestul este cunoscut in lumea antica, diversi scriitori romani
pomenindu-l in lucririle lor, in credinta populara faptul ¢ moare cineva fira a avea cine
si-i inchidi ochii fiind socotit un aprig blestem. In ce misuri poate vedea cel decedat
durerea celor din jur de vreme ce moartea inseamnd tocmai parisirea dimensiunii mate-
riale, dupd cum am aritat mai sus, nu are sens sa mai aprofundez aici. Este interesant si
sensul cu care este investit gestul deschiderii usilor si ferestrelor imediat dupa deces.
Acesta se justifica prin credinta ci pe acolo trebuie sa iasa moartea cu sufletul; mai inte-
resant este faptul cd, desi in acest caz se vorbeste de plecarea sufletului, il vom regasi mai
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tarziu in credinta populara in diverse unghere ale casei: avem asadar de-a face nu numai
cu o oarecare perspectivd incertd asupra separarii sufletului de trup si distinctiei dintre
acestea, ci si cu o viziune usor incoerenti. In unele locuri, imediat dupi deces sunt aco-
perite si vasele cu apa, pornind de la ideea ci sufletul care trage la api s-ar putea ineca. In
unele locuri se obisnuieste ca luménarea care a ars atunci cind mortul a trecut dincolo
sa-i fie lisatd aprinsd in mina pand cAnd este spalat trupul sdu, ulterior fiind aprinsd dupa
inmormantare trei seri la rind in locul unde a riposat omul respectiv. Inci mai intere-
santd din punct de vedere teologic este credinta ca sufletele celor care mor de Pasti, in
siptiména luminata sau chiar in perioada dintre Pasti §i Rusalii merg direct in rai, portile
acestuia fiind deschise in aceasta perioad; in unele zone s-a dezvoltat credinta ci, precum
cei care mor in prima siptimana de dupa Pasti (cea ,luminatd’) sunt cei mai fericiti
oameni, cei care mor intr-a doua siptimand dupa Pasti (cea ,neagrd”) sunt cei mai nefe-
riciti, lor fiindu-le destinat iadul.?! Care poate fi justificarea crestina a acestor credinte este
greu de spus... Desigur ca in misterul pascal Cristos redeschide cerurile si ofera tuturor
darul riscumpdrarii, dar mantuirea nu este chestiune de automatism. Vom vedea mai jos
cd ritualul inmormantarii in siptimana luminatd este unul distinct, dar aceasta in virtu-
tea bucuriei Invierii Domnului, nu in virtutea sigurantei ci defunctul ingropat s-a ficut
vrednic de rai. lar daci totusi putem spera aceasta pentru toti oamenii, in ce masurd ne
este ingaduit sa-i condamnim pe aceia care au murit intr-a doua saptiméina dupa Pasti?

2.3.2. Moartea, ultimul act uman

Traditia crestind socoteste moartea un capit de drum, dupi care nu mai exista
posibilitate de alegere, de a opta pentru sau impotriva lui Dumnezeu, de a construi o
cale. Omul triieste si moare o singura datd, de-a lungul vietii fiind chemat si-si con-
struiascd soarta viitoare. Dacd moartea este un moment grav, viata nu este un lucru mai
putin greu, fiind construita dintr-o serie de momente in care in continuu alegem: viata
este timpul mantuirii pe care trebuie sa-1 pretuim ca atare, convinsi fiind de greutatea fie-
carui gest, gnd sau cuvant, dar si de posibilitatea convertirii dupd orice inerentd cidere.
Si aceasta nu dintr-un sentiment de teama privind lipsa de ribdare ori indurare a lui
Dumnezeu, cici indurarea i rabdarea lui sunt infinite. Problema este ca perseverenta
noastra in pacat si aménarea convertirii ne pot condamna. Din aceasta perspectivd putem
interpreta indemnul Domnului la pociinti dati fiind apropierea Imparitiei cerurilor,
cheie a predicirii lui Isus. In parabola siracului Lazir si a bogatului nemilostiv Scriptura
ne arata greutatea alegerilor din aceastd viatd pentru viata de dincolo. De aceea, persoa-
nele care aici au trdit dupa voia lui Dumnezeu pot socoti, asemenea apostolului Paul,
moartea un castig (Fil 1,21), constientizind superioritatea vietii vesnice in raport cu cea
pimanteasca.** Prin urmare alegerea ultimd a omului in favoarea Domnului, prelungire

2 S.Fl. Marian, fnmormdntarea la roméni,24-27; 29-34; 108—109; 1. Ghinoiu, Lumea de aici,
207-209; 216-218; 220-222.

22 V. Croce, Allora Dio sari tutto in tutti, 145-146; J.-H. Nicolas, Synthése dogmatique, 599;
I. Todoran, 1. Zigrean, Teologia dogmatici, 334.
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fireasca a alegerilor sale din cursul vietii este ceea ce conteaza inaintea lui Dumnezeu, iar
nu implinirea superstitioasi a unor traditii.

Moartea — ca eveniment, nu ca moment exact al parasirii trupului de catre suflet
(acest din urmd moment fiind adesea precedat de o stare de inconstienta si deci de impo-
sibilitatea exersarii libertatii — este ,,ultima ispita”, adica locul ultim unde putem decide
pentru sau impotriva lui Dumnezeu, unde putem si ne vadim pentru ultima data (cantita-
tiv vorbind) si in mod definitiv (calitativ vorbind) fidelitatea fatd de Dumnezeu. Moartea
nu este un moment exact nici dacd tinem cont de faptul ¢ moment cu moment, de-a
lungul intregii vieti, murim cate putin, in sensul treptatei degradiri, al apropierii ulti-
mului moment, dar si al detasirii de bunuri, de evenimente, de activititi, de noi insine
etc., dar deopotriva in déruirea fati de Dumnezeu si semeni, dupd dinamica pe care a
enuntat-o Isus: ,Caci cine va voi si-si scape sufletul (in sensul de viata) il va pierde, iar
cine va pierde sufletul sdu pentru mine si pentru Evanghelie, acela il va scipa.” (Mc 8,35).
In moartea sa, in fapt Isus se detageazi de mai multe decit o pretinde moartea oricirui
om, nu doar de bunurile lumesti sau de familie si apropiati, ci si de onoarea si misiunea
cireia i se dedicase; dar Isus o face incredintdndu-se deplin Tatdlui (Lc 23,46). Rasplata
este pe masura: o moarte deplin acceptatd primeste drept rasplata gloria invierii. Iar daca
am fi tentati sa spunem ci Isus a fost totusi om i Dumnezeu, gasim in Scriptura si pilda
unui discipol, simplu om, si anume sfantul Stefan, care il urmeaza intru totul in moarte
pe Isus (v. Fp Ap 7). Aceasta nu inseamnd pur si simplu ca trebuie cu totii si ne dorim o
moarte de martir, dar cd putem si invatdm a muri zi de zi cu Cristos imbritisind iubirea
si facand in clipa mortii dovada iubirii supreme.”

Este evident ¢4, in virtutea maregului dar al libertitii, omul poate de-a lungul intre-
gii sale vieti sd opteze pentru sau impotriva binelui, pentru sau impotriva lui Dumnezeu.
Odati ce a murit insi, omul este fixat in atitudinea sa ultimi de propria sa alegere, iar
nu prin vreo decizie arbitrard a lui Dumnezeu. Prin urmare, de ultima optiune a omu-
lui (care are posibilitatea convertirii pAna in ultima clipd, chiar daca alegerea ultima
este, fireste, intrinsec legata de suita de alegeri de-a lungul vietii) depinde destinul siu
escatologic, deoarece mutabilitatea libertitii este legatd de conditiile terestre, nu de cele
escatologice (in care spiritul continui sa fie inzestrat cu libertate, dar nu cu una schim-
bitoare). In virtutea importantei fundamentale pe care o di teologia acestui ultim act
uman si a conditionarilor mortii (v. problemele medicale, inconstienta muribundului),
teologii au incercat o serie de explicatii asupra alegerii ultime. Asa bunioara, unii teologi
au explicat ci in fapt alegerea ultimi ar avea loc in cea dintai clipi a vietii de dincolo,
acolo sufletul eliberAndu-se de toate conditionarile vietii materiale, de toate prejudeca-
tile, atasamentele fatd de cele lumesti, de orice influenta exterioara si luAnd decizia, prin
urmare, intr-o adevirati libertate §i cunoastere a adevarului. Aceastd idee porneste de la o
premisd filozoficd gresitd, si anume aceea ca persoana umana nu ar fi deplin umand decit
in momentul despartirii de trup; or, ceea ce defineste natura umana este in fapt tocmai
aceastd conjugare dintre dimensiunea materiala i cea spirituald. Aceasta solutie este ero-
natd si din perspectiva strict teologicd, deoarece relativizeazi o idee biblica fundamental,

B V. Croce, Allora Dio sara tutto in tutti, 148—149.
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si anume aceea a judecarii omului in functie de felul in care si-a folosit de-a lungul exis-
tentei pamantesti darul libertatii. O astfel de idee anuleazi orice valoare a vietii umane
si a istoriei omenesti insdsi, afirméind cd adevdrata existentd incepe dincolo. Alti teologi
au afirmat ci, desi alegerea definitiva se petrece in chiar momentul trecerii de la viata
de aici la cea de dincolo, in chiar clipa mortii, in acesta omul ar beneficia de un dar cu
totul special al libertatii, lipsit de orice conditionare, putdnd astfel alege complet detasat
pentru sau impotriva lui Dumnezeu, cu o deplind constiinta de sine si intalnindu-1 deja
pe Domnul. Si inaintea acestei ipoteze rimane valabila obiectia de mai sus: nu se poate
petrece in clipa mortii primul act eminamente uman, deoarece aceasta ar relativiza teribil
valoarea intregii vieti umane si a istoriei umane ca atare. Or, am ardtat mai sus, pornind
de la Scripturd, ci dimensiunea escatologica este inaugurati deja in istoria lumii, fiecare
individ pregustind in existenta sa Impiritia, ba chiar triind in aceasta in misura in care
doreste prin propriile-i fapte sa patrundi in dinamica sa. Aceasta nu inseamna ci ar tre-
bui sa negim posibilitatea ca in ultima clipd a vietii (sau ultima clipa in care omul este
constient) Dumnezeu poate si-i dea harul de a alege pentru El (fie ci a ficut-o si de-a
lungul vietii, fie ca nu). Dar harul insusi trebuie acceprtat si fructificat de citre om, si aici
din nou intervine libertatea umani. De aceea a muri este un act, un act deplin uman,
supus in continuare conditionarilor piméntene (de la propriile limite si slibiciuni si pina
la influenta benefici a familiei sau a unui preot). In acest sens, putem spera ci si in cazul
unor morti accidentale sau chiar provocate, omul a avut timp pentru a decide pentru
Dumnezeu. Este clar insd ci alegerile pe care omul le-a facut de-a lungul intregii sale
vieti conditioneaza intrucitva alegerea ultimi: este vorba pur si simplu de alegerea unei
directii, pe care cu fiecare gest o ratificim; sigur ca pot exista caderi si ridicari de-a lungul
intregii vieti a celor care odatd opteaza pentru Cristos (dupd cum pot exista oricind,
inclusiv in ultima clipd, convertiri ale celor care opteazi impotriva lui), dar odaté aleasa
directia, odatd imbritisat scopul ultim si pus in act in fiecare gind si gest, este greu de
crezut ci atitudinea omului la capatul vietii pimantene se va schimba radical (inca o data,
putem nidijdui chiar si pentru cei care se incipitineazi in rau harul intoarcerii si ris-
punsul lor pozitiv, dar putem deopotrivi intrevedea posibilitatea ca acesta sa fie respins).
Este vorba in fond despre un exercitiu al vointei care intireste o optiune fundamentala.
lata care este valoarea intregii vieti in raport cu decizia ultimi si viata de dincolo.?

3. Scurte concluzii

Moartea ,incununeazi” vrind-nevrind orice viatd umand si depasirea ei il pre-
ocupd pe omul din orice timp si orice loc. Istoria culturii si civilizatiei, arheologia sau
literatura abunda de dovezi ale incercarii etern umane de a da sens acestui eveniment
absurd care pune capat anilor trditi pe pimant; in absenta sperantei supravietuirii sau
invierii, omul incearcd ,,;sd nu moari cu totul” dupa cum spunea undeva Horatiu, fie prin
propriile fapte, fie prin copii, fie printr-o forma de religiozitate.”

% J.-H. Nicolas, Synthése dogmatique, 600-603.
% V. Croce, Allora Dio sari tutto in tutti, 137.
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Traditiile funerare romanesti pe care le-am descris in parte mai sus si pe care voi
incerca si le descriu in continuare intr-o a doua parte a acestui articol dintr-o perspectiva
teologica par a f tocmai reflexul unei astfel de preocupari, romanul ingrijindu-se si azi sa
respecte o serie de traditii ancestrale care il leagd de mosii i strimosii sai, trecuti dincolo
inaintea lui. Mai mult, insdsi soarta omului dupd moarte pare a se lega in mentalitatea
comund de respectarea cu strictete a acestor practici. latd ce spune Henri Stahl, citat de
Ion Ghinoiu, in acest sens: ,,Cizut la patul mortii, munca celor din jur incepe, foarte
grea si plind de raspundere, cici la cea mai mici greseald mortul riscd si se prefaca in
strigoi, sd se intoarci deci inapoi si si omoare pe cei rimasi in urma lui”. $i daci o atare
afirmatie ne-ar mai putea duce cu gindul ci aceste asertiuni nu se refera strict la soarta
vesnicd a omului, ci doar la riscul transformirii in strigoi, mai edificatoare este urmatoare
afirmatie a lui Ion Ghinoiu: An Cartea romineasci a mortilor lumea de dincolo nu este
impirtitd in Rai si Iad dupa faptele bune sau rele ale oamenilor. Ca urmare, altele sunt
problemele care frimanti pe cei apropiati mortului: expedierea lui pe calea cea buni si
pregatirea acestuia pentru alegerea prietenilor de drum, invitarea reperelor de orientare,
ocolirea primejdiilor, regulile de comportare la intilnirea vamesilor, zeitei mortii etc.”.
In fapt, este vorba de un amestec intre perspectiva crestini asupra lumii de dincolo si o
serie de elemente arhaice.?

Ce ar fi de ficut la nivel pastoral? In opinia mea s-ar impune o purificare a aces-
tor traditii in masura in care sunt putin compatibile sau de-a dreptul incompatibile cu
doctrina crestin imbratisatd totusi in principiu de aceia care solicitd funeralii religioase
pentru un apropiat al lor. S-ar putea fira indoiald obiecta ci este greu, dacd nu imposibil,
sd inlaturam traditii ancestrale. Cu certitudine nu este usor, dar aceasta nu inseamna
cd merita sacrificatd esenta credintei de dragul traditiilor. Este evident cd sunt gesturi,
simboluri, practici care pot fi mentinute: aprinderea luménarii la apropierea mortii sau
dupa ce aceasta survine, agezarea unui insemn religios in preajma defunctului, dar fira
tendinte obsesive (nu este o tragedie dac din diverse pricini cineva a murit fari a i se fi
aprins o luméinare, Dumnezeu nu are nevoie si vada pe pieptul mortului o icoand sau
o cruce pentru a-l recunoagte drept unul ce l-a urmat). La cealaltd extrem3, vom intalni
gesturi care ar fi pur si simplu de inldturat: nu exista nici o justificare pentru ca sufletul sa
fie momit cu hrana sau silit prin gesturi magice sa iasa mai iute din trup, dupa cum nu se
justificd indepartarea animalelor din preajma defunctului de teama ca sufletul sa nu intre
in acestea. Voi trece in revista insd in partea a doua a acestui articol si alte credinge, ges-
turi, practici, traditii legate de moarte si inmormantare, dintr-o perspectivé teologica.

26 1. Ghinoiu, Lumea de aici, 266-267.
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RECENZII SI PREZENTARI DE CARTE

Zenon Cardinal Grocholewski, Universitatea azi. Universitiit Heute, prefata
de A. Marga, volum ingrijit de P. Friedrich Bechina si Monica Merutiu,
Cluj-Napoca: Editura Fundatiei pentru Studii Europene 2010, 181 p.

Notre université abrite le lancement
d’unlivred’exception parlathématique pro-
posée: Universitatea azi. Universitit Heute.
Son auteur, Zenon Cardinal Grocholewski,
est Préfer de la Congrégation pour I'Edu-
cation Catholique, Grand Chancelier de
I"Université Pontificale Grégorienne, mem-
bre du Tribunal supréme de la Signature
apostolique, Docteur Honoris Causa de
plusieurs universités européennes, parmi
lesquelles I'Université ,,Babes-Bolyai” éga-
lement. Dés le titre, 'ouvrage éveille I'inté-
rét de tous ceux qui sont impliqués dans le
domaine de I'éducation, enseignants, étu-
diants, généralement universitaires de dif-
férentes spécialités. Comme le professeur
Andrei Marga nous suggere dans la préface
du volume, Zenon Cardinal Grocholewski
offre aux lecteurs des réflexions profondes
sur les orientations de I’éducation et des
solutions devant les provocations existant
sur la scéne du monde universitaire (p.
14). Les six conférences qui constituent le
présent ouvrage ont été présentées par Son
Eminence dans notre pays, dans plusieurs
langues de circulation internationale, en
diverses occasions. Leur publication en
roumain donne maintenant aux lecteurs
autochtones I'occasion de se familiariser
avec les écrits d’un grand théologien.

Ce n'est pas accidentellement que
la série des textes souvre par une confé-

rence sur la Théologie au sein de ["Univer-
sité (présentée a I'Université de Bucarest,
le 13 juin 2006). Son Eminence y affirme
que ,le principal devoir d’'une faculté de
théologie, y compris celles qui appartien-
nent 4 une université d’Etat, est, nous
devons le souligner, une solide formation
des futurs théologiens, surtout de ceux qui
ont la vocation de prétres ou de diacres. A
un autre point de vue, le principal devoir
d’une faculté de théologie consiste a for-
mer des personnes qualifiées (religieux
ou laics) pour les services spécifiques de
leur propre communauté religieuse. En
rapport avec cela, le développement de la
pensée théologique présente une impor-
tance toute particuliere” (p. 34). Il existe
quelques éléments qui peuvent faire en
sorte que les facultés de théologie soient
un interlocuteur constructif dans le milieu
universitaire, parce que les facultés de
théologie proposent une réflexion sur le
développement moral de ’homme et sur la
relation de celui-ci avec le développement
scientifique et économique, elles sont sen-
sibles a la vérité sur ’homme et au bien
de celui-ci dans toutes ses dimensions.
Les facultés de théologie peuvent enrichir
également d’autres facultés a linterieur
de l'université, en les provoquant a des
réflexions plus profondes et a un dialogue
constructif. Les autres facultés du contexte
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universitaire peuvent, a leur tour, enrichir
les facultés de théologie (p. 45).

En se référant aux facultés de
théologie du point de vue juridique, le
Préfet de la Congrégation pour I'Educa-
tion Catholique, éminent spécialiste de
droit canonique, souligne l'importance
d’'un document fondamental de I'Eglise
Catholique, a savoir, la Constitution apos-
tolique du Pape Jean-Paul Il Sapientia
christiana, du 15 avril 1979, qui exige que
les facultés de théologie catholique ,,don-
nent a toute la communauté des fidéles
une preuve d’adhésion totale et de fidelité
A la doctrine et 4 la mission de I'Eglise”
(p. 37).

Le second texte, [ 'Université face & la
globalisation, est le discours prononcé par
Zenon Cardinal Grocholewski a I'Univer-
sité ,,Babes-Bolyai” de Cluj-Napoca, le 14
juin 2006. A cette occasion, Son Eminence
a montré que la relation de la globalisation
et de lenseignement supérieur ne concerne
pas que les universités catholiques, ou chré-
tiennes, en général, mais tous les centres
d’études supérieures (p. 62). On a présenté
le theme a partir de quelques réflexions de
nature éthique, a savoir, la nécessité que
la globalisation soit mise au service de la
personne humaine et au service de la soli-
darité, car ce qui doit compter d’abord ce
sont les hommes et non les choses (p. 66),
la dignité humaine exige qu’on respecte les
cultures humaines (p. 68). Lidée fonda-
mentale du discours est la suivante: ,pour
que la globalisation soit effectivement un
bienfait, elle doit surtout inclure la globali-
sation de la solidarité” (p. 69).

Quant aux solutions concrétes, les
réponses peuvent étre trouvées dans la
doctrine sociale de U'Eglise, doctrine qui
doit étre promue et étudiée dans le milieu
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universitaire surtout, pour étre connue et
appliquée dans la société. Dans ce sens, les
facultés de théologie sont appelées a entrer
dans un dialogue constructif avec les autres
facultés, avec tout le monde universitaire
(p. 71).

Dans sa troisitme conférence, inti-
tulée Veérité er éducation (Living in Truth,
Cluj-Napoca, le 10 septembre 2007),
Zenon Cardinal Grocholewski se concen-
tre sur la signification de la vérité trans-
mise quon cherche dans le proces éducatif
qui, de nos jours, est visiblement atteint
par certains phénomenes de crise. Son
Eminence formule ainsi sa thése: ,le vrai et
I'éducation sont inséparables. D’une part,
il n’existe pas d’éducation sans vérité: Cest
un objectif vers lequel toute I'éducation
doit sorienter, et un critére auquel celle-ci
reste subordonnée. [...] D’autre part, il est
naturel que ’homme ait besoin d’une édu-
cation et d’une formation adéquates dans
la recherche de la voie du vrai pour pouvoir
mieux le reconnaitre” (p. 87). Léducation
doit aider les hommes a apprendre la
recherche et lacceptation du vrai dans
sa totalité. Le relativisme est dangereux,
parce qu'il nous conduit, de nos jours, a
des formes pathologiques de la politique
et de la vie publique, étant une sérieuse
menace pour la société démocratique.

La discussion portant sur le théeme
Vérité et éducation implique ['utilisation
d’un concept biblique ,,vivre dans la vérité”
(voir Ef4,15; 2Jn 4; 3]n 3—4). Il s’avére étre
aujourd’hui générateur de directions dans
le sens positif pour les questions de I'éduca-
tion. Finalement, Son Eminence conclut:
,Le sens de 'éducation de '’homme est de
conduire '’homme a 'accomplissement de
sa vie, englobant ses dimensions métaphy-
sique et religieuse” (p. 96).
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La discussion que Zenon Cardinal
Grocholewski a eue avec le professeur
Andrei Marga 4 la Télévision Nationale
Cluj-Napoca, le 10 septembre 2007, est un
point de référence pour tous ceux qui dési-
rent se tenir au courant des grands débats
du monde universitaire européen. Dans
le cadre de son interview, Son Eminence
a mis en relief quelques idées que nous
allons brievement passer en revue.

LUniversité doit favoriser 'inter-
disciplinarité des connaissances. On ne
peut étudier la théologie sans philosophie.
Dans les facultés de théologie, la philoso-
phie est considérée comme une partie inté-
grante des études théologiques, vu quon
ne peut bien comprendre les concepts
théologiques sans avoir des notions de
philosophie. La science théologique ne
peut étre séparée d’avec la connaissance
d’aujourd’hui (p. 112). La philosophie, la
théologie, la science doivent obligatoire-
ment collaborer.

Ayant pour repére la monographie
publiée par le Pape Benoit XVI, Jesus von
Nazareth, Zenon Cardinal Grocholewski
parle de la place qu'occupe la christologie
dans la culture contemporaine: ,Je crois
que la christologie est trés importante pour
comprendre la dignité de I'étre humain
et aussi pour comprendre I'anthropolo-
gie. Christ, le Fils de Dieu, est devenu
homme parmi les hommes. Clest ainsi
quil a révélé la dignité de 'étre humain.
Clest pourquoi, pour nous, la christologie
ne peut étre séparée de I'anthropologie.
Le Pape Jean-Paul II a dit que c’est Jésus
Christ lui seul qui nous a appris qui est
effectivement '’homme. [...] Cest lui seul
qui nous a appris qui est ’homme. Aussi
crois-je que, de nos jours, la christologie
sassume cette perspective importante afin

de comprendre 'étre humain, sa dignité,
ses droits” (p. 115).

La cinqui¢eme conférence, Raison et
Jfoi: une aide mutuelle (Université ,Babes-
Bolyai”, en collaboration avec UNESCO-
CEPES et I'Institut Culturel Italien de
Bucarest, Cluj-Napoca, les 9-11 octobre
2008), met sur le tapis les relations entre
la foi et la raison, dans une société ol nous
assistons a I'ascension des fondamentalis-
mes de différents types et & une séculari-
sation de la culture occidentale, basée sur
I'idée d’opposition radicale entre la raison
et la foi (p. 125). Lauteur du présent livre
invoque ici une affirmation de Joseph
Ratzinger (actuellement le Pape Benoit
XVD): ,je parlerais volontiers d’une inter-
dépendance nécessaire entre la raison et
la foi, entre la raison et la religion, appe-
lées a se purifier I'une 'autre, a se guérir
réciproquement”’. Loin d’étre opposées
'une a l'autre, la raison et la foi s'appellent
I'une 'autre (p. 126).

Le sixieme texte de ce livre, De quelle
université a besoin 'Europe aujourd hui ?, a
une résonance particuliére pour les mem-
bres de la communauté académique de
Cluj-Napoca. Il sagit du discours pro-
noncé par Zenon Cardinal Grocholewski
le 20 février 2009, lors de l'attribution du
titre de Docteur Honoris Causa de I'Uni-
versité ,Babes-Bolyai”. Son Eminence a
parlé de 'importance de I'université, de sa
mission dans 'Europe d’aujourd’hui et de
son possible développement futur.

Le terme ,universitas’ a été utilisé
pour la premiere fois au début du Xllle
siecle, a Paris, pour dénommer une insti-
tution d’enseignement, ,, Universitas magis-

'] Rawzinger, LEurope, ses fondements,

aujourd hui et demain, Saint-Maurice: ed.
Saint-Augustin 2005, 93-94.
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trorum et scholarium”, la communauté de
tous ceux qui enseignent et qui apprennent.
La notion exprime une condition préala-
ble nécessaire a I'activité d’une université:
elle doit étre une corporation autonome
qui est séparée du jeu instable de la politi-
que quotidienne (p. 163). S’appuyant sur
la compréhension des rapports anciens qui
ont existé entre 'Europe, I'Université et
I'Eglise, le Préfet de la Congrégation pour
PEducation Catholique formule quatre
theéses présentant des éléments essentiels
concernant la mani¢re dont l'université
européenne d’aujourd’hui pourrait se mon-
trer: a) en Europe, I'université doit redeve-
nir dans un sens plus large ,Universitas”,
Cest-a-dire étre & méme de conserver les
éléments de la diversité de la société, de la
science et de I'enseignement universitaire
(p. 173); b) 'Europe a besoin d’universi-
tés ayant une identité claire (p. 174); ¢) la
philosophie et la théologie doivent rester
des parties essentielles de la science univer-
sitaire afin que 'université corresponde a
sa prétention d’étre ,,Universitas” et qu’elle
puisse contribuer a la construction spiri-
tuelle de 'Europe (p. 177); d) 'Europe a
besoin d’ universités qui ne transmettent
pas que des connaissances, des qualifica-
tions et des habilités, mais qui forment
également des hommes dans toute leur
complexité (p. 179).
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Nous savons tous que le motto de
notre université est: Traditio nostra unacum
Europae virtutibus splendet, est-a-dire en
frangais: ,que notre tradition brille en
accord avec les vertus de 'Europe”. Si dans
le motto de l'université il est question des
vertus de I'Europe, celles-ci ne se réferent
pas aux vertus spécifiquement chrétiennes,
qui ont contribué autant au développe-
ment de la culture européenne, qu’a celui
de l'université. Les vertus spécifiquement
chrétiennes sont les vertus théologales: la
foi, espérance et 'amour. Mais a celles-ci,
affirme Zenon Cardinal Grocholewski,
,on peut trouver aussi des correspondants
dans le domaine de la science et de I'uni-
versité, qui pourraient servir comme un
premier point de départ du dialogue entre
la foi chrétienne et la science universitaire”
(p. 180).

Voila, par conséquent, des mots
destinés a nous inciter a la méditation,
mais aussi a 'action. Il nous reste, a nous,
la mission d’apprendre de la vaste expé-
rience de Son Eminence Zenon Cardinal
Grocholewski et de trouver la voie de la
réalisation des idéaux européens et chré-
tiens de notre université. Dans ce sens,
certainement, le présent livre nous sera
dorénavant une aide précieuse.

Sorin MARTIAN
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