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STUDIA UBB THEOL. CATH., LVI, 1, 2011

PHILOSOPHICAL EDUCATION
BY MARSILIO FICINO

ANDRZE] PERZYNSKI

RIASSUNTO: L’educazione filosofica di Marsilio Ficino. Marsilio Ficino (1433-
1499) non puo essere semplicisticamente identificato né con la tradizione umanistica
né con quella scolastica del Rinascimento italiano, nonostante sia stato influenzato
da entrambe. In realta, egli pud essere considerato in certa misura un critico di
queste due tradizioni. Infatti, Ficino non solo trovava da ridire sull’indifferenza
per la riconciliazione tra le verita della filozofia e della teologia cristiana propria
dell’aristotelismo secolarizzato del suo tempo, ma anche sulle tecniche pedagogiche
che proponeva; e questo per motivi morali, poiché riteneva che esse portassero
all’arroganza e al carrierismo. Alla pedagogia della scolastica vigente Ficino opponeva
una pedagogia ,platonica” modellata sul metodo socratico descritto nei dialogi
platonici.

Parole chiavi: educazione, Marsilio Ficino, Platone, Riascimento italiano, tradizione
umanistica, filosofia scolastica, pedagogia platonica, dialogo, dottrina cristiana,
Firenze.

Keywords: education, Marsilio Ficino, Plato, Italian Renaissance, humanistic tradition,
scholastic philosophy, platonic pedagogy, dialogue, Christian doctrine, Florence.

Marsilio Ficino (1433-1499) has always been a difficult figure to classify
with respect to the dominant intellectual traditions of his day. In Polish, French,
and British scholarship he is almost always considered a representative of the
humanist movement. Yet the greatest modern scholar of Ficino, Paul Oskar
Kristeller, has strongly opposed this classification. According to Kristeller, Ficino,
though certainly influenced by humanism, is best described as a professional
philosopher. In a famous article written in 1944 Kristeller showed that Ficino, in
addition to early literary study under humanist grammarians, had also spent a
considerable amount of time at the University of Florence studying scholastic
philosophy in preparation for a medical degree - a degree he never actually received.
Kristeller demonstrated that Ficino's philosophical vocabulary and conceptual
schemata were to a large extent borrowed from the scholastic philosophical
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discourse common to the universities of his time'.

But Ficino, though a philosopher, was in the end no more a scholastic
philosopher than he was a pure humanist. We now know, it is true, that Ficino
actually taught philosophy for a year at the Florentine Studio, and may have
been considered a kind of unofficial member of that body. He seems to have
kept a kind of gymnasium where noble Florentine youths, most of them also
students at the Studio, received special training in rhetoric, philosophy and other
subjects. Yet his style as a philosopher was markedly different from that of
contemporary scholastic philosophers. He cultivated none of the major scholastic
genres: disputed questions, summae, glossary commentaries, guaestio-commentaries,
quodlibets, tractates. The genres he cultivated were rather inspired by antiquity
and the humanist movement. His most important work, the Theologia Platonica,
was modelled on the work by Proclus of the same name; his most popular work,
the De amore, is a commentary in the form of a series of declamations, whose
most obvious model is Plato’s Symposium. Ficino's other commentaries are of
mixed genre: mostly they are free commentaries expounding themes and problems
arising from the texts being commented upon, but there are also passages of
lemmatic commentary. They recall the commentaries of the Neoplatonists much
more than any scholastic commentary. Finally, Ficino revived the genre of the
philosophic letter, imitating the example of the pseudo-Platonic letters as well as
the letters of Seneca; here he is also indebted, as Kristeller pointed out, to the
vernacular genre of the spiritual epistle’.

Thus, though in debt both to humanism and to scholasticism, Ficino to
some extent stood aloof from both movements. Indeed, read carefully, one can
find throughout Ficino’s works statements that can be construed as criticisms of the
cultural values and methods both of humanism and of scholasticism. Of course
Ficino had never heard the words ,humanism” or ,scholasticism”, both being
later coinages, but he was well aware of the intellectual tendencies and
educational values characteristic of both traditions, and could be sharply critical of
some of them. He never went so far as to attack scholastic or humanistic education
as such - it is even debatable whether he could have identified them consciously
as two distinct educational traditions. In any case, his general eirenic and concordist

' P.O. Kiristeller, The Scholastic Background of Marsilio Ficino, Traditio 2, 1944, 257-318. On Ficino's
position vis a vis humanism and scholasticism, see also Kristeller, Florentine Platonism and Its Relations
with Humanism and Scholasticism, Church History 8, 1939, 201-211, now reprinted in P. O. Kristeller,
Studies in Renaissance Thougt and Letters, IIl, Rome 1993, 39-48. See M. Olszewski, Wstgp (Introduction).
Vita Platonis, in: Humanistyczne zywoty filozofdw starozytnych, t. 1, Warszawa 2008, 457-465.

2 P. O. Kristeller, Lay Religious Traditions and Florentine Platonism, in Studies in Renaissance. Thought
and Letters, Rome 1993, 99-122.
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attitudes made him reluctant to indulge in sweeping criticism of his contemporaries.
But his own, Platonie model of education was in many ways an implicit challenge
to the pedagogie values of his time.

In the case of scholastic philosophy, it is well known that Ficino saw his
Platonie movement as the champion of a new religious philosophy, a pia philosophia
that denied the autonomy of philosophy from religion and theology. Like most
Platonists he rejected any sharp distinction between philosophy and theology.
Philosophiae finis est cognitio divinorum’. The secularization of philosophy that had
taken place in both northern and southern universities since the early fourteenth
century he regarded as major threat to Christian culture. Though sympathetic to
the revival of Thomism and Scotism sponsored by the Dominican and Franciscan
theological studia of the day, he felt the main threat to Christianity came from the
secular Aristotelianism taught in arts faculties; in a famous preface he presented the
whole orbis intellectualis as divided between Averroist and Alexandrist interpreters of
Aristotle, both of which were inimical to Christian philosophy*.

It is not clear what practical steps Ficino might have recommended for
the reform of philosophical education in his time. A number of letters speak of
the desirability of having healthy forms of Aristotelianism replace the corrupted
forms then available’. But it is by no means certain that Ficino would have wished
for instruction in Platonie philosophy to be added to the university curriculum.
The strongest argument for this view is Ficino’s own practice of lecturing publicly
on Plato at S. Maria degli Angeli in Florence; this could be seen as an implicit
criticism of the Florentine Studio's Aristotelian curriculum, or at least as an implicit
message that Plato as well as Aristotle needed to be represented in the lecture
halls of Florence. On the other hand, in the famous dedicatory preface to Lorenzo
de’ Medici of his Platonis opera omnia, Ficino represents the Platonie dialogues as
complex and difficult texts most suitable for mature, sophisticated men of high
moral character and exquisite literary taste. The works of Aristotle, by contrast,
were handbooks best fitted for schoolboys who needed a clear, straightforward
exposition of philosophical doctrines®. This contrast suggests that Ficino may have
believed the Platonie dialogues to be texts inappropriate for university lectures - an
opinion shared by many of his contemporaries, though not for the same reasons.

Ficino did have strong convictions about the proper order to be followed
in philosophical and theological education. Like his late ancient and Byzantine
sources, he felt that training in Aristotelian philosophy should be propaedeutic

? Marsilii Ficini Fiorentini Opera, 111, Basel 1563, (repr. Turin 1959), 1, 791 (= Opera).

* Opera, 11, 1537.

® Opera, 1, 939; M. Ficino, Lettere. I: Epistolarum familiarium liber I, ed. S. Gentile, Florence 1990, 178.
¢ Opera, 1, 116-118.
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to training in Platonism; Platonism itself was a preparation for the highest wisdom
the human intellect could achieve, namely that of Christian revelation. When
corrupt, as in the contemporary university, Aristotelianism was a danger to
Christian faith; but when ,purified”, or correctly interpreted, Aristotelian teaching
was a via to higher forms of wisdom’.

There were thus two, closely related problems with contemporary
Aristotelian education. One was that it promulgated false, secular interpretations
of Aristotle that made him into an opponent of the Christian faith. The other was
that its curriculum was disordered. Philosophical education in Italian universities
was propaedeutic to the study of medicine. This led to an exaggerated emphasis on
natural philosophy at the expense of divina. Ficino felt philosophy should lead
not to the cure of bodies, but to the cure of souls - Plato's therapeia psyches. Too
much attention to naturalia impeded the ascent of the soul®. Philosophy studied
by itself, without due attention to higher truths, without being ordered to the
highest form of wisdom, could not help but be corrupting in its effects. Ficino's
view, it might be said, bears some similarity to Cardinal Newman's well-known
view that subaltern sciences inevitably become corrupted in a university setting
when theology is deprived of her proper role as queen of the sciences.

A special pedagogic issue for Ficino was the role of logic. Ficino distinguished
between two forms of logic: Aristotle's instrumental logic and Plato's logic of
collection and division. Unlike modern theorists, Ficino did not see these two forms
as necessarily in conflict with each other. Instrumental logic was simply the rule
of clear thinking, a subject that should to be taught to all schoolboys. Plato's organic
logic (which Ficino usually referred to as ,dialectic”) was a different matter. It
was the science enabling men to intuit the fundamental divisions and relations of
Being, and as such was closely akin to metaphysics and theology. To exercise it
properly required the most arduous spiritual and intellectual preparation. One of
Ficino's sharpest criticisms of contemporary education was its tendency to confuse
the two forms of logic, and thus to permit mere adolescents to dabble in metaphysical
issues far beyond their capacity. Adolescents had no business studying, for example,
the Posterior Analytics, which as Ficino correctly saw was as much a metaphysical
treatise as a part of instrumental logic’. As Ficino wrote in his commentary on

the Philebus:

7 Opera 1, 982. Ficino says that Aristotle teaches divina naturaliter while Plato teaches naturalia diviniter,
at Opera 1, 982 Ficino says that the Platonic theologian is distinguished from the Aristotelian by his
sublimity, religiousness, and poetic eloquence.

8 Opera, 11, 407.

® Opera 1, 792; 10, 298, 3121., 408; Ficino, The Philebus Commentary, ed. M.].B. Allen, Berkeley 1975, 230,
432.
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His addit qua sit cautione tractanda [ars dialectica], primumaque ostendit adolescentulis
non esse tradendam, quia ex hac tria in vitia adolescentes incidunt: superbiam,
lasciviam, impietatem. Nam cum primum artificiosam hanc disserendi subtilitatem
gustarunt, quasi tyranicam quandam ad ceteros refellendos et convincendos vim
nacti; inani inflantur opinione, fastu tumescunt. Se ipsi opinione pertinaciaque
decipiunt; aliis sunt insolentia et procacitate sua molestiores. Quam quidem superbiam
omnibus in dialogis Plato adversus Sophistas eorumque discipulos execratur, eosque
non philosophos, sed philodoxos, id est, opinionis et gloriae cupidos nominat™.

This brings us to what is probably Ficino's most serious criticism of
contemporary scholasticism: the dworce between science and piety. Like many
humanists, Ficino criticized university arts teachers for their excessive interest in
technical questions and their lack of interest in the moral dimension of education. In
a letter to the poet and Medici client Lorenzo Lippi da Colle, then teaching grammar
at the University of Pisa, Ficino insisted on the importance of good morals in a
teacher''. Other scattered remarks show his hostility to the prevailing academic
culture which (in Ficino's view) emphasized money, reputation, and success at
the expense of truth. Ficino believed that more was necessary for the acquisition
of truth than the vigorous exercise of the brain. His was an ascetic approach to
knowledge; he would have agreed with Aquinas that unchastity's first born daughter
is blindness of spirit. The soul needed to be purged of corrupt desires and false
opinions before it could listen in silent attention to the language of reality. The
heights of philosophic speculation could not be scaled by the impure of spirit.
Philosophical study that lacked moral purpose was vain'.

Moral and spiritual purgation, Ficino maintained, was necessary to attain
the highest truths of philosophy and theology; once attained, those truths would
provide the moral guidance men needed in their personal, familial and political lives.
This might seem to involve Ficino in a kind of hermeneutical circle, in that the moral
standards acquired in philosophical illumination seem also to be a precondition
of achieving illumination. But Ficino himself did not see it this way. The ascent to
philosophical illumination was a kind of emptying, a purging of disordered passions
and false beliefs; it was a different sort of process from the application of truth to
moral decisionmaking. The whole model of education here is of course taken from

1 The Philebus Commentary, 218.

1 [ ettere, 190-192.

2 Opera, 1, 898, 902; I, 125, 314, 387, 531. Ficino's sharpest criticism of the ignorance and moral
corruption of contemporary Aristotelian philosophers is in Lettere, 176, a letter written to the Thomist
Giovampiero di Apollinare Offredi, who had just been appointed to teach at the Florentine Studio;
see also ibid., 178, 190f. Ficino sometimes compares contemporary philosophers to the sophists; see
Opera 1, 585; 11, 125, 266, 276, 290, 292, 293, 299.
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Plato’s Republic. Ficino's version of Plato's educational doctrine in the Republic
is most fully stated in a letter to Giovan Francesco Ippolito Gazolti. It emphasizes
the duty of the true philosopher to apply his wisdom to social and political tasks.

Postquam uero philosophantis animus primum ipsum contemplatus est bonum, unde
iudicans, quae in rebus humanis bona sint, guae mala, turpia uel honesta, noxia uel
utilia, ad eius exemplar bumana disponit, a mato abducit, in bonum dirigit, et hac
prudentia gubernandi rem propriam, familiarem et publicam administrat, legesque
et rationes docet administrandi. (...) Philosophus autem morali institutione primaque
ipsa eruditione (quam diximus) animum ab appetitu et sensu corporis liberat, dialectica
ueritatem assequitur, cinili doctrina hominibus prouidet. Quo fit ut Philosophia sit
et donum Dei et similitudo et felicissima imitatio. Qua si quis praeditus sit, ex Dei
similitudine, idem erit in tenis qui et in coelis est Deus. Quippe inter Deum er homines
medius est Philosophus, ad Deum homo, ad homines Deus. (...) Philosophia itague (ut
paucis comprebendamus) ascensus est animi a inferioribus ad superna, a tenebrisque
ad lucern, principium eius diuinae mentis instinctus, media uero ad facultates disciplinae
qua et narrawimus, finis summi boni possessio, fructus denique recta hominum
gubernatio®.

Ficinian Platonism is often looked upon by modern scholars as a form of
political quietism, but this is to misread Ficino's view of the social function of the
contemplative life. What is striking, indeed, about Ficino's reading of the Republic
(in this passage) is his lack of skepticism - compared with Plato himself - about
the possibility of using philosophical wisdom in the ,real” world of politics and
government. From this perspective, it is the university philosophers in arts faculties
who lack genuine political commitment, not the Platonists. By allowing philosophy
to be reduced to mere preprofessional training, by studying philosophy without
regard to the moral development of students, scholastic philosophers render it
useless for the larger tasks of political reform.

Ficino, then, was critical of certain positive doctrines taught by contemporary
scholastic philosophers - especially doctrines which called into question personal
immortality - and was also hostile to what might be called the institutional culture of
university arts faculties. We might compare Ficino’s attitude to scholasticism with
that of another Platonist, Cardinal Bessarion. Though Bessarion always professed to
admire Western scholasticism, had a number of scholastics in his circle, and quoted
scholastic theologians in his own writings, he was also critical of some aspects of
scholastic method in theology, particularly the use of Aristotelian logic in discussing
the more sublime parts of Christian doctrine such as Trinitarian theology. For
Bessarion, especially in his early period, Aristotelian logic was chiefly appropriate to
the world of time, matter and motion; to apply discursive reasoning to the realm

5 Opera 1, 792-793.
10
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of noesis inevitably meant reducing and distorting divine things in the defective
mirror of human cognitive capacities. The divine was best approached through
revelation, symbolism, and contemplative intuition.

Such themes are largely absent in Ficino’s writings; his troubles with
scholastic method were of a different sort. We get a hint of his attitude in his
famous letter to Martin Prenninger (1491/92) in which Ficino describes his own
teaching of philosophy in Florence. He lists his various patrons and his various
students and auditors. Yet Ficino seems reluctant throughout this passage to identify
himself unambiguously as a magister and his pupils as discipuli. He describes his
circle as a liberalium disciplinarum communio, his own activity as quasi docens and
his students as guasi discipuli, consuetudine familiares, and confabulatores.

Alii enim, non auditores quidem omnes, nec omnino discipuli, sed consuetudine
Jamiliares, ut ita loguor, confabulatores, atque ultro citroque consiliorum disciplinarumaque
liberalium communicatores. Alii autem, praeter haec, quae dixi, nos quandoque legentes
et quasi docentes audivenmt, etsi ipsi quidem quasi discipuli; non tamen revera discipuli;
non enim tantum mini adrogo, ut docuerim alios, aut doceam, sed Socratico more
sciscitor omnes, atque hortor, foecundaque familiarium meorum ingenia ad partum
adsidue provoco™.

All this dithering about not really being a teacher might be just modesty,
a modesty that was perhaps appropriate given that Ficino had never actually earned
a doctorate. But the phrase Socratico more suggests that Ficino's remarks also express
his convictions about the proper method of teaching. In the Prenninger letter,
Ficino refers to Socrates' famous description of himself in the Sophist as a midwife
(in modern American educational jargon this might be translated as ,facilitator”),
a teacher who does not, in magisterial fashion, pour knowledge into the empty
heads of his pupils, but one who brings to the surface of consciousness knowledge
that his pupils already possess. This picture of Socratic method is further amplified
in Ficino's argument to Book I of the Republic:

Te uero non latere non debet, multis de causis Socratem quaerere soli tum
semper potius qguam docere. Prima, ut arrogantes admoneret in omni aetate
discendum esse potius quam docendum. Secunda, ut significaret ueritatem
mentibus per opportunam inquisitionem segregatis a corpore atque erroribus
statim infundi diuinitus. ... Tertia, ut ostenderet rerum formas esse animis
nostris ingenitas, per quas ipsa rerum ueritas animis per interrogationem ad
eas conuersis quandoque subrutilet. Quarta, quo declareret humanam scientiam
in negatione quadam falsi potius quam in ueri affirmatione consistere”.

 Opera, 1, 936937.
5 Opera, 11, 1397.
11
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Scholastic method generally called for students to ask the questions and
the master to answer them; the right of determinatio, of settling a question, was
always one of the most carefully protected rights in the medieval and Renaissance
university, especially in theology faculties. Debate went on all the time in
undergraduate ,sophismata”, and questions could be raised in any class, but it
was the masters who settled all serious issues. Ficino here holds up Socrates as a
champion of the opposite procedure. Again, Ficino's reservations seem to be moral
ones: the master who (like the scholastic magister) takes it upon himself to answer
questions is inevitably puffed up with arrogance; scientia inflat. The Socratic
questioner, on the other hand, because of his humility and openness to truth, has
a much better chance of quieting the riot of ignorant assertiveness in the mind of
others and of himself, and bringing to consciousness the counterintuitional
truths buried deep in the human psyche.

The present writer has suggested elsewhere that Ficino may have seen
himself as the Socrates of Florence. If we look at his teaching activities in that
city, we might suspect that Ficino had in mind a kind of imitatio Socratis, that he
had modelled his own pedagogy in some respects on the scenes depicted by Plato
in his dialogues. Like Socrates, he preferred informal settings in which to do his
steaching”; he preferred dinner parties and friendly encounters with social equals
to formal academic settings. The ,academy” Ficino held at his house, as depicted
by Benedetto Colucci in his Declamationes, shows Ficino tamqguam Academiae
magister putting some young men through their paces, having them give prictice
orations, with a few older men present as interested amateurs'.

The whole scene has the air of a social function rather than a proper school.
Like Socrates, Ficino hung around the edges of the local gymnasia, looking for youths
that he might be able to interest in philosophy. To be sure, we know also that
Ficino gave something like formal lectures at S. Maria degli Angeli, and this to
some extent undercuts the point, but in general the picture we have of Ficino's
activity as a quasi magister in Florence is one of informal encounters among friends
and younger proteges. Since, as we have noted, Platonie philosophy for Ficino is
a philosophy for adults, it is perhaps predictable that formal academic exercises
would be avoided. Yet it is hard to evade the conclusion that Ficino’s approach
to philosophical education owed much to the inspiration of Plato's dialogues.

It is rare to find Western intellectuals before the modern period who will
openly criticise institutions, especially educational institutions, in structural terms;
such criticisms as survive are almost always couched in moral terms". Ficino is no

16 Benedetto Colucci [Benedetto di Coluccio Fetti), Scritti inediti, ed. A. Frugoni, Florence 1939.

v For Ficino’s kinship with traditional critics of universities, see S. Ferruolo, The Origins of the University:
The Schools of Paris and Their Critics (1100-1215), Stanford 1985; A. Murray, Reason and Society in the
Middle Ages, Oxford 1978, 213-316.
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exception to this rule. Yet the criticisms he makes of contemporary scholasticism,
though aiming at moral reform, also imply structural reform as well. They imply
that there are dangers in making Aristotelian philosophy merely the handmaid
of medical science; they suggest that Aristotelian philosophy should be subordinate
to and correctable by Platonie philosophy in the training of theologians. They
suggest that training in natural science, logic and metaphysics should not be carried
out in isolation from morality and piety. And they suggest that the structure of
scholastic pedagogy itself, its procedure in the classroom, led to error and arrogance
and blocked the path to genuine illumination.

13
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CAZUL DANIEL MARSINAI (MARGINAI)
SI TOLERANTA TEREZIANA

LAURA STANCIU

ABSTRACT: The Case of Daniel Marsinai (Marginai) and the Theresian
Tolerance. The author presents the case of Daniel Marsinai (Marginai), a
representative character of the Theresian Age in Transylvania. In the middle of
the 18th century, within the context of the confessional confrontations between
the united and non-united, Marsinai hold an administrative position at the
united episcopal court in Blaj and the non-united court in Arad. Based on a rich
archive material, the study attempts to portray an interesting and little known
character for the Romanian elite of the time.

Keywords: Transylvania, tolerance, Maria Theresia, Enlightenment, diocese, Blaj,
elite, confession, Church, union.

In imprejuririle reformismului terezian, abia incepand cu mijlocul veacului
al XVIII-lea, Blajul incepea si se transforme dintr-o asezare preponderent agricola
si viticold', intr-un adevirat centru episcopal unit. Prefacerea Blajului intr-un centru
autentic iluminist s-a legat de efortul lui Inochentie Micu Klein de a transforma
clauzele unirii cu Roma de la 1697-1701, in realitiyi palpabile pentru romanii ardeleni.
Ma refer la diploma donationala din 1738, prin care imparatul Carol VI prevedea
ca jumitate din veniturile domeniului Blaj sa fie destinate intretinerii ,a unsprezece
cilugiri vasiliani de legea greceascd, a douizeci de alumni carii sd se invete la Blaj,
si la trei alumni carii si se tini la Roma, in collegiul urban De propaganda fide™.
Celi care gi-au asumat responsabilitatea si au pus 1n aplicare programul lui Inochentie
Micu Klein au fost oamenii alesi si formati de el: Petru Pavel Aron, Silvestru Caliani,
Grigore Maior, Gherontie Cotore si Atanasie Rednic. Cu toata straduinta lor insi,
in octombrie 1752, resedinta Bisericii romanilor ardeleni arita astfel: localitate
asezatd la confluenta a doud rauri, nu mari, cu aproape o suti de case de lemn si

'L. Gyémant/ R. Cimpeanu/ A. Dérner/ F. Muresan, Conscriptia fiscald a Transilvaniei din anul 1750.
Vol. L. Descrierea localititilor conscrise, Partea I, Bucuresti 2009, 32-33. Se stie ca populatia Blajului, la
1737, era de cinci sute locuitori. Dinamica evolutiei agezirii este pusi in evidentd de faptul ¢, Intr-un
interval de cincizeci de ani, populagia Blajului s-a dublat, astfel c3, la 1790, ea a ajuns la o mie locuitori.

2 Gh. Sincai, Cronica roménilor, tom III, Bucuresti 1969, 356. L. Z. Téth, Primul secol al nationalismului
romédnesc ardelean 1697-1792, Bucuresti 2001, 184.



LAURA STANCIU

cirimida si care avea cam o sutd de credinciogi. Dupa descrierea lor, la Blaj s-a
construit o bisericd noud, de fapt, catedrala, inchinata Sfintei Treimi, care nu continea
nimic in ea, nefiind 1nci nici sfintiti, de aceea serviciile sacre se tineau intr-o biserica
mai veche. Manistirea preotilor bazilieni forma un capitlu regular. De o parte a
bisericii este locuinta episcopala, de cealalta, manastirea. Venitul episcopiei ajungea la
3000 de florini care proveneau de pe domeniul Blaj, primit 1n schimbul domeniului
Gherlei, cu consimgamantul Sf. Scaun si al Curtii imperiale; din suma, 1200 de florini
1i reveneau episcopului Klein pe tot parcursul vietii. Dieceza de Figiras avea
aproape trei mii de parohi cu bisericile lor. Seminarul era ridicat pentru douazeci
de studiosi in aceeasi clidire a preotilor bazilieni; iar altii trei au fost trimisi la
Roma, la Propaganda Fide, elevi care, pani si plece se giseau in grija preotilor
bazilieni; in curind vor sosi si alumni. In toatd agezarea erau trei biserici, dar
numai un preot paroh. Dupi cum se stie, Biserica era lipsitd de aproape un an de
episcop, dupi renuntarea lui Klein’. Asadar, in ciuda efortului si a oportunititilor
deschise prin unire, progresul era incd timid si putin stimulativ pentru romanii
care-si doreau o regedinta episcopald sobri si solidd, desigur mai impunitoare.
Structura 1nca firavd a Blajului, la nivel urbanistic si institutional, era dublat3,
implicit agravatd, de instabilitatea confesionald a romanilor de pe intregul teritoriu
transilvan. Un deceniu tulburitor (1744-1754) datoritd atmosferei si efectului
produs de conflictul, cu accente sociale si deosebit de violent, interconfesional (pus
in evidenta de miscarea cilugirului Visarion Sarai), sustinut si de criza de la varful
Bisericii romAnilor®. M refer la relatia de la varful Bisericii, intre elita unit3, dar si la
criza de autoritate in Biserica declangatd odata cu plecarea lui Inochentie Micu
Klein (la Viena si apoi la Roma) si pani la hirotonirea lui Aron ca episcop’. A fost
epoca in care diferendele si conflictele dintre uniti si neuniti din deceniul cinci-
ilustrata, alimentata §i amplificatd de impactul lui Visarion Serai - s-au agezat
intr-un razboi de pozitii, In adevirate trangee confesionale, culminand cu migcarea
lui Sofronie (1759-1761)°. In conditiile epocii, bulversant pentru romAnii care oscilau

? Era descrierea ficutd de citre Grigore Maior si Silvestru Caliani cu prilejul informirii asupra persoanei lui
Petru Pavel Aron, candidat la scaunul episcopal al Blajului, vezi L. Stanciu/ K. Hitchins/ D. Dumitran (ed.),
Despre Biserica Roménilor din Transilvania. Documente externe (1744-1754), Cluj Napoca 2009, documentul
nr. 447 (10 octombrie 1752-23 noiembrie 1754).

* L. Stanciu, Pionierii Blajului i unirea, la mijlocul secolului al XVIII-lea, Annales Universitatis Apulensis.
Series Historica, 14/11, 2010, sub tipar.

> A. Bunea, Din istoria romédnilor. Episcopul loan Inocentin Klein (1728-1751), Blaj 1900, 190-195; F. Pall,
Inochentie Micu-Klein. Exilul la Roma. Documente inedite, vol. I, Cluj Napoca 1997, 54-72; 112-119.
Biserica Uniti era condusa din 31 august 1745, de vicarul P. P. Aron, loctiitorul episcopului Micu, care
insd 1l excomunici 1n august 1747. P. P. Aron si-a continuat activitatea, a fost numit vicar apostolic,
apoi - dupd demisia episcopului in functie, Inochentie Micu - a fost ridicat la rang de episcop (1752) si
hirotonit (1754). Intre 1752-1754, Aron a lipsit din Blaj, fiind la Viena.

¢ 1. Chindris/ N. Iacob, Petru Pavel Aron, Blaj 2007, 70-107.
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intre unire §i combaterea ei a fost decizia Vienei de a interzice constrangerea,
prin asprime sau violentd, a neunitilor la unire (21 august 1752, 2 noiembrie 1753).
Se considera ci mijlocul cel mai potrivit de rezolvare a situatiei conflictuale era acela
al acordirii tolerantei religioase pentru cei care au parasit unirea. Fata de acestia,
Viena a dispus sd nu se foloseasca impunerea la unire, ci moderatia si catehizarea,
iar lor le recomanda sa se abtind de la incitarea poporului ,incult si nestatornic™’.
In atmosfera confruntirilor dintre unitii si neunitii din Transilvania, Curtea de
la Viena a ajuns 1n impas cu privire la linigtirea tulburarilor. Cu dorinta de a
solutiona nemulfumirea romanilor neuniti, aceea de a nu mai sta sub Jurlsdlcgla
episcopului unit, dar excluzand recurgerea la mijloace violente, precum si punerea
romanilor neuniti sub jurisdictia mitropolitului de la Karlowitz, autorititile aulice
au luat hotirarea de a numi un episcop exempt, independent de mitropolitul sarb,
pentru romanii neuniti. Astfel, in 13 iulie 1759 Maria Tereza emitea decretul de
tolerantd, prin care celor care se lepidasera de unire li se permitea liberul exercitiu al
religiei. Dar, 1n contextul frimantirilor confesionale din provincie, al insuficientei
expliciri de citre autoritatile provinciale a prevederilor decretului de tolerant®, a
incapacitatii romanilor de a intelege prevederile actului, decretul s-a dovedit si el
ineficient. S-a mentinut starea de insecuritate si oscilatia Intre unire §i parisirea ei
care a alimentat 1n continuare pe soviielnici’. Intre cei antrenati, se pare, de aceastd
conjunctura se gisea si Daniel Marsinai (Marginai).

Cine este Daniel Marsinai (Marginai)?

Odata cu intoarcerea alumnilor de la studii acasd, in primdvara anului
1747"°, Inochentie Micu a reorganizat ierarhia ecleziastici blijeani. Dupi mirturisirea
lui Samuil Micu, functiile erau desemnate dupid cum urmeazi: un vicar general,
in persoana lui Nicolae Pop de la Balomir, care trebuia sa-l inlocuiasci pe Aron,
st doi functionari ai domeniului episcopal. Administratorul curtii episcopale era
Daniel Marsinai (Marginai). Aldturi de el, contabilul curtii episcopale, secretarul
episcopului Inochentie Micu, era Petru Pop de Daia: ,Dupa aceasta, vlidica Clain
pe protopopul Nicolae de la Balomir 1l face vicaresiu gheneralis si-i porunceaste

7 L. Stanciu, Identitate si diversitate. Despre Biserica rominilor ardeleni (1744-1754), Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Teologia Catholica, 4, 2009, 145-147.

Bunea, Din istoria romdénilor, 161-170; M. Sisaujan, Politica bisericeasci a Curtii din Viena in
Transilvania (1740-1761), Cluj-Napoca 2002, 166, 170-171. Sasiujan, Atitudinea cercurilor oficiale
austriece fatd de romanii ortodocsi din Transilvania, la mijlocul secolului al XVIII-lea, in baza actelor
Consiliului Aulic de Rizboi si a rapoartelor conferintelor ministeriale din Viena, Annales Universitatis
Apulensis. Series Historica, 11/11, 2007, 244 - 245.

’ K. Hitchins, The Court of Vienna and Confessional Problems in Transylvania, 1744-1759, Annales

Universitatis Apulensis. Series Historica, 11/11, 2007, 252-268.
1 Stanciu/ Hitchins/ Dumitran (ed.), Despre Biserica Roménilor, documentul nr. 52 (22 aprilie 1747).

17

8



LAURA STANCIU

sa adune sabor si 1n sibor si si dechilin la toti protopopii si scrie i si vesteasca si
afurisaniia theologului si a lui Petru Aron; si deregitorilor dominiumului vladicesc,
lui Daniel Marsinai (Marginai), odorbirdului, si lui Petru Pop Daliia, santartaului,
porunceaste ca, lui Aron, din veniturile vlidicesti, nimic mai mult si nu-i dea”"".

Despre Daniel Marsinai (Marginai) stim relativ putine lucruri. El s-a niscut
intr-o familie unitd ai cirei membri au dat dovadi de mult zel, devenind nobili
armalisti cu sprijinul lui Inochentie Micu Klein si al lui Nicolae Balomiri. Marsinai
(Marginai), fiul lui Bucur', a fost coleg, in 1737", cu Gherontie Cotore i Petru
Tohati, la iezuitii din Cluj, unde a studiat filozofia. Miscarea lui Visarion Sarai l-a
gasit pe Marsinai (Marginai) in colegiul iezuit - locul unde s-au format mai mulgi
membri ai familiilor Aron, Boer, Cotore, Dobra, Caliani, Timandi sau Pop de Daia -
si unde stim ci romAnul unit a reusit si-si termine studiile™.

In 14 iunie 1747 il regisim in Blaj, unde, cu participarea inspectorului
tezaurarial Joseph Weiss si impreuna cu Petru Pop de Daia, ,rationalistul” domeniului
episcopal, Daniel Marsinai (Marginai), ,provisorul” domeniului, redactau impreuna
primul inventar al cirtilor din biblioteca episcopald, acel Inventarium Librorum
Balasfalvae in Residentio Episcopali®. Documentul, semnat si de vicarul general al
episcopului de Fagiras, Petru Pavel Aron, scris de Petru Pop de Daia si dictat, cel
mai probabil, de Daniel Marsinai (Marginai), nota 283 de pozitii nenumerotate si
cumula trei fonduri de carte: cartile pastrate pani atunci sub sigiliul tezaurariatului
si al episcopiei, cirtile episcopului Ioan Giurgiu Patachi' si biblioteca episcopului
Inochentie Micu".

'S, Micu, Istoria roméanilor. Vol. IL. Bucuresti, 1995, 229. P. Teodor, Sub semnul Luminilor: Samuil Micu,
Cluj Napoca 2000, 77.

2 A. Bunea, Episcopii Petru Pavel Aron si Dionisie Novacovici sau istoria roméanilor transilvineni de la
1751 pinii la 1764, Blaj 1902, 253.

B Magyar Orszigos Levéltar (in continuare MOL), Erdélyi Kancelliriai Levéltir. Evdélyi Kancelliria
Regisztraturdja. Acta Generalia, B2, nr. 188, 1768, {. 1a. Vezi Téth, Primul veac al nagionalismului, 60-61.
" MOL, Erdélyi Kancelldriai Levéltdr. Erdélyi Kancelliria Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188, {.
la. Din familia Boer, la pomenitul Colegiu iezuit, au studiat Stefan, despre care se face amintire in
matricola 1n 1723 (st care a devenit dupi slujba sa de la Viena, la un moment dat, secretar al guvernului
Transilvaniei la Sibiu), Andrei, mentgionat in acelasi izvor intre 1711-1717 (devenit si el mai tirziu
slujbag-arhivar-la cancelaria aulici ardelean3), losif intre 1712-1718 si Francisc intre 1721-1724; tot asa,
familia Dobra, Joseph, Ladislaus si Petru, coleg de studii al lui Andrei Boer si viitor ,,director fiscal”
(procuror general) al Transilvaniei, precum si algii. Vezi F. Pall, Formatia scolara a lui Inochentie

Micu-Klein, Apulum, XIX, 1981, 231-238.

> M. Tampa, Din Inceputurile bibliotecii de la Blaj. Despre inventarul manuscris din 14 iunie 1747,
Biblioteca si Cercetarea, 111, 1979, 126-145.

1 M. Tampa, Contributii la istoria preiluminismului rominesc in Transilvania: despre biblioteca lui Ioan
Giurgiu Patachi, Biblioteca si Cercetarea, X, 1986, 299-303; 1. Marza, Biserica, politicd si culturi la episcopul
Ioan Giurgiu Patachi (1681-1727), Annales Universitatis Apulensis. Series Historica, 11/11, 60-64.

V1. Chindris, Cultura si societate in contextul Scolii Ardelene, Cluj-Napoca 2001, 45-76.
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Dupa 1747, pe Marsinai (Marginai) nu-l mai gisim in ierarhia Bisericii
de la Blaj. Se pare, totusi ca impreund cu familia era un apropiat al elevilor si a
activat in mediul Bisericii pAni la sfarsitul anului 1755™. A plecat din Blaj, dupi
toate probabilitaile, cindva intre 1756-1760. Pe semne ca Marsinai (Marginai) nu
s-a putut resemna cu plecarea vlidicului 1n exil, nu gi-a mai gasit loc In echipa lui Aron
si a ales si rimini 1n ,credinta stribuni””. Gestul poate fi explicat tocmai datoriti
deceptiei survenite in urma situatiei create 1n legitura cu Inochentie i a aversiunii
fata de Petru Pavel Aron. Desigur, a fost vorba si despre nelntelegerea edictului
din 1759, care a alimentat nemultumirea crescanda a elitei unite fagd de politica de
toleranti tereziani™. In aceasti situatie, Marsinai (Marginai) devenea un reprezentant
al categoriei celor care, dupi expresia lui Samuil Micu, ,s-a intors la neunire”".

In timpul migcirilor confesionale, din a doua jumitate a secolului, si in
vremea pacificirii Transilvaniei de citre generalul Nicolaus Adolf Buccow, Marsinai
(Marginai) a fost acuzat ci s-a desprins de unire”. A fost invinuit de Avram Papp,
notarul clerului unit, ci a trecut de partea neunitilor si c3, din Karlowitz, impreuna
cu Vasile Boer, expedia In Ardeal scrisori instigatoare indemnand poporul si le trimita
bani spre a putea dobandi ,natiunii romane episcop neunit” (tamquam agentibus pro
impetrando Nationi Valachicae Episcopo non-unito)™. La 28 noiembrie 1768, din Sibiu,
in numele Guberniului, pe baza extraselor si documentelor guberniale, Intemeiate
pe cercetarea i marturiile lui Marsinai (Marginai) si din cele declarate de catre

81n perioada Sirbatorilor de Criciun, din anul 1755, cu ocazia organizarii acelei ,comedii ambulatorii”,
la Blaj, s-a remarcat o anume doamnd Marsinaina (Mirgineana), care a pus la dispozitia alumnilor cel
mai pretios obiect vestimentar al comediei, ,toga regelui”, o haind scumpi (In preg de zece galbeni). Vezi
Al. Lupeanu Melin, Evociri din viata Blajuluz, Blaj 1937, 36-43; 1. Chindris, Blajul iluminist. O analiza
a structurilor culturale, Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie, XXIII, 1980, 197-198; 1. Chindris,
Transilvanica. Studii si secvente istorice, Cluj Napoca 2003, 47-48.

Y D. Prodan, Supplex Libellus Valachorum. Din istoria formdrii natiunii romdne, Bucuregti 1998, 208; Stanciu/
Hitchins/ Dumitran (editori), Despre Biserica Romanilor, documentele nr. 276 (post 10 martie 1749); 282
(post 14 martie 1749); 286 (29 aprilie 1749); 301 (1749-1750); 305 (26 mai 1750); 387 (14 aprilie 1752).

% Nemultumire exprimati, la 1765, intr-un memoriu adresat Vienei de citre prospitul episcop Atanasie
Rednic, vezi D. Dumitran, Studiu introductiv, in D. Dumitran/ A. Dumitran/ FLA. Laslo (ed.), ... virtuti
decreti tollerantiae beneficia clero Graeci restituenda ...”. Biserica roméaneasci din Transilvania in izvoarele
statistice ale anului 1767, Alba Iulia 2009, 9, 40-44.

21T, Cipariu, Acta et Fragmenta Historico-Ecclesiastica, Blasiu 1855, 108.

22 MOL, Erdély: Kancelldriai Levéltar. Erdélyi Kancelldria Regisztraturdja. Acta Generalia, B2, nr. 188, f. 1-1a-2:
din Sibiu, in 28 noiembrie 1768, in numele Guberniului, Ioan Lazir si Mihai Cserei scriau Vienei despre
Daniel Marsinai/(Lazarini) [copia raportului tot acolo, f. 5-5ar-v].

3 Bunea, Episcopii Petru Pavel Aron si Dionisie Novacovici, 253. Bunea a reprodus, exclusiv si doar partial,
informatiile din scrisoarea notarului clerului Avram Pop despre Daniel Mardsinay, expediata Curtii de
la Viena, in 3 septembrie 1768. Vezi MOL, Erdélyi Kancelldriai Levéltdr. Erdélyi Kancellaria Regisztraturdja.
Acta Generalia, B-2, nr. 188, £. 9-9a. In acelasi fond, exista inci doui documente, din anul 1768. O informare
a Guberniului adresatd Curtii de la Viena ficuti de Ioan Lazir, comite, si Mihai Cserei i scrisoarea
semnata de guvernatorul Samuel von Brukenthal expediati Mariei Tereza.
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Vasile Boer, in 18 ianuarie 1763, comitele Ioan Lazir si Mihai Cserei informau
Curtea de la Viena despre Daniel Marsinai (Lazarini). Simultan acestia aduceau la
cunostinga guvernatorului Samuel von Brukenthal aceleasi informatii (Anexa 1).

Raportul Guberniului redactat ca urmare a anchetei desfisurate in legaturd
cu Daniel Marsinai (Marginai) informa ci, ,n timpul miscirii adeptilor lui Sofronie,
in lipsa infiptuitorului unirii i dupi exemplul sdu, Daniel Marsinai (Lazarini) a
mers la Karlowitz, imbritisand gregeala schismaticilor i a rimas acolo o vreme
in slujba arhiepiscopului”. S-a reintors in tara cu ocazia tulburirii romanilor i ,a
fost arestat din cauza unor scrisori semnate cu numele siu trimise de la Karlowitz
citre poporul roman”*. Dar Marsinai (Marginai) ,in urma cercetirilor nu a fost
descoperit in niciun fel vinovatul acelor scrisori semnate sau al incurajirii tulburirilor
si al ‘seducerii’ si al indepirtirii de la unire a poporului romin””. Prin urmare,
in 18 ianuarie 1763, el a fost eliberat din inchisoarea de la Alba Iulia, iar ulteriori
a plecat spre partile sirbesti’®. Mai apoi, sub pseudonimul Daniel Lazarini, a obtinut
de la stat un stipendiu (bursd) pentru a studia finantele in Viena (qui sub velato
nomine Lazarini stipendium ad excolenda Viennae studia cameratica obtinuit)” . In 1768,
aflat 1n capitala imperiului, el a fost acuzat de blijenii Avram Papp si Atanasie
Rednic cum ci era neunit si ci se ascundea folosind un nume fals®®. In consecint3,
Avram Papp si Atanasie Rednic solicitau functionarilor Mariei Tereza retragerea
bursei acordati lui Marsinai (Anexa 2).

In acest sens a fost constituiti comisia de ancheti pentru a cerceta cazul si din
raportul cireia putem recompune biografia lui Marsinai (Lazarini). La 31 decembrie
1768, din Sibiu, Guvernatorul Transilvaniei, Samuel von Brukenthal i-a scris Mariei
Tereza informand-o despre ancheta ficuta de comisia guvernului Transilvaniei cu
privire la persoana unui barbat, Daniel Marsinai (Marginai) care sub un pseudonume,
Lazarini, se bucura de o finantare pentru studierea stiintelor administrative si
politienesti, la colegiul profesorului Sonnenfels, din Viena. Guvernatorul relua si
131 asuma concluziile anchetatorilor. Acestia aduceau la cunostinga faptul ci barbatul
cercetat fusese unit, dar ulterior, in timpul actiunii calugirului Sofronie, a parasit
unirea, trecand in serviciul mitropolitului neunit din Karlowitz. La intoarcerea

#* MOL, Erdélyi Kancelldriai Levéltar. Erdélyi Kancelldria Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188, {. 1a.

2 MOL, Erdélyi Kancellariai Levéltir. Erdélyi Kancelldria Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188, {. 1a.

2 MOL, Erdélyi Kancelldriai Levéltdr. Evdélyi Kancelldria Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188, f. 9r.

7 Bunea, Episcopii Petru Pavel Aron si Dionisie Novacovici, 253.

8 Scrisorile in original §i copie se pistreazd la MOL, Erdélyi Kancelldriai Levéltar. Erdélyi Kancelldria
Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188, (Arhiva Cancelariei Aulice a Transilvaniei, Registratura,
Acta generalia), f. 9-9a: Avram Papp, notarul clerului unit se adresa in 8 septembrie 1768 guvernului
din Daia (Daia, 3 septembrie 1768) privitor la Daniel Marsinai (Marginai), {. 8r-9r; iar Atanasie Rednic
in 19 octombrie 1768 se adresa aceluiasi for. Din Sibiu, in 28 noiembrie 1768, In numele Guberniului,
Ioan Lazir st Mihai Cserei scriau Curtii din Viena, relatand despre acelasi Daniel Marsinai (Marginai)/
(Lazarini), {. 1-1a-2 [copia raportului la f. 5r-6r]. Multumim d-soarei Andreea Marza pentru traducerea
documentelor din limba latina.
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in Transilvania, fusese arestat, dar apoi a fost gasit nevinovat si eliberat. Comisia
instituitd a propus posibilitatea ca Marsinai (Marginai) si beneficieze in continuare
de dreptul de a studia la Viena, iar Maria Tereza a dat o rezolutie in acest sens”
Marsinai, alias Lazarini obtinuse o bursd anuali de 200 florini pentru a studia
,Policey und Cameral Wissenschaften”. Aflam astfel ci el a audiat timp de doi ani
cursul lui Sonnenfels si, conform certificatului semnat de acesta, el a fost unul
dintre cei mai silitori studenti ai sii. Dupa terminarea studiilor el a plecat in Banat,
solicitand functia de inspector al scolilor sarbesti si romanegti. Mai tarziu, in 1769,
Marsinai a inaintat Comandamentului militar (administratiei Banatului) un memoriu,
cu un plan de organizare a invitimantului in provincie, preconizand o retea de
scoli elementare si o gcoald capitald la Timigoara. Ulterior, 1l regasim ca autor, sau
mai bine zis ca traducitor de manuale (1770).

In loc de concluzii

Atunci cand s-au cdutat raspunsuri privitoare la amploarea conflictului
interconfesional romanesc de la mijlocul secolului al XVIII-lea, istoriografia subiectului
s-a concentrat, cu rare exceptii’, asupra deceniului patru—cinci al secolului, in

? MOL, Erdély: Kancelldriai Levdltar. Erdélyi Kancelliria Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188, {. 2b-3a.
Pe ultima fili a documentului se giseste si rezolugia Mariei Tereza care-i permitea studentului roman
si-si continue studiile la Viena.

% In legituri cu Daniel Marsinai se inregistreazi opinii diferite. Téth, Primul veac al nationalismului,

257258, 311, 357 afirmi ci: ,,Daniel Mardsinay, gramiticul episcopului Novacovidi (nu trebuie confundat

cu un alt D.M,, din aceeasi familie”). Fiind interesat doar de activitatea lui Marsinai (Margmau) in Banat,

Bocsan 1l ncadreaza primei generatii de cirturari 1lum1n1§t1 ai provinciei, iosefinisti in conceptie, vezi

N. Bocsan, Contributii la istoria iluminismului roménesc, Timigoara 1986, 114, 178. Pe urmele lui Téth,

Campeanu distinge intre Daniel Marsinai (Marginai) si Daniel Lazarini ca fiind persoane diferite, chiar

daci apartineau aceleiasi familii, vezi R. Cimpeanu, Intelectualitatea romineasci din Transilvania

veacului al XVIII-lea, Cluj Napoca 1999, 239. Mai recent, Chindris sustine ci existau, in aceeasi familie,

doui personaje cu nume identic, dar parcurgand cariere cu totul diferite, vezi I. Chindrig, N. Iacob, O

revelatie in teologia romaneascd: prima concordantd biblica, in 1. Marginai, Stiburi din Sfinta Scripturd

pentru multe lucruri, TArgu Lipus 2009, 7-8. In ceea ce-l privegte pe Teodor, el consemna: ,Cancelaria
episcopald a devenit creuzetul in care la initiativa lui Inochentie, secretarul Daniel Marginai, cu sugestiile
lui Petru Dobra, inalt functionar in Tezaurariat, au pregatit actiunea revendicativa”, vezi Teodor, Sub

semnul Luminilor, 77.

O. Barlea, Ostkirchliche Tradition und westlicher Katholizismus. Die rumdnische Unierte Kirche zwischen

1713-1727, Miinchen 1966. D. Dumitran, Ancheta desfisurati in anul 1734 1n districtul Fagiras.

Contributii privitoare la statutul clerului greco-catolic in prima jumitate a secolului al XVIII-lea,

Arbiva Istorici a Roméniei, 1, 2004, nr. 2, 76-79. D. Dumitran, Rezistenta impotriva unirii religioase in

Brasov si Tara Barsel, Annales Universitatis Apulensis. Series Historica, 9/11, 2005, 53-58. D. Dumitran,

Opinii privitoare la raporturile dintre unire gi ,,schisma” in Transilvania, in timpul episcopului Inochentie

Micu Klein, Annales Universitatis Apulensis. Series Historica, 11/11, 2007, 93-115. D. Dumitran, Actiuni

impotriva unirii anterioare lui Visarion Sarai, Annales Universitatis Apulensis. Series Historica, 14/11,

2010, sub tipar.
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descrierea si explicarea efectelor acestui conflict™. Cert este insi ci, in prima jumitate a
secolului, unirea a devenit un factor de disolutie pentru romanii ardeleni, care a
dus la situatia dramatica a unui adevirat razboi confesional.

Printre posibilele cauze, care au condus 1n aceastd directie, au fost disputele
iscate 1n jurul fiecirei candidaturi la demnitatea episcopald, pe fondul lipsei acute
de autoritate de la varful Bisericii unite. Era vorba despre repetatele vacante 1n
Scaunul Episcopei unite (intre Atanasie Anghel si Ioan Giurgiu Patachi 1703-1713;
intre cel din urmai si Inochentie Micu Klein 1727-1732 si Intre ultimul si Petru Pavel
Aaron 1744-1754), dublate de stagiile relativ indelungate de sedere ale proaspatului
episcop 1n capitala imperiului (Ioan Giurgiu Patachi (1715-1723), Inochentie Micu
Klein (1734-1735), Petru Pavel Aaron (1752-1754). S-au acumulat astfel perioadele de
instabilitate si confuzie alimentate de:

1. constructia institutionala ezitantd a Bisericii unite, care in prima jumitate
a secolului gi-a mutat regedinga de la Alba Iulia la Fagaras (1715, 1721) si 1n
cele din urma la Blaj (1738).

2. hirotonirea preotilor si cilugirilor in afara Transilvaniei, In Tara Roma-
neasci sau la Arad, ei devenind agenti perturbatori care aduceau cirti si
colportau idei antiunioniste;

3. amestecul celorlalte Biserici ale Transilvaniei (cea Latina si Calvind, indeosebi)
si interesul Stdrilor ardelene ca unirea sa nu se intireasci printre romani;

4. precara respectare a promisiunilor unirii §i firava lor implementare in
teritoriug

5. relagiile Incordate, complicate si confuze Intre Viena si Roma privitoare
la romanii unit;

6. relatiile interumane tensionate de la varful ierarhiei unite, la Blaj (1747-
1757), care intretineau deruta din teritoriu;

7. neatentia acordati limuririi unirii; intre Pdinea pruncilor” (1702) si Floarea
adevirului®* (1750) a trecut o perioadi prea lunga, in care unirea nu a fost
clarificatd si explicata doctrinar.

32 L. Stanciu, [ntre Résérit si Apus. Secvente din istoria Bisericii roménilor ardeleni (prima jumétate a sec. al
XVIII-lea), Cluj-Napoca 2008, 128-132.

3 FL. Lis, O. Ghitta (editori), Pdinea pruncilor san Invititura credintii crestinesti strinsd in mici sumd, Cly
Napoca 2008.

* M. D. Hotea/ C. Barta (ed.), Floarea adevirului pentru pacea si dragostea de obste, din gridinile Sfintelor
Scripturi prin marea stridanie cucernicilor intre ieromonasi in mandstirea Sfintei Troige dela Blaj, acum
intdi culeasd, carea luminat aratd: cum unirea alta nu easte firi numai credinta si invigitura Sfingilor
Piringi, Cluj-Napoca 2004.
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Astfel, in prima jumatate a secolului al XVIII-lea, 1n loc si se intareasci
Biserica romanilor aga cum era de asteptat, ea s-a erodat, enoriagii nefiind nici
el incurajafi si-si urmeze ierarhul pe calea unirii. Romanii au rimas confuzi si
nehotaragi datoritd acestei realitdti si gratie faptului ci triiau iluzia existentei unei
alternative™. Efect al polemicii teologice dintre greci si latini, prin intermediul
literaturii antiunioniste venite din afara provinciei §i popularizata de Visarion Sarai
in Transilvania, romanilor le-a fost alimentata ideea ci au sansa mantuirii numai prin
Intoarcerea la ,legea strimoseasci” (Maxim Peloponesul™) si lepidarea ,celei de a
treia legi” (Visarion de la Simbita)”. In replici, unitul Gherontie Cotore afirma
ci mantuirea nu se putea dobandi decat prin ,intoarcerea la Roma”™®, Speriati si
bulversati de cele doud perspective, romanii au crezut in capacitatea lor de a alege
intre Intoarcerea la ,legea strimogeasca” sau ,intoarcerea la Roma”. Prima generatie
unitd formata la scolile superioare de la Trnava, Roma §i Viena se regasea tocmai in
ideea ci pastrarea ,legii strimogesti” se putea face numai sub protectia Romei. La 1750,
prin Floarea adevirului, elita blajeana s-a straduit sa-gi convinga conationalii, adepti si
adversari, asupra acestui adevar. Prin urmare, criza confesionala amplificatd de venirea
lui Visarion Sarai a fost un bun pedagog, care a fortat articularea unui discurs
identitar, coerent, pe care echipa lui Aron §i urmasii lor au reusit si-l promoveze cu
perseverentd. In toiul unei polemici bazate pe retorica anatemizirii adversarului,
asa cum au ficut-o Visarion de la Simbata si Gherontie Cotore prin lucririle lor,
prima generatie a teologilor blijeni s-a maturizat reusind si construiasca si si asume o
identitate prin Floarea adevirului. In consecinti, printr-o consistenti si consecventi
politici editoriald™, ei au continuat explicarea unirii tipirind o bogati literaturi
dogmatici si liturgica: Floarea adevirului retiparita — la Viena in 1752 - cu titlul Flosculus
veritatis; Pasionatul (1751); Strasnic (1753); Invititura crestineasci (tipariti succesiv
in doui editii, 1755 si 1756), in varianta latind Doctrina Christiana (1757); Adevirata
madngdiere in vremi de lipsi Péstoriceasca Datorie (1759); Liturghierul (1756); Eubologhion,

% G.M. Miron, ,,...porunceste, scoale-te, du-te, propovedueste...” Biserica Greco-Catolici din Transilvania. Cler si
enoriasi (1697-1782), Cluj Napoca 2004, 174.

3 E. Chr. Suttner, ,Legea strimogeasci™ identitate a credintei §i garantie a coeziunii sociale, in C. Padurean/
M. Sasiujan (ed.), Biserici si Societate, Arad 2005; E. Chr. Suttner, Kirche und Theologie bei den Rumdnen
von der Christianisierung bis zum 20. Jabrhundert, Fribourg 2009, 96-110. E. Chr. Suttner, Quellen zur
Geschichte der Kirchenunionen des 16. bis 18. Jhr., Freiburg 2010, 243.

7 P. Brusanowski, Biserica romani uniti: pastrarea ,legii strimogesti” sau o ,a treia lege” Viziunea
ortodocsilor i greco-catolicilor din sec. XVIII, Annales Universitatis Apulensis, Series Historica 10/11,
2006, 59-69. Stanciu, Intre Réisirit st Apus, 119-153.

3 G. Cotore, Despre aticulusurile ceale de price (1746), Alba Tulia 2000, 85-90.

¥ C. Ghiga, Discursul identitar al Bisericii Romane Unite cu Roma, Intre credinta catolici si traditia
orientald, Cultura crestindg. Serie Noud, VI, 1-2, 2003, 194-228. Ghisa, Biserica Greco-Catolici din
Transilvania (1700-1850). Elaborarea discursului identitar, Cluj-Napoca 2006, 29-43.
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adeci molirvelnicu (1757); Octoibul (1760) etc. Majoritatea acestor lucriri fac trimiteri
constante la ,credinga acestui sfant Sibor de la Florentiia” din 1439%. In acest context
s-a realizat si lucrarea dedicatd Conciliului de la Florenta, [nceperea, asezimantul si
iscaliturile sfantului si a toatd lumea Sihor de la Florentia (1762). $i ea a beneficiat
de o edigie latind paraleld inchinatd generalului Bucow: Exordium, et definitio
Sanctae Oecumenicae Synodi Florentinae (1762). Lucrarea demonstra ca unirea este
o structurd istorica stabild conceptual, cu particularitgile ei specifice, si nu un
obiect de disputi Intre uniti si neuniti.

Pe acest fond, incercand clarificarea situatiei, Viena reinnoia oferta tolerantei
religioase. Prea putin convinsid de ideea tolerantei religioase, Maria Tereza emite,
totusi, edictul de toleranta (13 iulie 1759). Demersul nu era unul nou. Legiferarea
tolerantei religioase tereziene continua linia reglementirilor leopoldine. In 12
decembrie 1701, datoritd adversarilor lui Atanasie si opunerii lor la unire,
Leopold I a recunoscut libertatea acestora de a se uni cu oricare dintre cele patru
Biserici recepte ardelene sau de a rimine in Biserica lor traditionald*’. In contextul
valorilor promovate de iluminism, la 1759, schimbata era doar situatia dificila a
unirii in Transilvania. S-a niscut o stare de fapt care a fortat-o pe Maria Tereza si
permita exercitarea libera a credintei pentru cei care se lepidaserd de unire si si
numeasci un episcop exempt pentru acestia. Dar, ca orice reglementare legislativa,
ea nu a dus si la o schimbare de atitudine intre diversele confesiuni si Biserici ardelene.
Insuficient explicat, partial inteles si incoerent aplicat, edictul Mariei Tereza a
constituit si el un factor perturbator in raportarea roméanilor la unire*. Perspectivele
deosebite asupra tolerantei tereziene au dus la perceptia diferitd a edictului (1759).
Daci neunitii gaseau 1n edict o confirmare a confesiunii lor si o Incurajare a schismeti,
tocmai prin numirea unui episcop la Sibiu, unitii vedeau decretul ca o interzicere
a reciderii in schismi®. Derutat, probabil, dar, desigur, atras de perspectiva tolerantei

“ Despre prezenta cele patru puncte florentine in literatura de autodefinire a Bisericii Unite, vezi
Stanciu, Intre Résirit st Apus, 154-202.

1 Sisiujan, Politica bisericeascd, 196. K. Hitchins, The Three Points on which a Decision in favor of
Union was Rejected from the very Beginning and Our Information on Other Dissents from the
Union between 1697 and 1701 which already existed during Atanasie’s Time, in: J. Marte/ V. Ionita/
L. Marza/ L. Stanciu/ E.Chr. Suttner (ed.), Unirea roménilor transilvineni cu Biserica Romet. Vol. 1. De
la tnceputuri pand in anul 1701, Bucuresti 2010, 319.

#2 Pentru efectele edictului 1n teritoriu, vezi G. M. Miron, Antagonism si toleranti confesionali in satele
romanesti transilvinene In timpul miscirii lui Sofronie, Annales Universitatis Apulensis. Series
Historica. Numir special: Geneza si semnificatiile ideii de tolerangi religioasi in Principatul Transilvaniei
(secolele XVI-XVIII), 2010, 171-179.

# C. Barta, Conceptul de toleranti religioasi si metodologia unirii in viziunea episcopului Grigorie
Maior, Annales Universitatis Apulensis. Series Historica. Numir special: Geneza si semnificatiile ideii de
toleranti religioasd in Principatul Transilvaniei (secolele XVI-XVIII), 2010, 184-186.
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tereziene oferitd neunitilor, analizand istoria ultimei jumititi de veac cu acumulirile
putin spectaculoase de pe urma unirii, Marsinai (Marginai) si cei asemenea lui s-au
simtit, probabil, mai in siguranti, mai puternici, la adipostul ,legii pirintesti”*.
Era o optiune la Indemana in fata efortului de a corespunde ,Intoarcerii la Roma”.
Or, se stie, caracteristic unei perioade de criza este tocmai vulnerabilitatea si
nehotirirea oamenilor. Intre acestia s-a aflat §i Daniel Marsinai (Marginai).

Desigur, una din intrebirile de neocolit care ar trebui formulate este cum
de un personaj de la varful ierarhiei ecleziastice, deci din preajma vladicului, a fost
marginalizat de cercetarea istoricd pani acum? Pesemne, tocmai ,defectiunea” lui
Daniel Marsinai (Marginai) si faptul ci, in conditiile epocii®, a devenit un adversar
al unirii poate explica ticerea in jurul persoanei sale. Noi credem ca raportul
Guberniului, asumat integral in relatarea guvernatorului von Brukenthal, din 1768%,
este lamuritor. Ne indoim cd au existat printre romanii ardeleni doud personaje
cu nume identic, in aceeasi familie, cu studii similare si cu acelasi parcurs formativ,
data fiind situatia precari (din perspectivd economici si sociald) a elitei romanesti
in epoci’’. Nu putem ignora existenta unor coincidente. Deloc intimplitor, Daniel
Marsinai (Marginai) a ales sa urmeze studiile camerale, sub Indrumarea reputatului
profesor Sonnenfels. El acumulase o bogata experienta in calitate de functionar al
curtii episcopale, familiar fiind cu problemele economice ale episcopiei de la Blaj si
apoi de la Riginari. In epoci, studiile economice puteau reprezenta o buna alternativi
pentru Marsinai (Marginai), In conditiile 1n care aceasti specializare 1i putea oferi
posibilitatea unei reconversii profesionale si implicit o buni oportunitate pentru
ascensiune sociala.

*“ G. Eniceanu (editor), Visarion de la Simbita de Sus, Intrebiri si rispunsuri despre legea a treia ce s-a
izvodit adici Uniia n Tara Ardealului, din 1746, Biserica Ortodoxi Romdnd, VII/1883, 498.

* Stanciu, [ntre Rasirit si Apus, 119-153.

* MOL, Erdélyi Kancelliriai Levéltar. Evdélyi Kancelldria Regisztraturdja. Acta Generalia, B-2, nr. 188,
f. 5r-6r.

# Vezi supra nota 29.

25



LAURA STANCIU

Anexa 1
[1] Sacratissima Caesareo Regia ac Apostolica Majestas, Domina Domina Clementissima!

Intuitu Danielis Marsinaj, qui sub velato nominee Lazarini stipendium ad excolenda
Viennae studia cameratica obtinuit, jusserat Majestas Vestra Sacratissima sub 11% augusti anni
currentis clementissime, ut indagando indicia an idem, et in quantum occasione motuum in
plebe Vallachica Graeci ritus non-unitorum annis superioribus ortorum cum impostore Sophronio
complex fuerit genuinam adjecta opinione nostra Majestati Vestrae Sacratissimae submitteremus
informationem quam a delegato Majestatis Vestrae Sacratissimae bujate iudicio militari et
Episcopo Graeci ritus unitorum Fogarasiensi per nos praevie desuper interrogantes acceptam
partim, partim vero ex actis, protocollisqlue] nostris gubernialibus depromtam in sequentibus
subditali veneratione exhibemus.

Licet relatione Abrabami Papp cleri in Magno hoc Majestatis Vestrae Sacratissimae
Principatu uniti notarii per praefatum Episcopum [1a] nobis submissa, hicqlue] in copiis
demisse annexa appareat, quaestionatum Danielem Marsinai non ultimum fuisse motuum in
plebe Vallachica per impostorem Sofronium suscitatorum complicem et promotorem, ex actis
nihilominus generalis Majestatis Vestrae Sacratissimae auditoratus, signanterqfue] examine, et
Jassionibus dicti Marsinaj, et simul cum illo intercepti, ac examinati Basilij Boér nobis
transpositis, recentioriqlue] praelibati delegate iudicii informatione id solum contra eundem
prodit, quod ille parentibus unitis natus, in scholis catholicis apud P. P. Societatis lesu usquedum
philosophiam absolvisset, educatus, tandem tempore motuum Sophronianorum Patre ab
Unione deficiente, ejus exemplo, ipse guoque errorem schismaticorum amplexus Carlovitzium
iverit, ibique per aliquod tempus in servitio Archi-Episcopi moratus, occasione tumultuationis
Vallachorum in Patriam redux, ob subscriptas ejus etiam nominee per praementionatum
Basilium Boér certas quasdam litteras ad plebem hujatem Vallachicam Carlovitzio missas
arrestatus; attacto autem examine peracto ceu nullatenus seu subscriptarum earundem litterarum,
sive excitationis tumultationum, sedictionisque er alienationis ab Unione populi Vala [2] chici
reus compertus, praelandati auditoratus subsequntogue] Regii Majestatis Vestrae Sacratissimae
Gubernij iudicio teste prothocollo guberniali diei 18° lanuarij afnni] 1763 libertati restitutus
dimissusque fuerit. Dein vero quia nibil seu boni sew mali in hoc usque tempus de illo
auditum esset, nec de ejus vita, moribusque et qualitatibus quidquam nobis constaret, quid de
eodem opinari liceat incertos nos esse demisse confitemur homagiali fide perseverantes.
Sacratissimae Majestatis Vestrae

Humillimi perpetuogfue] fideles subditi ac servi
E Regio Magni Principatus Transylvaniae Gubernio
Cibinii dfie] 28 Novembris afnno] 1768

loannis comes Lazar
Michaél Cserei
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Anexa 2

[9] Copia

Reverendissime in Christo Frater

Fraternitatis Vestrae litteris et Excelsi Rfegii] Gubernij Commissione voluntatem
Augustissimae Imperatricis satis perspexi. Res Danielis Marsinai sic se babet: is tempore, quo
Pusinik Bessarion, primus ille impostor, Tranfsilvajniam subingressus est, frequentabat scholas
Latinas Claudiopoli apud R. P. P. P. Societatis Jesu, parens vero ipsius, cui nomen Bukur, incola
limitaneus Tranfsilvalnus ceu vaferrimus schismaticofrum] explorator filium suum Danielem
Marsinai e scholis eduxit, beneqgfue] provisum wviatico, et vitae subsidio misit Carlovitzium,
quo eundem de schismaticis bene meritum reddere posset, qui inde simul cum Boér in carceribus
AlboCarolinensibus vita functo continuo mittebat huc ad disunitos litteras ut subsistentiam
ipsis suppeditarent tanguam agentibus pro impetrando nationi Vallachicae Episcopo Non
Unito, tandem metu comprebendi sui perculsus, tempore subingredientis in Tran|silvalniam
Sophronij rediit, suagfue] cum schismaticis consilia clancularie com{mjunicabat, donec Episcopus
Dyonisius advenisset, quem illico adeuntes nomen secretariorum apud ipsum gerebant, quoad
uterqlue] interceptus est. Postea vero ubi a Generali Buccov dimissus fuisset, rursus recessit ad
partes Rascianicas, ex quo ubinam terrarum comfmjoraretur, in hodiernum wusque nibil
prorsus sciebam. Verbo in bonum Sacrae Unionis nihil inquam, adversus vero eam identidem
una cum parente suo agebat, unde non possum satis mirari, quo pacto [9a) talis perturbator,
et Unionis Sacrae pacisque] publicae inimicus infensissimus tantam gratiam caesareo-regiam
sit confectus. Rleverendissilme, istud securissime perscribere poterunt, quod is nunquam bonus
ac probus extiterit. His maneo

Dallyae 1768 3" [Septem]bris.
Fratfernitaltis VestJrae
Benevolus
Abrabamus Papp
VJice] Cleri Uniti Notarius

Transliterarea documentelor: Andreea Marza
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STUDIA UBB THEOL. CATH., LVI, 1, 2011

REUNIUNILE MARIANE iN
EPARHIILE GRECO-CATOLICE ROMANESTI (1900-1948)

ANTON RUS

RIASSUNTO: Le Riunioni Mariane nelle eparchie greco-cattoliche romene
(1900-1948). Lo studio presente - Le Riunioni Mariane nelle Eparchie greco-cattoliche
romene (1900-1948) — € un approccio storiografico e teologico a un tema non molto
analizzato: la presenza, lo statuto ecclesiastico e il ruolo delle Riunioni Mariane nelle
eparchie della Chiesa Greco-Cattolica della Romania nella prima meta del XX-
imo secolo, associazioni laicali che assumono inizio alla fine del XIX secolo e si
sviluppano in modo fiorente nella prima meta del XX secolo nel ambiente greco-
cattolico romeno. Apparsa come risultato dell’influenza provveniente dalla Chiesa
Cattolica di rito latino, questa forma di religiosita popolare mariana ha assunto
valore per la vita spirituale, con dei rispecchi caritativi, sociali e culturali-nazionali.

Parole chiave: asociazioni, religiosita, mariologia, devozione, greco-cattolicism,
spiritualita, teologia, storia, eparchia, Romania

Keywords: associations, religiosity, Mariology, devotion, Greek-Catholicism,
spirituality, theology, history, eparchy, Romania

Una dintre temele fundamentale pe care istoria teologiel, istoria vietii
religioase/spirituale sau istoria Bisericii va trebui sd le abordeze Intr-un mod
sistematic si stiingific este cea referitoare la asociatiile religioase (preotesti,
laicale) din Biserica greco-catolica din Romania, din perspectiva istoriei (origine/
provenientd), raspandirii (directie, zond), evolutiei In timp (ascendenta,
descendentd, perioada de apogeu, factori), motivatiilor aparitiei (teologice,
sociale), scopului, statutelor, influentelor, impactului asupra maselor religioase,
personajelor cheie, atitudinii ierarhilor, influentelor asupra culturii religioase
si laice romanegti etc. Una dintre categoriile asociatiilor religioase greco-
catolice romanesti este si aceea a Reuniunilor Mariane.

In acest studiu ne propunem si oferim o radiografie orientativi si
propedeutici la subiectul referitor la prezenta si activitatea Reuniunilor
Mariane in eparhiile greco-catolice romanesti, 1n afard de arhieparhia Blajului,
in prima jumaitatea a secolului al XX-lea, bazandu-ne pe sursele bibliografice
ale perioadei respective, indeosebi pe presa religioasd periodica a vremii.
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O expresie aparte a devotiunii mariane' 1n Biserica catolic sunt aga numitele
Reuniuni Mariane, asociatii ale credinciosilor infiingate cu scopul de a cultiva o
deosebitd devotiune fatda de Maica Domnului prin imitarea virtugilor ei §i prin
rugiciunile de mijlocire adresate acesteia.

Reuniunile Mariane au luat fiintd 1n secolul al XVI-lea, la 1563. Prima
Reuniune Mariani a fost fondati de périntele belgian Leunis, profesor de limba
latini la Colegiul Iezuitilor din Roma. Din dorinta de a avea elevi evlaviosi a ridicat
intr-o sald un altar in cinstea Maicii Domnului, unde zilnic 1i aduna pe cei mai
buni baieti, unde cantau imnuri mariane, cultivind o devotiune deosebiti fati de
Preacurata. Experienta acestor intruniri ale acestei prime asociatii mariane este
urmata si de alte Colegii din intreaga lume catolica. Dupd anul 1825, cand educarea
celor de sex feminin primeste un caracter public, Reuniunile Mariane se dezvoltd
uimitor, incit cele feminine le depisesc in numir si zel pe cele birbitesti’. Papii
au Incurajat dezvoltarea acestor asociatii.

In Biserica greco-catolici din Transilvania Reuniunile Mariane au apirut
in doud momente. Prima migcare religioasd in acest sens a aparut la sfarsitul secolului
XIX, cand s-au infiingat primele reuniuni ale femeilor romane unite. Asa, spre
exemplu, la 22 mai 1887 s-a infiintat Reuniunea ,Sf- Maria” a femeilor romane
unite din Sibiu, care credem ca este cea mai veche reuniune mariana din cuprinsul
Arhidiecezei Blajului, iar in 1890 a fost infiingatd Reuniunea Femeilor Romane
Unite din Blaj i, desigur, multe altele. A doua perioadi a aparitiei Reuniunilor
mariane este la inceputul secolului XX°, cAnd Reuniunile mariane au intrat in mod
masiv §i 1n practica religioasd greco-catolici romaneascd, prin stiruintele preotilor
zelosi, presa periodicd religioasd greco-catolica din primul deceniu al sec. XX
Inregistrand aproape in fiecare numir anunturi despre activitatea diferitelor reuniuni
mariane din centrele episcopale sau din parohii, despre adunirile generale, despre
activititile desfigurate dintre care cele mai intalnite sunt recitarea Paraclisului la
sarbatorile mariane, imitarea virtutilor Fecioarei Maria, rostirea zilnica a Niscitoarei,
curdtenia §i infrumusetarea bisericilor, marturisirea §i mpirtagirea la oficiile
liturgice celebrate la sirbitorile mariane etc.®. Reuniunile Mariane s-au dezvoltat
desfasurand o activitate bogata si rodnici pani in anul 1948. Prigoana comunisti
a oprit dezvoltarea acestora, dar nu le-a distrus; in unele localitagi au functionat
clandestin grupuri restranse de marianisti. Dupa 1989 s-au reinfiintat 1n diferite
localititi. Imbinand vechiul cu noul, in spiritul Conciliului Vatican II §i cu aprobarea

! Noi pledim pentru notiunea de ,,mariali”, concept care la Inceputul mileniului III tinde si substituie
notiunea de ,marians”. Intrucét in studiul nostru ne referim la o perioadi 1n care se utilizeaza cea de-a
doua variantd, o vom folosi pe aceasta.

? Statutele Congregatiilor Mariane, Bucuregti 1934, 7.

? 1. Agirbiceanu, Societitile Mariane, Unirea 7, 1904, 252-253.

* Reuniunea St. Maria, Unirea 38, 1909, 330.
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autoritafii competente, Reuniunile Mariane i§i continud activitatea benefica 1n
Biserica greco-catolici si la inceputul mileniului al treilea’.

Asadar, Reuniunile Mariane sunt societagi de pietate care, pe langd scopul
principal pe care il au, renasterea vietii crestine, implica si trei obhgagu ale membrelor:
o devotiune speciald citre Maica Domnulul, formarea umana 1n lumina principiilor
crestine; implicarea in opere de caritate’. Membrele Reuniunilor Mariane trebuie
sa fie congtiente cd sunt chemate si ducd o viatd autentic crestind, si dea pilda
buni altora prin exemplul lor, urmand calea virtugilor Mariei’.

1. Reuniunile Mariane din Eparhia de Cluj-Gherla

Din initiativa episcopului Vasile Hossu si a doamnei Elena Hossu Longin
din Deva, fiica marelui patriot George Pop de Bisesti, ia fiintd la Gherla, in 1913,
prima ,Reuniune a femeilor romane din Dieceza Gherlei”, cu scop religios-moral,
urmirind slujirea Bisericii §i a neamului prin angajarea in diferite actiuni a femeilor
romane. Elena Hossu Longin a prezentat un proiect de statute §i a convocat pe
21 decembrie 1913 adunarea de constituire, in prezenta episcopului Vasile Hossu.
Se alege comitetul de conducere; presedintd: Victoria Karsai din Gherla. Aceasta
primd reuniune diecezand de femei 1n eparhia Gherlei va avea filiale 1n parohii,
filiale care vor lucra pentru infrumusetarea bisericilor, deschiderea de ateliere pentru
confectionarea vesmintelor preotesti etc®. Dupa un an de la adunarea de constituire
se prezintd un raport al activititii acesteia’. Dupd un timp, Reuniunea femeilor a
devenit ,Reuniunea Mariana”. Episcopul Vasile Hossu al Gherlei, 1n 27 iunie 1914,
cu adresa nr. 5515, trimite clerului diecezan Statutele Reuniunii femeilor greco-
catolice romane din dieceza Gherlei ,Cununa Prea Curatei Vergure Maria” discutate 1n
adunarea generald a Reuniunii femeilor organizatd in Gherla la 21 decembrie 1913 si
aprobate de Ministerul de Interne la 29 aprilie 1914™°.

La inceputul secolului al XX-lea, prin anii 1903, ia fiintd Reuniunea Femeilor
Romane greco-catolice din Cluj. Parintele Stefan Rosianu, capelan si catehet pentru
elevii greco-catolici la institutele de invagimant din Cluj, fird sa fi facut studii in
strainitate, a sesizat curentul nou ce a pitruns in Biserica greco-catolici dinspre
Biserica apuseana privitor la viata spirituala si, printre alte ,inovatii”, a pus Inceput
Misiunilor Poporale (1903) si Reuniunilor de femei (Cluj, 1902)"".

> Pentru perioada postdecembristi vezi B. Stef, Reuniunile Mariane. Manual-Ghid in contextul actual, Blaj 2009.

¢ A.L. Tautu, Ce sunt si cum trebuie organizate Reuniunile Mariane, Oradea 1929, 11-15.

7 N. Brinzeu, Despre Reuniunile Mariane ale femeilor. Indemnuri, Lugoj 1927, 6-11.

8 Reuniunea femeilor romane din dieceza Gherlei, Unirea 131, 1913, 2.

% Activitatea reuniunii de misiuni sfinte din dieceza Gherlei, Unirea 65, 1914, 5.

19 V. Bojor, Episcopii Diecezei greco-catolice roméane de Gherla, acum Cluj-Gherla (1856-1939), ed. a 1-a,
Cluj-Napoca 2000, 469.

1 C. Barta/A. Rus, Dictionarul teologilor greco-catolici romdni, in pregitire.
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Sub presedingia Doamnei Livia Boila, sotia profesorului universitar Romul
Boila, adici de prin anii 1925, aceastd Reuniune a luat un avant deosebit. Livia
Boild insereaza Reuniunea intre institutiile religioase si sociale de prestigiu; a creat
Reuniunea corali greco-catolica din Cluj, iar activitatea sa de asistentd sociala la
caminele din Cluj este cunoscuta i apreciatd. Dupa trei decenii de la constituire, In
1933, tot sub presedintgia Doamnei Livia Boili, Reuniunea ,,Sf. Maria” a femeilor
romane unite din Clyj gi-a tinut jubileul de treizeci ani de la infiintare, oficiindu-se
cu aceastd ocazie Liturghii solemne, organizandu-se conferinge si mese festive la
cantina din Cordos si Dambul Rotund®. Curierul Crestin al Eparhiei de Cluj-Gherla
publicd in nr. din 1 martie 1934 statute-tip pentru reuniunile mariane ale femeilor
din acea eparhie. Statutele sunt bine realizate si nu se crede ci publicarea lor ar
prejudicia statutele unificate pe care le doreste federala reuniunilor femeiesti pentru
Intreaga provincie mitropolitana.

La nivelul Bisericii greco-catolice, Reuniunea ,,Sf. Maria” a femeilor romane
unite din Cluj, prezidatd de Livia Boild, a fost una dintre cele mai active. Dintr-
un raport pe anul 1930 reies activitagi precum impodobirea celor patru biserici si
douid capele romane unite din Cluj, susginerea de conferinge religioase, ajutorarea
unor copii de Criciun, aranjarea de serate si revelion, premierea elevilor ce se disting
la studiul religiei etc.”. Zelul crestin al Reuniunii Mariane ,,Sf. Maria” din Cluyj a
deschis in februarie 1936, in cartierul ,Iris”, la propunerea presedintei Livia Boild, un
camin de zi pentru copiii siraci. Treizeci de copii din familii sirmane sunt imbracati
st zilnic incalzigi si hranigi In cimin unde, pe langa hrana trupeasca, li se oferi si
hrana sufleteasci. Primiria oragului Cluj contribuie lunar cu 2.000 lei; membrele
Reuniunii contribuie i ele dupi puteri, iar restul se agteapta de la alte inimi miloase™.
Incepand din anul 1936 existi rubrica Pagina Reuniunii Mariane in revista Vieata
Crestind din Cluj, in care se recenzeazi cele mai reprezentative actiuni si se aduc
informatii pentru marianiste. Duminica 11 iunie 1939 a avut loc a 37-a Adunare
Generali a Reuniunii ,Sf. Maria” a femeilor romane unite din Cluj"”. Prin 1940,
presedintd a Reuniunii Mariane era Livia Talos.

Au existat numeroase Reuniuni Mariane si in cuprinsul eparhiei de Cluj-
Gherla, despre activitatea cirora se descrie detaliat in revista AGRU din Cluj. Astfel,
in parohia Feiurdeni exista o Reuniune Mariani care desfasura o bogatd activitate; in
decursul anului 1937 s-au mai inscris ca membre active Inci zece femei si un birbat,
s-a respectat din partea membrelor programul cu multd punctualitate, marturisindu-se
si cuminecandu-se in corpore la sirbitorile impuse, s-au cumpirat statui, s-au

2 Dupa trei decenii, Unirea 10, 1933, 2.

3 Reuniune vie, Unirea 7, 1931, 7.

' Cimin de zi pentru copii siraci, Unirea 8, 1936, 4; Unirea 49, 1939, 2.
B Unirea 24, 1939, 4.
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impodobit altarele, tabernacolele, s-a cumpirat cidelnitd, s-au tinut trei conferinge
pentru elevi etc.’. Din 1934 existi o reuniune mariani a studentilor clujeni, un grup
ce activeazd organizand sedinge in care s-au discutat probleme sociale, probleme
pentru intensificarea vietii religioase, catehizand copiii din suburbiile Clujului,
conferentiind pentru muncitori, vizitand bolnavii, Impirtagindu-se sistematic in
grup 1n fiecare luna si ficand peste saiptimana cate unul asistenta de onoare la Sf.
Liturghie. Spre exemplu, in data de sambata 12 februarie 1938, cu ocazia implinirii a
saisprezece ani de pontificat al Sfantului Pirinte, au organizat in cinstea capului
crestinatdtii catolice o impartdsanie in grup, iar a doua zi neobositul pirinte Ioan
Suciu de la Blaj a vorbit in sedinta lor despre Sf. Parinte si persecutiile religioase
din Mexic”. In acelasi context marian dorim si remarcim si aparitia revistei Flori
de crin la Simleul Silvaniei, intre anii 1932-1936, care o avea ca patroana pe Sfanta
Tereza de Pruncul Isus i care era dedicata educatiei tineretului feminin, indeosebi a
mamelor tinere. Revista a aparut in atmosfera creatd de fervoarea religioasi din
cadrul Reuniunilor Mariane si 1l avea ca redactor fondator pe pirintele Teofil-Andrei
Bilibanu, un preot cunoscut ca unul dintre cei mai determinagi promotori ai
asociatiilor religioase.

Alexandru Borza, fiind preot, desi angajat in cariera universitara de mare
prestigiu, a contribuit la organizarea asociatiilor laicale AGRU (a fost ultimul presedinte
in 1948), ASTRU (i-a introdus pe studenti in circuitul internagional Pax Romana), a
condus Reuniunea corali din Cluj, a fost secretarul Reuniunii Sf. Maria'.

2. Reuniunile Mariane din Eparhia de Oradea

Dupi mai multe consfituiri, Adunarea Generald de constituire a Reuniunii
Preacuratei Fecioare Maria a credinciosilor greco-catolici romani din Oradea s-a
tinut 1n 28 decembrie 1913, sub prezidiul protopopului Ioan Geng. Adunarea a
primit statutele, aprobate apoi de preaveneratul ordinariat si s-a ales comitetul de
conducere pe trei ani. Presedinte de onoare a fost ales dr. Florian Stan, canonic s
vicar general episcopesc, Ioan Gent, paroh protopop, presedinte dirigent, dr. Coriolan
Pap, presedinte laic. Printre obligatiille membrilor enumerdm ascultarea Liturghiei
regulat §i mirturisirea i cuminecarea micar o datd pe an, recitarea in cor a Paraclisului
in duminica intaia a fiecirei luni §i a Acatistului la sirbatorile Preacuratei, ajutorarea
si infrumusetarea bisericii etc. Cel dintai Paraclis a fost cantat de credinciosi in 11
ianuarie 1914, 1n biserica din Oradea-Oloslg, care a fost iluminata cu o mulgime de
lumaniri electrice atunci introduse. La sfarsitul Paraclisului episcopul Demetriu Radu,

' Cronici, Activitatea desfisurati de RM in anul 1937, in parohia Feiurdeni, AGRU 2, 1938, 29.
7 AGRU 2, 1938, 29.
'8 Barta/Rus, Dictionarul, in pregitire.
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impartisind binecuvantarea arhiereascd asupra Reuniunii, in cuvinte calde a afirmat
ca Biserica are doud mari laude minunate ale Preacuratei: Paraclisul §i Acatistul,
si acestea, ridicind mult evlavia, formeazi si baza reuniunii”. Reuniunea Mariana
din Oradea a desfisurat o varietate de activitagi religioase, sociale, culturale, caritative.
Spre exemplu, 1n fiecare an Reuniunea Mariana a credinciosilor a organizat conferinte
apologetice in Paresimi. Conferentiaza de obicei pr. dr. Grigorie Pop, pr. Ion
Agarbiceanu, pr. dr. Gavril Stan, pr. Simeon Gocan si pr. dr. Nicolae Flueras.
Canonicul Petru Tamaian a scris un interesant studiu istoric al infiintirii si al
dezvoltirii acestei Reuniuni, intitulat Reuniunea Mariand a credinciosilor gr. cat. din
Oradea (1914-1939), Oradea 1939, 60 p. Dupa o scurtd dar cuprinzitoare orientare
asupra cultului Fecioarei Maria, face o incursiune asupra Reuniunii Mariane din
Oradea, cu notite informative asupra infiingirii si desfisurarii activitagii, scriind
st despre cei care au lucrat 1n timpurile inceputului acesteia: Protopop Ioan Gent,
avocat dr. Demetriu Kiss, domnisoara Lucretia Frentiu, sora Sabina Minisan etc.

In Oradea s-au infiintat Reuniuni Mariane si in scoli. Dupi sfarsitului
razboiului mondial si unirea din 1918, prima exigenta care se pune pentru Scoala
Normali Romand Unitd din Oradea - ca de asemenea si pentru celelalte scoli
confesionale unite - care avea o traditie de conduita 1n aceasti directie, e reafirmarea
disciplinei moralei cregtine, ca prin aceasta s se contribuie la intérirea edificiului
noului stat romanesc, cu ferma convingere ci dacd prin aceastd zestre sufleteasca
scoala romaneascd de pe vremuri a reusit sa pregiteasca sufletul romanesc pentru
miretele zile ale Romaniei Intregite, tot Invatitura lui Isus Hristos e chemata si
cimenteze triinicia statului roman. Aceastd convingere este parte constituenti a
tradigiei Scolit Normale din Oradea si de la care aceasta tine sa nu se abata. Pe
principiile constante ale moralei crestine, in $coala Normald de la Oradea se
urmairegte intronarea simtului de autoritate si a spiritului de disciplind, din care si
rezulte stipanirea de sine, iubirea aproapelui si sentimentul datoriei citre individ,
societate si stat. Un istoric al acestei scoli, Vasile Bolca, continua vorbind despre
instructia religioasa temeinica ce va face din fiecare profesor un dascal al poporului,
incheind: ,In acest scop au la dispozitie, in cadrul programului de instructie
religioasd, orele de religie, iar in afard de gcoald, sunt inglobati in Reuniunea Mariand,
o societate a elevilor, care are de scop si creasci pe tineri in cultul idealelor morale
ale Bisericii. Afard de acestea, pentru ca elevii si fie obisnuiti cu practica vietii
religioase, in fiecare duminici asculta sf. liturghie si se mirturisesc si impartisesc
cat se poate mai des™.

1 Reuniunea ,,Sf. Maria” a credinciosilor gr.-cat. rom. din Oradea-mare, Unirea 22, 1914, 4.
V. Bolca, Scoala normali romand uniti din Oradea (1784-1934), Oradea 1934, 183-186.
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Importanta Reuniunilor Mariane a recunoscut-o si arhiereul Orizii, viitorul
mitropolit, IPSS dr. Victor Mihaly de Apsa, cand 1n circulara publicata la Oradea-
Mare, din sedinga tinuta 1n 16 mai 1917 sub nr. 1911, spune intre altele protopopilor
arhidiecezani ci a considerat inca din anul 1916 si inigieze organizarea fortelor
caritative, religioase-morale §i culturale ale femeilor, hotirand infiintarea unei
reuniuni de femei arhidiecezand din reuniunile parohiale existente deja i din acelea
care spera ci se vor 1nfiinga in fiecare parohie. Spre realizarea acestui scop, cu data de
10 martie 1916 nr. 1521/1916 a publicat un proiect de statute in mai multe
exemplare, ce urma sa fie comunicat membrilor din veneratul cler districtual, st
cirora le era solicitata parerea relativ la acestea, urmand ca observatiile parohiilor sa
fie impartagite la centrul eparhial. Pérerile solicitate de arhiereu au si sosit de la cei
mai mulyi protopopi, astfel ca se spera infiintarea ,centralei” reuniunilor mariane de
femei cu sediul 1n Blaj, si care va avea ,sectiuni” euharistice, caritative, a misiunilor
etc.”.

Episcopul Valeriu Traian Frentiu (1922-1948), dupa 1922, cand a fost numit
episcop in scaunul Orizii, a Indemnat preotii sa infiingeze 1n parohii Reuniunile
Mariane pentru femei si Reuniunea Sfintului Pavel pentru biarbati®>. Cu ajutorul
profesorilor de teologie si al celorlalgi canonici ai eparhiei, episcopul de Oradea a
infiingat §i a organizat temeinic Reuniunile Mariane, lansand lozinca: ,,Nicio parohie
firid o Reuniune Mariani”?. In acest scop pr. dr. Aloisie Ludovic TAutu a scris o
broguri 1n care a explicat procedeul de organizare precum si scopul urmarit: Ce sunt
si cum trebuiesc organizate Reuniunile Mariane®; el ca director al reuniunilor de
pietate din dieceza infiinteaza peste o suta cincizeci de Reuniuni Mariane mixte
in parohii rurale.

Astfel, spre a exemplifica, in ziua de duminicd 31 decembrie 1944 a luat
fiingd ,Reuniunea Marianista a Tinerelor Romane Unite din Beius”, la propunerea
doamnei Eliza Pavel (sotia preotului profesor Constantin Pavel), presedinta
UM.FR.U.lui diecezan de Oradea, si a doamnei Emilia Cosma, presedinta
Reuniunii Mariane locale. Pani la organizarea mai temeinicd, Flavia Bologan a
fost delegatd din partea U-ML.F.R.U-lui diecezan ca presedinta a Reuniunii, iar
parintele Stefan Berinde ca spiritual®. Parohia protopopiatului din Sintandrei,
eparhia de Oradea, a avut cea mai puternicd Reuniune Mariand 1n episcopie, de care
s-a ocupat protopopul Victor Cinca, cel care a scris cartea de rugiciuni Mantuieste-ti

2L A, Nicolescu, Reuniuni mariane, Cultura Cresting 14-15, 1917, 425-433.
22 1. Radu, Istoria diecezei romane-unite a Orizii-Mari (1777-1927), Oradea 1932, 194; 1. Ploscaru, Lanturi si
teroare, Timigoara 1993, 214-215.
» S.A. Prunduy/C. Plaianu, Cei 12 episcopi martiri ai Bisericii Roméne Unite cu Roma, Cluj-Napoca 1998, 26.
2 editia I, Beius 1922; editia a I-a, revizuti, Oradea 1929.
5 Viata 1-2, 1945, 32.
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sufletul si care a lisat averea sa bisericii parohiale, Societitii Sfantul Ioan Guri de
Aur, Ministirii Bixadului, Seminarului Teologic din Blaj, revistei Micul Misionar,
misiunilor externe etc.”

Asadar, si in eparhia de Oradea 1n perioada de noi cercetatd au existat si
au activat aceste asociatii ale credinciosilor, care I1n mod cert au determinat o crestere
a intensitatii vietii religioase la nivel local i personal.

3. Reuniunile Mariane din Eparhia de Lugoj

In discursul pe care l-a rostit Alexandru Nicolescu la consacrarea sa ca
episcop al eparhiei de Lugoj, 1n catedrala din Blaj 1n 18 iunie 1922, ca program al
activitdtii sale arhipdstoresti afirmi ca va fi sprijinitor, printre altele, al diferitelor
asociatii crestine, al reuniunilor mariane de femei, tineri, scolari”, lucru confirmat
apoi de intreaga sa activitate.

Urmatorul episcop al Lugojului, dr. Ioan Bélan, in Prima pastorald citre
cler, din 1937, adresand preotilor, la Inceputul arhipistoririi sale, cateva cuvinte
parintesti, menite si contribuie la indrumarea vietii sufletesti si a activitdgii pastorale,
mentioneazi: ,Foarte pretiosi colaboratori veti avea 1n organizatiunile cu caracter
religios, In Asociagia Generali a Romanilor Uniti si In Reuniunile de femei [...].
Este doringa mea fierbinte, ca si nu fie nici o parohie in care si lipseasca aceste doud
organizatii de elitd sufleteascd; §i daca, si unde se poate, sa existe §i sa activeze s
in filii. M’ar durea foarte mult daci ele ar fi numai pe hartie §i n’ar fi organisme
vii §i active”. Acelasi episcop Ioan Bilan, In timp ce era episcop de Lugoj, a scris
si brosura Indrumdri pentru organizarea si conducerea Congregatiilor mariane, Lugoj
1942; aceste cincizeci de pagini au fost publicate initial in Sionul Romanesc”, foaia
diecezani a episcopiei Lugojului, dupi care, la doringa multor preoti, s-au tiparit
in volum. In aceasti lucrare de orientare asupra rostului si beneficiilor Reuniunilor
Mariane se consemneazi rezultatele fructuoase de pana atunci, se defineste statutul
Congregatiei mariane, istoricul si modalitatea de constituire in fiecare parohie, se
publici statutele de functionare dupi o lucrare a canonicului oridean Aloisie Tautu™,
din care s-a preluat randuiala primirii In Congregatie; indulgentele de care pot
beneficia membri, iar la urmi se redi Randuiala primirii solemne. Volumul episcopului

%6 Cronica, TVictor Cinca, Cuvdntul Adevirului 8-9-10, 1940, 397.

7 Discursul PS Alexandru Nicolescu rostit cu ocaziunea hirotonirii sale intru episcop, Sionul Roménesc
10-12, 1922, 4-5.

8 Episcop 1. Bilan, Prima pastorali citre cler, in L. Bilan, Spre culmile Sionului, Lugoj 1937, 48-49.

» Episcop L Bilan, Indrumiri pentru infiintarea si conducerea Congregatiunilor Mariane, Sionul Romdnesc
5, 1942, 13-22.

3 Ce sunt si cum trebuiesc organizate Reuniunile Mariane, editia 1, Beiug 1922; editia II (revizutd), Oradea
1929.
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Ioan Bilan a fost de o maxima utilitate preotilor parohi, fapt observat si de gazeta
blijeand Unirea’'. Aceasti brosura ilustreazi interesul unui episcop pentru Reuniunile
Mariane.

Una dintre cele mai importante Reuniuni Mariane din episcopie a fost
Reuniunea Mariani a Femeilor Romane Unite din Lugoj. Prima presedintd a
Reuniunii ,Sf. Maria” a femeilor greco-catolice din Lugoj a fost doamna Alma Pop,
care a condus Reuniunea pAni la moartea sa, intAmplati in 17 octombrie 1922. In
sedinta adunirii generale a Reuniunii din data de duminicd 19 februarie 1923 s-a
ales ca presedinti doamna Aurelia Dobrin®. Ulterior (inainte de 1937) a fost aleasi
ca presedintd doamna Emilia Brinzeu, care a fost si presedintd a Comitetului diecezan
Lugoj a UMFRU, sotia canonicului dr. Nicolae Brinzeu (care era presedintele
Reuniunii de Misiuni). La adunirile generale anuale se constati activitatea acesteia™
si se publicd un Extras din Statutele provizorii ale UMFRU™. Functiona, de asemenea,
si Congregatia mariani a domnigoarelor romane unite din Lugoj (CO.D.R.U.L.)
care gi-a tinut adunarea generala in 27 iunie 1943, presedinta fiind dr. Irina Berinde™.

Reuniunea ,,Sf. Maria” a femeilor romane unite din Arad si-a tinut duminica,
25 martie 1934, adunarea de constituire. Presedintd de onoare a fost aleasi Eugenia
St. C. Pop, iar presedinti in functie Lucretia Popa®. In data de 21 noiembrie 1935 s-a
tinut o altd adunare generald a Reuniunii femeilor romane-unite din Arad, in cadrul
cireia pregedinta comitetului diecezan al UMFRU Lugoj, doamna O. Vicas, a vorbit
despre spiritul actiunii mariane”.

Botanistul roman de renume mondial, prof. univ. dr. Alexandru Borza,
chemat fiind de cercurile stiintifice, a sustinut o serie de noui conferinte in Elvetia,
Ttalia si Croatia, vorbind in limbile francezi, italiani si germani. In ziua de 12 mai
1942 a fost primit in audienta particulard de Papa Pius XII ciruia i-a prezentat in
chip deosebit omagiile AGRU-lui si un mic cadou cu motive nationale romanesti
din partea Reuniunii ,Sf. Maria” din Timigoara®.

Chiar daci consideram ci cronologic Reuniunile Mariane au fost infiintate
in eparhia de Lugoj dupa cele infiintate 1n celelalte eparhii, acestea au constituit un
factor care in mod substantial a influentat benefic viata religioasi a credinciosilor
eparhiei.

3 Unirea 25, 1942, 4.

’2 Reuniunea ,Sf. Maria” a femeilor greco-catolice din Lugoj, Sionul Romdinesc, 7-8-9, 1923, 21.

3 Din activitatea Reuniunii ,,Sf. Maria” din Lugoj pe anul 1941, Sionul Romdnesc, 23-24, 1941, 111.
3*1n Sionul Romdnesc 18-19, 1935, 63-64.

% Adunarea generali a CODRUL-ui, Sionul Romdnesc, 12-13, 1943, 48.

% Constituire, Unirea 13, 1934, 3.

%7 Spiritul actiunii mariane, Sionul Romdnesc 2-3, 1936, 89.

8 Apostolie culturali-romaneasci, Unirea 24, 1942, 3; Purtind faima Romaniei, Unirea 19, 1942, 12.
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4. Reuniunile Mariane din Eparhia de Maramures

Despre Reuniunile Mariane din Eparhia de Maramures avem mai putine
date la ora actuali. In 1921 s-a Infiingat la Baia Mare Reuniunea Feminini »Regina
Maria”. Dupai infiintarea eparhiei de Maramures cu sediul la Baia Mare 1n 1930,
activitatea reuniunilor mariane creste in intensitate. Buletinul IV din anul 1942 al
eparhiei maramuregene aduce o seami de date informative asupra Reuniunilor
Mariane din respectiva eparhie, constatandu-se raspandirea si cregeterea numirului
membrilor acestora. Fatid de numirul de doui sute saizeci si unu unitati in anul
1938, anul 1939 prezinta un spor de cincisprezece reuniuni noi, asadar numarul
membrilor a crescut®. In perioada interbelici suntem in perioada in care reuniunile
mariane au cunoscut o mare dezvoltare 1n Biserica Greco-Catolica.

5. Uniunea Mariani a Femeilor Romane Unite (U.M.F.R.U.)

Inci inainte de anul 1918 au existat preocupiri pentru centralizarea
Reuniunilor Mariane greco-catolice. La Congresul General al AGRU-lui din anul
1933, care a avut loc la Dej in zilele de 21-23 octombrie, s-a decretat si s-a inchegat
federalizarea tuturor Reuniunilor Mariane de femei. Reprezentantele Reuniunilor
Mariane eparhiale, adici Emilia Hopartean (Arhidieceza de Blaj), doamna A. Vaida
(Cluj-Gherla), Marta Iepure (Baia Mare), dr. pr. Aloisie Tautu (Oradea) si dr. pr.
Nicolae Brinzeu (Lugoj) decid intemeierea Federatiei Reuniunilor Mariane, sub
numele de Uniunea Mariani a Femeilor Romane Unite (U.M.F.R.U.). Presedinta a
fost declarati doamna Livia Boili*. Se publicd un Extras din Statutele provizorii ale
UMFRU*. In 1936 Uniunea numiri in Provincia mitropolitani sase sute cincizeci
de reuniuni.

In programul Congreselor Generale ale AGRU-lui sunt cuprinse si sedintele
UMFRUE-lui. Astfel, spre exemplu, cel de-al optulea Congres General al AGRU-lui a
fost organizat la Satu-Mare in 6-8 noiembrie 1937%. Are loc si sedinta UMFRU,
presedinta Uniunii fiind Livia Boila, iar presedintele 1n eparhii fiind Emilia
Hoparteanu 1n Arhidiecezi, doamna N. Bledea in Oradea, doamna Elena Aciu 1n
Cluj-Gherla, doamna Olga Vicas la Lugoj si pr. Ludovic Vida la Maramures®. La
Oradea, 1n 1944, doamna Eliza Pavel, directoarea Liceului de fete din Oradea si
sotia preotului si canonicului Constantin Pavel, era presedinta U.M.F.R.U.-lui

% Date griitoare,Unirea 23, 1942, 2.

“'N.B., Congresul AGRU-lui, Cuvintul Adevirului 1, 1934, 42-43.

* Sionul Roméanesc 18-19, 1935, 63-64.

# Congresul AGRU-lui, Unirea 44, 1937, 1; Programul, Unirea 44, 1937, 3; A. Rus, Credinta in actiune.
O introducere in istoria Asociatiei Generale a Romanilor Uniti A.G.R.U. (1929-1948), Targu-Lapus 2009, 42.

“ Congresul AGRU-lui. Marile serbiri dela Satu-Mare. Agru se ridici in fata ofensivei ortodoxe.
Alegerea noului presedinte. Revista serbarilor, Unirea 46, 1937, 1-6.
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diecezan Oradea*. Elena Aciu, niscuti Fabian, sora profesorului de teologie de la
Gherla Petru Fabian, prin 1937 este presedinta Comitetului diecezan Cluj-Gherla
al Uniunii Mariane a Femeilor Romane Unite (UMFRU), adicd a Uniunii federalelor
Reuniunilor Mariane din diecezi. In aceasti calitate sustine dese conferinte in diferite
orage”. UMFRU din Arhidiecezi convoaci Congresul Arhidiecezan la Sibiu in
28 noiembrie 1937, cu ocazia jubileului de cincizeci ani al Reuniunii Mariane din
Sibiu*. Periodic au loc noi alegeri in UMFRUY. La Congresul diecezan anual al
AGRUE-lui eparhiei de Lugoj tinut la Lupeni, jud. Hunedoara, in 3-4 iunie 1939*,
a avut loc prima sedintd plenari de la constituirea UMFRU-lui lugojan din 1934.
La conducerea UMFRU-lui eparhial Lugoj a rimas vechiul comitet: presedinti
doamna Olga Vicas, vicepresedinti doamna Emilia Brinzeu®. Din raportul secretarei
UMFRU-lui diecezan la Congresul diecezan Lugoj al Agru desfisurat la Cugir 1n
1937 reiese cd in 7 octombrie 1937 se implinesc trei ani de cand UMFRU Lugoj
desfisoari o activitate rodnici in cadrul Agru-lui. Infiintati in congresul general
al Agru-lui din toamna anului 1934, si-a justificat pe deplin existenta mai 1ntai
printr-o cregtere continud a numarului organizatiilor parohiale, apoi prin multipla i
rodnica activitate a acestor organizatii, munca ce a avut ca rezultat intensificarea
vietii religioase si morale. Datorita UMFRU-lui, in saptezeci si doud parohii din
eparhie sunt infiintate pini in 1937 Reuniuni Mariane. In ceea ce priveste realizirile,
se pot mentiona roade benefice in domeniile religios, cultural, caritativ si social.
Participarea membrelor la devotiunile sacre si impartasirile lor iz corpore la sirbatori
au constituit un exemplu edificator pentru ceilalyi credinciosi, contribuind astfel la
aprofundarea si cregterea sentimentului religios. Membrele marianiste s-au ingrijit de
curatenia bisericilor, le-au impodobit cu obiecte de artd si le-au Inzestrat cu cele
necesare cultului si bunei functioniri. Pentru culturalizarea maselor, Reuniunile au
organizat sezitori cu program moralizator si distractiv, au organizat conferinte,
au infiingat societati corale. Caritatea cregtini a fost o altd preocupare de cipetenie a
organizatiilor mariane; au ajutat un numar mare de siraci cu haine, alimente §i bani.
Referitor la aspectul cultului mortilor, au oficiat parastase pentru odihna membrelor
repausate si au ingrijit mormintele parisite din cimitire. In ce priveste viata sociali,
Reuniunile din diecezi au colaborat cu alte asociatii®.

* Viaga 1-2, 1945, 32; Prundus, Plaianu, Ce: 12 Episcopi Martiri, 22.

* Cf. V. Bojor, Canonicii diecezei gr.cat. de Gherla acum Cluj-Gherla (1857-1937), Cluj 1937, 228. Premiati
de o asociatie francezi; Patria 152, 1937 si Romdnia Noud 125, 1937.

* Unirea 47, 1937, 4.

¥ Unirea 13, 1943, 2.

8 Sionul Roménesc 9-10, 1939, 50; Grandioasa manifestatie religioasi dela Lupeni, Sionul Romdnesc 11-12,
1939, 56-59; Impresii dela Congresul diecezan al Agru-lui tinut la Lupeni la 24 iunie 1939, Sionul
Romanesc 13-14, 1939, 65-67; Praznic luminat, Unirea 23, 1939, 2-3.

# Sedinta UMFRU din dieceza Lugojului, Sionul Romdinesc 17, 1939, 83.

% Vitalitatea UMFRU-lui, Sionul Romdanesc 18, 1937, 93.
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Toate aceste Reuniuni Mariane organizate la nivel de arhidieceza si eparhii
opereazi 1n cazuri de interes major impreund. Astfel, in ceea ce priveste inzestrarea
Colegiului Pio Romeno din Roma, reuniunile femeiesti din tara se intrec in a trimite
fiecare cate ceva pentru capeld. Cea de la Oradea a donat doud randuri de haine
arhieresti i sase preotesti, pentru liturghii solemne, cea de la Cluj oferd albituri si
covoare, de la Lugoj se vor trimite haine pentru liturghiile de peste siptimani’’.
UMFRU Blyj trimite un covor la Pio Romeno™. La Inmormantarea mitropolitului
Vasile Suciu vorbeste doamna Livia Boila, conducitoarea Uniunii Mariane, care
cuprinde toate reuniunile femeilor romane greco-catolice™.

In intAlnirile dintre membrele marianiste s-au dezbitut diferite problematici
crestine si sociale. Spre exemplu, in cadrul sedintelor de mai multe ori s-a pus problema
dacd Reuninile Mariane pot organiza ceaiuri dansante pentru a aduna fonduri. Desi
se considera cd dansul in sine nu este un riu §i nu e picat, se mentioneaza totusi ca
aproape intotdeauna se ajunge, pe langa dansurile si jocurile nationale romanesti,
si la dansuri mai putin decente, amintindu-se remarca ,Cele mai bune [dansuri,
baluri] nu sunt bune deloc” (Sf. Francisc de Sales, Introducere la viata evlavioasd,
partrea a [Il-a, cap. 33). Se admite cd este oportun si se ofere tinerilor credinciost
ocazia de a se distra sub ochii celor mai mari (altfel isi cauta ei distractii mai rele
st mai primejdioase) si de a se Intalni, chiar 1n vederea casitoriei, dar totusi se
considera cd e mai bine sd nu se puna aceste serate dansante sub patronajul Sfintei
Fecioare Maria; este mai prudent si mai respectuos si nu se amestece riscurile
unor dansuri cu numele Sfintei Fecioare; daci totusi se tolereazi dansurile, nu este
neapirat necesar si se puni chiar sub patronajul Sfintei Fecioare™.

Concluzie

In concluzie, de la unirea nationali din 1918 se insisti tot mai mult din partea
forurilor conducerii bisericesti asupra intensificirii vietii spirituale a credinciosilor.
Referitor la tematica noastra si la atitudinea ierarhiei, dintotdeauna aceasta a sustinut
activitatea referitoare la infiintarea, dezvoltarea i centralizarea Reuniunilor Mariane.
Spre exemplu, la sfargitul anului 1933 au fost avizate oficiile protopopesti sa stiruie
pentru infiintarea reuniunilor mariane in fiecare parohie pani la 1 ianuarie 1934.
Aceastd dispozitie demonstreazi cat de importanta este consideratd miscarea aceasta
de pietate de citre conducerea Bisericii greco-catolice™. De la sfarsitul secolului al

*! Cronica, S’a aminat pelerinajul pentru Roma, Cuvdntul Adevirului 3-4, 1936, 166.

52 Danie mirinimoas, Unirea 10, 1938, 3.

5 Unirea 5, 1935, 6; Prinosul Reuniunilor Mariane [la moartea IPSS Vasile Suciu]. Cuvantul dnei Livia
Dr. Boil, in Ioan Moldovan, Viidicii Blajului. Mitropolitul Dr. Vasile Suciu, Blaj 2002, 106-107.

> P. Mateiu, Poate Sfinta Fecioari patrona dansurile?, Unirea 11, 1937, 2.

% Pr. L. Chinezu, Ora et labora. Ceva despre reuniunile mariane i preotul lor conducitor, Unirea 30,
1934, 2-3.
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XIX-lea si inceputul celui de-al XX-lea, cind au apirut primele asociatii religioase,
pani in anul 1948, cand au fost suprimate de regimul ateu comunist, Reuniunile
Mariane au fost veritabile si determinante modalitdti de manifestare a vietii religioase
st noi forme de exprimare a devotiunii fatd de Fecioara Maria. Desigur, studii
ulterioare vor trebui si abordeze aspecte precum prezenta acestor asociatii religioase
in Biserica romano-catolica, raportul de dependentd fatd de modelul romano-catolic,
influenta asupra vietii sociale, rispandirea acestora in arealul geografic si succesul
raportat pe grupuri de categorii (tineri/varstnici, femei/barbati, mediul urban/
mediul rural etc).
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PAPA PIUS AL XII-LEA SI VIIVTORUL PAPA PAUL AL VI-LEA
IN CORESPONDENTA CU UN INTELECTUAL
ROMAN DIN EXIL

VERONICA TURCUS, SERBAN TURCUS

RIASSUNTO: Scambio di lettere tra papa Pio XII, il futuro papa Paolo VI
ed un intellettuale romeno in esilio. Questo saggio accenna ad un episodio della
vita di Emil Panaitescu - direttore dell’Accademia di Romania a Roma tra il
1929-1940, poi consigliere diplomatico romeno presso la Santa Sede (1941-1946) -
durante il suo esilio romano. Antichista, professore all’'Universita di Cluj, il Panaitescu
st dedico - nel periodo dell’esilio che duro fino alla sua morte (1958) - allo studio
della Colonna Traiana, dopo di che, agli inizi degli anni ‘40 del Novecento, si
impegno per la realizzazione delle riproduzioni dei bassorilievi del celeberrimo
monumento. Si pubblicano qui le lettere indirizzate dal Panaitescu a Pio XII ed al
futuro papa Paolo VI, nonché le risposte, oltre la corrispondenza con altri cardinali ed
archeologi italiani tra cui spicca il nome di Giuseppe Cardinali, rettore dell’Universita
«La Sapienza» di Roma. Dalla corrispondenza ivi presentata emerge inoltre ’amicizia
intellettuale consolidatasi tra il professore romeno e Margherita Guarducci, celebre
archeologo che scopri la tomba dell’apostolo Pietro. La Santa Sede ha sostenuto il
Panaitescu nelle sue ricerche e le lettere pubblicate qui ne sono la prova.

Parole chiave: Santa Sede, colonna, accademia, papa, Emil Panaitescu, diaspora
romena, universita, segreteria di stato, archeologia, corrispondenza.

Keywords: Holy See, column, academy, pope, Emil Panaitescu, Romanian diaspora,
university, secretariat of state, archaeology, correspondence

Inceputul anilor *50 a marcat in viata exilului roméAnesc din marile capitale
ale Europei un moment de reevaluare a optiunilor de actiune si de manifestare
publici, In contextul 1n care acea parte a elitei romanesti care a ales dupi rizboi si
raimana departe de tard sau care nu a mai putut reveni in patrie se vedea condamnati
la o definitiva ostracizare. In timp ce in RomAnia se precizau institutiile pe care
s-a sprijinit regimul ideocratic de stinga, prin raportare uneori distructivd la
intelectualitatea interbelicd, intelectualii romani din striinitate experimentau o
dureroasi si definitivd intrerupere a canalelor de legaturd cu tara-mama, activitatea
lor culturala si stiingifica fiind concentratd in jurul asociaiilor organizate din inigiativa
diferitelor comunititi romanesti, a editurilor fondate in marile centre ale exilului
romanesc, a volumelor si periodicelor tiparite aici.
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Problemele cu care se confrunta elita culturald si politicd aflata departe de
patrie nu s-au limitat doar la cele de ordin socio-cultural §i mentalo-afectiv. Pe
maisuri ce perioada depirtirii de tard se prelungea si evidentele indicau caracterul
ireversibil al evolutiilor politice din Romania, conditioniri de ordin material completau
de cele mai multe ori, in manieri nefericiti, modul de viata al elitei romAanesti
postbelice aflata in afara granitelor patriei.

Reprezentantii intelectualitagii universitare romanegti s-au orientat 1n general
spre o carierd in centrele academice ale Europei sau de peste Ocean, reusind sa se
conformeze cu succes exigentelor de aici g1, mai mult decat atat, sa devind la nivel
local fondatori de scoald sau initiatori §i promotori ai unor discipline de Invigamant
pani atunci mai putin frecventate sau absente din mediul universitar respectiv. In
demersul siu de integrare in sistemul universitar european si transatlantic, elita
romaneasci s-a bucurat, 1n cele mai multe cazuri, de sprijinul profesorilor consacrati
de aici, nu doar in contextul unei simpatii pentru cauza si valorile profesate, dar,
mai ales, 1n virtutea unor raporturi de amicitie intelectuald, de apreciere si respect
profesional care datau din perioada interbelica. Raporturile personale, consolidate 1n
timp, au avut o pondere deosebita 1n integrarea elitei romanesti din exil in centrele
academice ale marilor culturi europene.

Studiul de fata i5i propune si insiste tocmai pe un astfel de raport personal,
punand 1n evidentd consistenta relatiei dintre substitutul la Secretariatul de Stat al
Sfantului Scaun, apoi prosecretar de stat pentru Afaceri extraordinare, Giovanni
Battista Montini' - viitorul papa Paul al VI-lea - si profesorul universitar Emil
Panaitescu, specialist in arheologie si istorie antica, titular al Catedrei de Istorie
Antici a Universitagii din Cluj (din 1925 si pani la reconfigurarea acesteia pe
principii ideologice dupa al doilea Riazboi Mondial), director al $colii Romane de
la Roma 1n anii 1929-40, iar din 1941 i pand 1n 1946, consilier cu misiune stiintifici
speciald in cadrul Legatiei Romaniei pe 1ingi Sfantul Scaun’.

! Giovanni Battista Montini a ocupat functia de substitut la Secretariatul de Stat al Sfantului Scaun
din 13 decembrie 1937, inci din perloada papel Pius al XT-lea, fiind reconfirmat §i de Pius al XII-lea in
aceastd functie, asemanatoare celei de ministru de interne dintr-un stat civil. Din 1944, dupa moartea
cardinalului Luigi Maglione, Pius al XII-lea nu a mai ficut vreo numire de secretar de stat,
asumand el prin intermediul colaboratorilor sii Giovanni Battista Montini si Domenico Tardini
aceastd demnitate. Practic cei doi au deginut demnitatea de prosecretar de stat, care le-a asigurat
accesul nemediat la guvernarea Bisericii Catolice sub directa ascultare a lui Eugenio Pacelli. La 29
noiembrie 1952, Giovanni Battista Montini a fost numit prosecretar de stat pentru Afaceri
extraordinare, demnitate detinuti pani la 1 noiembrie 1954, cind a fost desemnat arhiepiscop de
Milano. Pentru detalii relativ la functionarea §i organizarea Secretariatului de Stat al Sfantului
Scaun a se vedea excelentul numir din Mélanges de I’Ecole Frangaise de Rome. Italie et Méditerranée
2, 1998, intitulat Les secrétaires d’Etat du Saint-Siége (1814-1979). Sources et méthodes.

? Date personale referitoare la Em. Panaitescu in V. Turcus, Emil Panaitescu (1885-1958) si Scoala Romin3 din
Roma, Anuarul Institutului de Istorie ,,George Barigin” din Cluj-Napoca. Series Historica 48, 2009, 261-295.
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Nascut la 11 februarie 1885 la Cudalbi (jud. Covurlui, astizi Galati), cu studiile
secundare la Galati (Liceul ,,Vasile Alecsandri”) si Bucuresti (Liceul ,Matei Basarab”),
Emil Panaitescu s-a format ca istoric la Universitatea din Bucuresti sub indrumarea
lui Dimitre Onciul, Nicolae Iorga si Grigore Tocilescu. Sub influenta lui Nicolae Torga,
de care s-a apropiat in anii studentiei, Panaitescu s-a orientat intr-o prima fazi a
specializarii sale spre cercetiri arhivistice, insd dupa absolvirea 1n anul 1908 a Literelor
bucurestene a predominat interesul pentru istoria antici §i pedagogie, asa cum reiese
din primele sale scrieri. La orientarea definitiva spre istoria antici a contribuit s
perfectionarea in Germania, 1n anii 1909-13, la Jena, Miinchen, Leipzig si Bonn, sub
indrumarea profesorilor Ulrich Wilken si Georg Loeschke’. Dupa o perioadi de
profesorat in invagamantul secundar la Bucuresti si Iagi, Emil Panaitescu a fost numit
in 1919, la sfarsitul Primului Rizboi Mondial, profesor suplinitor de arheologie la
Universitatea din Iagi, iar de la 1 octombrie 1919 a fost incadrat conferentiar provizoriu
de istorie anticd 1n noua universitate de la Cluj*. Din aceastd perioadi dateazi o
prima contributie a sa pe tema Columnei lui Traian’, preocuparea pentru istoricul
monumentului §i pentru o analizi complexd a acestuia, in mod special din perspectiva
utilizarii lecturii coloanei ca sursi fundamentald 1n investigarea si interpretarea
vietii cotidiene a populaiilor dacice fiind stimulata de stagiul pe care Emil Panaitescu
l-a intreprins la Roma 1n anii 1922-24, ca membru al primei generatii de alunni la
Scoala Romand din capitala Italiei, Infiingatd in 1920 si care si-a deschis portile in
noiembrie 1922 sub conducerea academicianului Vasile Parvan.

Interesul lui Panaitescu pentru analiza directd a Columnei traiane ca izvor
principal pentru cotidianul Daciei preromane a fost inspirat in primul rand de
metodologia istoriografici adoptata in investigatiile sale de Giuseppe Lugli, specialist
in topografie romand, cadru didactic al Universitatii din capitala Italiei, inspector - mai
apoi director - al Antichitigilor din Lazio, secretar si consilier stiingific al Scolii Romane
din Roma. Acest interes l-a determinat in anii ‘30 pe Emil Panaitescu, atunci director
al Scolii Romane din Cetatea eternd, s3 propuna unor bursieri ai institugiei teme de
cercetare legate de amintitul monument roman si - dupa modelul initiativei papei Pius
al XT-lea, care a dorit executarea unor reproduceri in ciment armat ale basoreliefurilor

? Arhivele Nationale ale RomAniei, Fond personal Emil Panaitescu, nr. 946, dosar nr. 1, f. 1-20.

* Serviciul Judetean al Arhivelor Nationale - Cluj, Fond Universitatea ,Regele Ferdinand I din Clyj”, nr.
798, Facultatea de Litere, dosar prof. E. Panaitescu, nr. 155, {. 16v-19, 29-30.

> E. Panaitescu, Coloana lui Traian 1n lumina notlor cercetiri, Revista Istorici. Deéri de seamd, documente
st notite, 10-12, 1920, 235-243.
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Columnei lui Traian, 1n vederea expunerii lor in Gradinile Vaticanului® - si faci
repetate Intampindri, citre Academia Romana, Ministerul Cultelor sau Finantelor,
pentru a se realiza in favoarea Romaniei o copie completi a reliefurilor coloanei’.
Proiectul directorului Scolii Romane din Roma avea importante valente propa-
gandistice, fiind axat pe ideea utilizarii latinitdgii ca argument al unei politici culturale
de apropiere romano-italiani. De aceea, nu intamplitor, amintitul proiect - care
data incd din 1934 - a fost transpus 1n practici doar in anii regimului de exclusiva
autoritate monarhici a lui Carol al IIlea, 1n februarie 1939 fiind aprobate de Ministerul
de Finante sumele necesare pentru realizarea reproducerilor’. Reproducerile reliefurilor
Columnei lui Traian urmau sa fie executate deci pe cheltuiala statului roman st
aduse apoi, pentru a fi expuse, 1n tard’. Cu supravegherea lucririlor de copiere a
basoreliefurilor Columnei lui Traian a fost insircinat profesorul Panaitescu, care
propunea chiar - in vara anului 1939 - fondarea la Bucuresti a unui Muzeu al
Romanitagii, unde ar fi urmat si isi gaseasca locul meritat atat respectivele copii,
cat si o serie Intreaga de viitoare replici ale unor opere de arta italiene care aveau
legitura cu istoria noastra nationala (reproduceri ale unor statui de daci din perioada

¢ Copile basoreliefurilor solicitate de Pius al XI-lea au fost realizate dupa reproducerile In ghips pastrate
la Muzeele Lateranului pani 1n 1925, transferate in anul respectiv in depozitele din subteranele Palatului
Lateran, de unde au fost apoi oferite statului italian — mai precis oragsului Roma - in anul 1953, fiind agezate In
Muzeul Civilizatiei Romane. Copiile in ciment armat realizate sub directa supraveghere a lui Pius al XT-lea
au fost executate in anii 1933-38 de catre echipa condusi de Francesco Mercatali, artizan care va realiza si
copiile solicitate de statul roman. Reproducerile basoreliefurilor au fost apoi expuse in Gradinile Vaticanului,
in apropierea intririi in Pinacotecd, decorand asa-numita ,Passeggiata Archeologica”. In anii ‘60, amintitele
reproduceri 1n ciment armat au fost depozitate pe proprietatea Sfantului Scaun de la S. Maria di Galeria.
Date la C. D’Amato, La Colonna Traiana: da simbolo ideologico a modello materiale. Manufattura e
diffusione dei calchi, in Tra Damasco e Roma. Larchitettura di Apollodoro nella cultura classica, Roma 2001,
234-235. Vezi de asemenea L. Castelli, Quel tanto di territorio... Ricords di lavori ed opere eseguiti nel Vaticano
durante il pontificato di Pio X1 (1922-1939), Roma 1940; reed. Milano 1998. Despre Columna lui Traian a se
vedea, mai recent, A. Simon Stefan, Les guerres daczques de Domitien et de Trajan: architecture militaire,
topographie, images e et bistotre, Roma 2005 (Collectlon de 'Ecole Frangaise de Rome, 353).

7 Ideea nu era noud in cultura romaneasci si data inci din anii ,,secolului natiunilor”. in 1867 presa din
Principatele Unite solicita, 1n contextul discutiilor din Camer3 legate de bugetul pentru probleme de
instructiune publici, realizarea unei copii dupd ,acel nemuritor document al istorier Daciei, al originilor
noastre”. Pentru amintitul proiect se cerea guvernului ca 1n bugetul pe anul 1867-68 s fie inscrisd suma In
galbeni necesara. Initiativa executirii unei copii dupi Columna traiand a fost sustinutid de o serie de
oameni de culturd romani (Alexandru Odobescu - care se pronunga, in primul curs de arheologie ginut la
Universitatea din Bucuregti in 1874-75, pentru realizarea unei copii in bronz a monumentului, care s fie
expusi intr-una dintre pietele capitalei — Mihail Kogalniceanu, Ion Ghica, Vasile Parvan, Nicolae Iorga),
iar la 1877, proiectul pentru un nou ansamblu arhitectural, care urma si adiposteasci Muzeul National,
Academia Romani si Biblioteca, prevedea ca in fata cladirii sa fie agezati o copie a Coloanet lui Traian. In
anul 1882, Corpurile legiuitoare au lansat un proiect de lege pentru executarea unei copii in bronz a
Columnei, care s fie montati langd Universitatea din Bucuregti. Detalii la E. Tonescu, Noi date referitoare la
geneza copiel Columnei lui Traian expusi la Muzeul de Istorie al R. S. Romania, Revista Muzeelor si
Monumentelor 4, 1975, 56.

8 Tonescu, Noi date referitoare la geneza copiei 58-59.

° Analele Academiei Romane. Desbaterile, 1938-39, 178; E. Panaitescu, Coloana Traiani, Universul 58,
1940, 1-2.

46



PAPA PIUS AL XII-LEA SI VIITORUL PAPA PAUL AL VI-LEA IN CORESPONDENTA
CU UN INTELECTUAL ROMAN DIN EXIL

Imperiului, reconstituirea Forului lui Traian si a Mercati di Traiano etc.)'. Operatia
delicatid de reproducere a basoreliefurilor, care s-a prelungit vreme de cativa ani
(din 1939 pana in 1943), a fost urmiriti de o comisie de specialisti din care ficeau parte,
alaturi de reprezentantii Scolii Romane de la Roma - directorul Em. Panaitescu st
secretarul Virgil Vatdsianu - sculptorul si directorul tehnic al Muzeelor Vaticane,
Guido Galli, arhitectul Italo Gismondi si Giuseppe Lugli'.

Legat de contactele pe care profesorul Panaitescu le-a stabilit 1n capitala
Italiei la sfarsitul anilor ‘30 in vederea realizirii acestor copii ale basoreliefurilor
Columnei traiane, dupd modelul celor executate de Sfantul Scaun - era vorba
despre o a doua serie de reproduceri in ciment armat pe baza modelelor 1n ghips
pastrate in Muzeele Lateranului - contacte fondate pe mai vechi relagii de curtoazie
diplomatica si stiingific dintre conducerea $colii Romane din Roma si autorititile
romane §i vaticane, trebuie si vedem apropierea sa de o serie de inalti exponenti
al ierarhiei pontificale sau de istorici §i arheologi din amintitul mediu ecleziastic.
A fost astfel necesara obtinerea aprobarii din partea papei Pius al XI-lea, pentru ca
respectivele copii in ghips din Muzeele Lateranului - o sutd doudzeci si cinci de
replici ale basoreliefurilor - si fie din nou reproduse in ciment armat, de data aceasta
in beneficiul Romaniei. Aprobarea a fost obginutd de Panaitescu in aprilie 1938,
Pius al XI-lea autorizand executarea lor ,per assecondare un voto lungamente meditato
dall’Accademia di Romania di Roma”, Sfantul Scaun dorind astfel si demonstreze ,la
sua benevolenza verso una nazione che riconosce le sue origini in Roma imperiale™".
De altfel, 1n calitatea sa de director al Scolii Romane din Roma, Emil Panaitescu i-a
cunoscut indeaproape pe Bartolomeo Nogara (din 1920 director general al Muzeelor
st Galeriilor Pontificale, cu care directorii Institutului nostru din capitala Italiei au avut
raporturi de colaborare 1ncd din anii 20, cunoscutul arheolog, filolog si etruscolog
numirandu-se printre cei care au conferentiat la Accademia di Romania)®, pe cardinalul
Giovanni Mercati (prefect al Bibliotecii Apostolice Vaticane, care s-a numdrat printre
sustindtorii activititii Scolii Romane din Roma inci de la infiintarea acesteia)'* sau pe

10 Panaitescu, Coloana Traiani 1-2.

"' D’Amato, La Colonna Traiana 236; E. Ionescu/ P. Birsan, Geneza copiei Columnei traiane expusi la
Muzeul de Istorie al R. S. Romania in lumina cercetirilor de arhivi, Muzeul National, 1975, 290-291.

12 Vezi In Arhiva Istorici a Muzeelor Vaticanului scrisoarea adresatd de Francesco Mercatali, la 16 decembrie
1939, Directiunii Monumentelor, Muzeelor si Galeriilor Pontificale prin care era solicitatd achizitionarea
fierului pentru executarea armiturii pieselor din ciment, de asemenea, pe aceeasi temd, adresa directorului
Scolii Romane de la Roma, Emil Panaitescu - purtind data de 19 decembrie 1939 - expediati directorului
general al Muzeelor Vaticanului, Bartolomeo Nogara, sau nota din 10 ianuarie 1940, trimisi de Nogara
cardinalului Nicola Canali, pregedintele Comuisiei Pontificale pentru Statul Cetagii Vaticanului constituitd
din cardinali, in care se recomanda si se dea un rispuns favorabil cererii de materiale Inaintatd de Mercatali.
D’Amato, La Colonna Traiana 245.

" Date biografice si bibliografice despre B. Nogara (1868-1954) in Scritti in onore di Bartolomeo Nogara.
Raccolti in occasione del suo LXX anno, Citta del Vaticano 1937, VII-XIIL; D.N. Rusu, Membrii Academiei
Romane. 1866-2003. Dictionar, Bucuresti 2003, 594.

* V. Parvan, Proemio, Ephemeris Dacoromana, 1923, VII; P. Vian (a cura di), Carteggi del Card. Giovanni
Mercati I. 1889-1936, Citta del Vaticano 2003, nr. 8082.

47



VERONICA TURCUS, SERBAN TURCUS

cardinalul Eugene Tisserant (secretar al Congregatiei pentru Bisericile Orientale, acesta
din urma participand ca invitat la conferingele organizate de Institutul romanesc de la
Roma legate de interpretarea reliefurilor Columnei lui Traian)®.

Proiectul realizirii unei copii integrale a basoreliefurilor Columnei lui Traian,
inclusiv a bazei acesteia, a continuat si fie pus 1n practica si in conditiile declangarii
celui de-al doilea Rizboi Mondial, perioadi in care, multumita sprijinului direct
al Sfantului Scaun, in mod deosebit datoritd implicarii lui B. Nogara, s-a reusit
procurarea materialelor necesare pentru terminarea reproducerilor’. La Inceputul
verii anului 1940 cele 125 de copii ale basoreliefurilor Columnei traiane erau deja
executate, iar Emil Panaitescu ducea tratative cu Guvernatoratul Romei" pentru
realizarea reproducerii bazei coloanei®™. Firi a face vreo legiturd cauzald putem
totusi evidentia cum, 1n discursul tinut de Pius al XII-lea la 4 martie 1940 in Sala
Tronului din Palatul Apostolic, cu ocazia audientei acordate prelagilor romani de
rit bizantino-roman, se face referire explicita la Columna lui Traian: ,Venendo a
Roma, voi amate di ritrovarvi il ricordo di Traiano e della civilta apportata ai
vostri antenati da questo grande imperatore, il quale come disse il poeta Ausonio,
se eccelse nella guerra, fu per il resto un padre: Belli laude prior, cetera patris habens.
Ma, contemplando, la celebre colonna, le cui spire immortalano, colla gloria del
conquistatore, il valore dei suoi avversari, il vostro sguardo sale sino alla sommita
del capitello dorico, ove domina la statua dell’apostolo Pietro. Ecco le due Rome,
alle quali voi rimanete tradizionalmente attaccati””.

Indepirtat din functia de director al Scolii Romane din Roma 1n toamna
anului 1940 1n contextul instaurdrii in Romania a guvernirii national-legionare,
profesorul Panaitescu a fost numit 1n ianuarie 1941, de generalul Ion Antonescu,
in functia de consilier cu insircinare speciali la Legatia Romaniei de pe langa Sfantul
Scaun, misiunea sa fiind aceea de a conduce §i supraveghea reproducerea completa
in ciment armat a Columnei lui Traian®. Din noua pozitie, Emil Panaitescu si-a
consolidat raporturile personale cu autorititile vaticane, iar legat de proiectul
reproducerilor reliefurilor Coloanei traiane trebuie amintit ca profesorul a avut
inca de la inceputul lui 1940 promisiuni ci un studiu al siu pe tema istoricului
Columnei, insotit de pretiosul material imagistic realizat cu prilejul efectuirii copiilor

' E. Panaitescu, Prefazione, Ephemeris Dacoromana, 1940, X; Analele Academiei Roméne. Desbaterile,
1939-40, 202.

16 Analele Academiei Romane. Desbaterile, 1939-40, 203; Panaitescu, Coloana Traiani 2.

7 Guvernatoratul Romei a fost o structurd hibrida ce a functionat la Roma 1n timpul regimului Mussolini
cu scopul de a evita conflictele Intre Statul italian i Cetatea Eternd, 1n sensul evitirii disensiunilor de naturi
patrimoniali §i structurali care frainau modernizarea capitalei regatului Italiei. Depindea direct de
Pregedingia Consiliului de Ministri, agadar de capul regimului fascist, asuménd multe competente specifice
municipalititii ordinare. In aceasti perioads, guvernator al Romei era principele Giangiacomo Borghese.

8 Analele Academiei Romane. Desbaterile, 1939-40, 203.

Y Discorsi e radiomessaggi di Sua Santita Pio XII. Secondo anno di pontificato 2 marzo 1940 - 1 marzo 1941,
Milano 1942, 14.

% SJAN Cluj, Litere, dosar prof. E. Panaitescu, nr. 155, f. 16v-17, 23.
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monumentului, va fi tiparit la o editurd din Roma®".

In conditiile dificile ale anilor rizboiului, copiile basoreliefurilor nu au
fost expediate in tard”, o parte fiind pistrati in Muzeele Lateranului, iar o alta in
depozitele municipalitigii Romei din zona forurilor imperiale §i de la Palatul
Expozitiilor”, amintitele reproduceri continuand si fie adipostite acolo si dupi
incheierea conflictului®.

In perioada in care a functionat la reprezentanta RomAniei pe langi Sfantul
Scaun (1 ianuarie 1941 - 6 octombrie 1946)”, Emil Panaitescu a aprofundat relatiile
stiingifice si diplomatice cu o serie de exponenti ai mediilor academice romane st
vaticane - cu profesorul de epigrafie si antichitdgi romane de la Universitatea din
capitala Italiei, Giuseppe Cardinali® sau cu arheologul Biagio Pace” - precum si
cu inalgi prelati ai Curiei pontificale. Printre amintitii membrii ai inaltei ierarhii
vaticane s-a numirat si Giovanni Battista Montini, substitut la Secretariatul de Stat al
Sfantului Scaun si care a oferit la inceputul anului 1945 profesorului Panaitescu st
familiei posibilitatea de a fi primiti 1n audientd privatd de papa Pius al XII-lea”,

2 Panaitescu, Coloana Traiani 2.

2 Analele Academiei Romane. Desbaterile, 1939-40, 203.

3 Doc. nr. 3 din anexi.

* Copiile au fost achitate integral, costul lor ridicAndu-se la 4.000.000 lei, respectiv 769.000 lire it.
Ionescu/ Birsan, Geneza copiei Columnei traiane 291.

» SJTAN Cluj, Litere, dosar prof. E. Panaitescu, nr. 155, f. 16v-17, 22; doc. nr. 45/1947, {. 5.

% Giuseppe Cardinali (1879-1955), profesor de epigrafie si antichititi romane din 1922 la Universitatea
din Roma dupi ce a predat istoria antici la Universititile din Genova (din 1911), respectiv Bologna
(din 1912), decan al Facultitii de Litere si Filozofie din capitala Italiei la sfarsitul anilor ‘20 si in
perioada 1939-47, prorector al Universitatii din Roma 1n 1933-44 si rector al institutiei Intre 1948-53, a
fost unul dintre susginitorii constanti ai activitigii Scolii Romane de la Roma inci de la infiintarea
acesteia. Vezi legat de raporturile stiingifice dintre Em. Panaitescu si G. Cardinali doc. nr. 1-2 din
anexa.

7 Vezi E. Panaitescu, 1944-1945. La Roma, in vreme de rizboi, ed. de Ioan Licustd, Magazin Istoric
8 (353), 1996, 27.

% Tatd cum descrie Emil Panaitescu in jurnalul siu din 1945 primirea de care s-a bucurat la Secretariatul
de Stat al Sfantului Scaun in 4 ianuarie 1945: ,Ma duc devreme spre Vatican. Ajung inainte de ora 12.
Privesc foarte frumoasele hirti. Caut Moldavia, Valahia, Transilvania. In sfarsit, pe la ora 12 % mi duc
in sala de agteptare. Curind apare ambasadorul Germaniei Weiszicker. Il salut, el se indreapti spre
mine i Imi strange mana. Nu schimbam nici un cuvant. Nici nu se putea, in momentul acela intri alte
persoane pentru audientd. Weiszicker in picioare, la fereastrd, de unde vin raze calde de soare. Nu
priveste insi nici la lumina de afari §i nici nu vrea si stie cine mai sunt persoanele care agteapt. Isi
scoate carnetul i cauta si-si fixeze inci o datd punctele pe care le va infitisa in discutie. In sfarsit, la 1 %
imi vine randul s3 fiu primit. Extrem de amabil, monseniorul Montini pare chiar jenat. De doui ori
Montini imi afirma ci 1mi std la dispozitie si-mi facd orice serviciu doresc. Surprins de aceastd
condescendent3, il rog si comunice Papei omagiile mele si, daci e posibil, si am noua medalie Defensor
civitatis. Tine si mad serveascd si imi vorbeste de o audientd cu familia la Papi, pe care nu pot s-o
refuz”. Panaitescu, 1944-1945. La Roma 10 (355) 40-41.
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audienti care a avut loc la 13 ianuarie 1945”. De asemenea, in calitatea sa, dobandita
in 1931, de membru corespondent al Pontificia Accademia Romana di Archeologia -
societate academica din care ficeau parte B. Nogara (din 1902 ca si corespondent,
iar din 1904 ca membru titular), G. Lugli (corespondent din 1923 si titular din 1929)
sau Giuseppe Cardinali - Emil Panaitescu a obtinut din partea amintitei academii
pontificale o sponsorizare permanenta in vederea publicirii lucririi Colonna Traiana,
carte conceputd in doud volume §i care urma si contind gi materialul imagistic
executat in perioada in care au fost realizate reproducerile reliefurilor Columnei.

? Asa cum rezulti din memoriile profesorului Panaitescu, primirea sa de citre Pius al XIIlea in audienti
privati era in directd legitura cu interesul Sfantului Scaun din momentul respectiv pentru evolutiile politice
si militare din Romania. ,,Vineri [12 ianuarie], tirziu la ora 7(19) am avut ingtiintarea ci voi fi primit, cu
‘famiglia’ in audienta la Sua Santita Pio X1 ‘domani Sabato alle ore 11.45, Anticamera Pontificia. Semnat ‘Il
maestro di Camera di S.S. Arborio Mella di S. Elia’. Audienga pot si mirturisesc nu a fost cerutd, dar oferitd de
citre Monseniorul Montini in audienta de la 4 ianuarie [...] Noroc ci pirintele Tautu ne-a asigurat maina,
cicl altfel n-am fi avut pos1b111tatea si mergem pand la Vatican. Tn sfarsit, la 11.10 plecim de acasi. Vremea
continui si fie foarte urati. La 11.30 suntem in cortile San Damaso. Ne suim cu ascensorul. In coridorul care
duce la apartamentul Papei ne Intdmpini cardinalul Tisserant, amabil si cu zimbet binevoitor. Cardinalul se
opreste si ne di la toti mana. Spune In treacit ci s-a intors din Franta, unde a vizut familia, dar numai o parte
[din] toti cei 54 de nepoti! [...] Dupa putine minute, trecem in salonul din dreapta [...] Pas gribit ca si trecem
prin cele trei saloane. Dupi ingenuncherea de rlgoare si sirutarea inelului, suntem poftlp de citre S.S. pe
frumoasele fotolii rogii. Pius al X1II-lea pare obosit si Ingrijat. Vrea si vorbeascd cu mine i, firegte, eu nu pot
vorbi decat despre rizboi si soarta Romaniei. Geograficegte intre Rusia si Germania, Romania a fost impinsi
la rizboiul impotriva Rusiei dupi ce fusese amenintati cu distrugerea. As vrea si limuresc cum Occidentul
péraseste prea usor In mainile Sovietelor Rusiei risiritene popoarele dintre Baltica si Marea Neagrd, dar n-am
sentimentul c3 1n acest moment Papa Pius mi urmiregte cu atentiune. - Trebuia evitat conflictul pentru
Dantzig si Coridor. Atunci era posibila si fie evitatd invaziunea Europei de citre Soviete, zice Papa. Aveam
notitele proaspete [...] si am putut astfel si-i comunic putinele stiri de la Bucuresti despre rege, regind, despre
maresalul Antonescu si despre Mihai Antonescu. In treacit, am putut si spun ci Tuliu Maniu, ultima dati
cand am fost la Bucuregti (1942, aprilie) a voit si afle stirl despre S.S. si imediat Pius XII a pus mana pe crucea
de la piept si a facut semnul binecuvantirii. Firegte ca $i noi am voit si aducem omag1ul nostru pentru ci a
salvat Roma §i ci Pius XII poate fi mulgumit pentru aceastd mare faptd, un mare act istoric, care a avut ca
artefice pe Pius al XII-ea. Papa pare multumit i aminteste ci pe langi multe apeluri publice au fost gi multe
tratative, dar curind i revine i anungi: - II Signore ha aiutato! - 1l Signore pregato dal Suo Vicario! adaug eu si
Papa pare multumit. Cum in aceste zile lupta de distrugere a Budapestei continud, caut s strecor chestiunea
Transilvaniei, aritand ci noi cu Ungaria nu putem avea ‘dissidio” daci poporul ungar ar recunoagte situatia si
s-ar restrange la limitele sale etnice, dar evident ci ar trebui si renunte la visul medieval al Coroanei Sfantului
Stefan. Pius al XIIea spune ci a vizut Coroana Sfantului Stefan la Budapesta, cand a fost la Congresul
euharistic. Pare ci a fost impresionat de ceremonialul pus n miscare, cu toate autorititile statului ca s fie
aritati Coroana Sfantului Stefan. Impresionat si are o amintire simpatica. Pius al XII-lea ntreaba: Unde o fi
acum? Rispund: Va fi fost dusd in Germania. Cand i-am dat gtirile de la Bucuregti [...], mi-a spus i a avut
informatii [...] ¢ Nunziatura si Nunziul de la Bucuregti sunt ,salvi’. Cand am vorbit de situatia popoarelor
dintre Rusia §i Germania, Papa Pius XII de doud ori a amintit situatia Poloniei, care este similard cu a
Romaniei. Amintesc ci de mai bine de un an, tara cea mai mult §i serios sprijiniti de citre Vatican este
Polonia. Cand am voit si insist ¢ in Moldova autorititile romanegti se pare ci nu functioneazi si ci armata
ruseasca pare ci are dominatia [...], am avut impresia ci Papa nu prea stia unde era Moldova. Ne ridicim,
ingenunchiem, sirutim inelul §i iesim. Audientd destul de lunga, 11.45-12.10. Cand iesim Monseniorul
Arborio Mella mi Intimpini cu ‘miei rispetti’”. Panaitescu, 1944-1945. La Roma 11(356) 26-27.
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Dupi 1946, moment 1n care misiunea sa pe langd Sfantul Scaun s-a Incheiat,
profesorul Panaitescu a incercat si se intoarci in tard, pentru a-si relua activitatea
universitard la Cluj, Insa statul roman a tergiversat problema acordirii vizelor de
intrare In Romania pentru profesor si familia sa, precum si plata sumei previazuti la
vremea respectiva pentru repatrierea functionarilor aflagi in misiune in strainitate.
Intre timp profesorul Panaitescu triia la Roma - in conditiile in care salarizarea trimisi
din tara se incheiase - din fondurile aflate in posesia familiei, sotia sa, Maria-Sofia
Lahovary-Kregulescu, fiind fiica diplomatului de cariera Alexandru Emanuel Lahovary
- ministru al Romaniei la Roma in anii ‘20 - st a Annei Kretulescu, descendenti a lui
Nicolae Kretulescu, fost presedinte al Consiliului de Ministri in anii ‘60 ai secolului al
XIX-lea. Confruntat cu dificultati financiare tot mai acute si aflat 1n situatia 1n care
nu se mai putea integra intr-o Romanie unde de la sfarsitul anului 1947 a fost 1nliturat
regimul monarhic (de care profesorul era extrem de legat fiind un apropiat al Casei
Regale - In mod special al Reginei Maria - 1nca din anii Primului Rizboi Mondial), in
sfarsit, Intr-o Romanie care din vara anului 1948 a Intrerupt raporturile diplomatice
cu Sfantul Scaun 1n conditiile denuntarii Concordatului cu Vaticanul (iulie 1948),
Emil Panaitescu a rimas la Roma, continuand activitatea stiintifici legata de proiectul
publicirii noilor reproduceri ale Columnei lui Traian si fiind sponsorizat pentru
amintita cercetare - 1n forma fie a unei finantiri regulate, fie a unui ajutor caritabil - de
catre autoritagile pontificale. Legat de acest moment din destinul personal si profesional
al profesorului - inceputul anilor ‘50 - am intentionat si atragem atentia asupra
corespondentei publicate 1n anexd, care marturiseste nu doar interesul unor arheologi
si profesori romani, legati de mediile pontificale, pentru soarta profesorului exilat (vezi
in acest sens sprijinul pe care rectorul Universitagii din Roma, Giuseppe Cardinali, cu
acordul profesorilor G. Lugli si B. Pace, l-a oferit lui Emil Panaitescu la sfarsitul anului
1952, solicitand Ministerului Instructiunii Publice din Italia o sponsorizare care si 1i fie
acordatd prin Institutul de Topografie Romana condus de G. Lugli si pentru care
Panaitescu urma si sustini un curs de arheologie danubiani la Scoala de Arheologie
din Roma, al cirei director era Biagio Pace™), ci si sustinerea de care s-a bucurat
intelectualul roman aflat 1n exil din partea celor mai inalte autorititi ale Sfantului
Scaun, in mod deosebit din partea lui G.B. Montini.

La sfargitul anului 1950, Emil Panaitescu adresa o scrisoare cardinalului
Nicola Canali, presedintele Comisiei Pontificale a Statului Cetéii Vaticanului constituitd

3 Doc. nr. 13, 14 si 20 din anex3. Suma solicitati de rectorul Cardinali - 300.000 lire it. anual - a fost diminuati
de Minister la 250.000 lire it. si a fost aprobati la Inceputul anului 1953 in forma unui subsidiu extraordinar
acordat prin Institutul de Topografie Romana. Pentru aceastd sumd, profesorul Lugli i solicitat lui Emil
Panaitescu si colaborarea la editarea Fontes ad Topographiam Veteris Urbis Romae Pertinentes, urmand sa 1i fie
incredintatd despuierea completd a Codicelui Teodosian i Iustinian din perspectiva materialului privitor la
topografia si monumentele Romei antice.
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din cardinali’, prin care solicita reluarea sponsorizirii in vederea publicarii lucrarii
asupra Columnei lui Traian, apreciind ca - 1n conditiile 1n care reproducerile
fotografice si schitele reliefurilor monumentului erau in mare parte realizate,
ramanand de ficut doar asternerea textului pe hartie in formula definitivd - primul
dintre cele doud volume ar putea vedea lumina tiparului intr-un interval de doi ani.
Pentru argumentarea solicitdrii sale, profesorul Panaitescu ficea referire la corespondenta
privitoare la reproducerea basoreliefurilor si la publicarea amintitei opere, aflati la
Directiunea Generala a Muzeelor Vaticanului (doc. nr. 3). Se pare ci scrisoarea a
parvenit cardinalului N. Canali - aga cum rezultd din indicatiile de arhivi - prin
intermediul lui Bartolomeo Nogara, care a si susginut in fata Comisiei Cardinalilor
pentru Statul Cetatii Vaticanului o propunere concretd in vederea redactirii definitive
si a publicarii lucrdrii lui Panaitescu, propunere constand in alocarea pentru autor a
unei sume de 1.200.000 lire it. pe o duratd de doi ani (dect o cotd lunara de 50.000 lire),
urmand ca pentru tipdrirea volumului sa fie consacrate 4.500.000 lire it. (vezi doc.
nr. 9). Suma totald, care se ridica la aproape sase milioane de lire, a fost considerati prea
ridicatd de Comisia Cardinalilor, chiar daci era intr-o anumitd misura justificatd de
necesitatea tiparirii reproducerilor artistice intr-o formi ireprosabili. In aceste conditii,
Emil Panaitescu a solicitat iarisi Sfantului Scaun sustinere financiari, utilizind din nou
mai vechile sale contacte personale din aparatul pontifical. Cu ajutorul lui B. Nogara,
care a transmis corespondenta, profesorul s-a adresat substitutului la Secretariatul de
Stat, G. B. Montini, iar acesta a obginut in luna mai 1951 de la papa Pius al XII-lea,
un subsidiu caritabil in valoare de 132.000 lire it., ajutor care i-a revenit lui Emil
Panaitescu prin intermediul arheologului Margherita Guarducci®® (o sumi de 50.000
lire it.), respectiv a lui B. Nogara (restul de 82.000 lire it.) (vezi doc. 4-5).

La inceputul lunii tunie 1951, profesorul Panaitescu se adresa din nou lui
G. B. Montini, cu rugimintea de a interveni pe langa sfantul pirinte pentru ca

! Nicola Canali (1874-1961), prelat de origine nobiliari, a intrat in Curia Romani in 1903, cind a
devenit secretar particular al Card. Rafael Merry del Val, pentru ca in 1908 si fie numit substitut la
Secretariatul de Stat. Secretar al Sacrei Congregatii pentru Ceremonii din 1914, iar din 1926 protonotar
apostolic, monseniorul Canali a fost creat cardinal 1n 1935. La 20 martie 1939 a avut de la Pius al XII-lea
numirea ca pregedinte al Comisiei Pontificale a Statului Cetatii Vaticanului. Din 1941 si pani la moarte
a functionat ca penitengier major, a fost Mare Maestru al Ordinului Sfantului Mormant din Ierusalim,
far in 1958, 1n calitate de cardinal protodiacon, a ficut atdt anuntul alegerii papei Ioan al XXIII-lea, cat
§i Incoronarea acestuia ca suveran pontif.

32 Margherita Guarducci (1902-1999), arheolog si epigrafist, s-a format la scoala profesorului Federico Halbherr,
numirandu-se printre specialigtii care au activat in cadrul Misiunii Arheologice Italiene din Creta. Din 1931
docent in specialitatea epigrafie §i antichititi grecesti la Universitatea din Roma, unde ia succedat lui
Halbherr, a functionat si ca profesor - pana in 1978 - in cadrul Scolii Nagionale de Arheologie din capitala
Italiei. Din 1956 a devenit membru corespondent al Accademia Nazionale dei Lincei, iar in anii ‘60 a fost
aleasi si membru al Pontificia Accademia Romana di Archeologia. De numele cercetitoarei rimane legati
posibila descoperire a mormantului sfantului apostol Petru. Pentru detalii vezi G. Bandini, Lettere dall’Egeo.
Archeologhe italiane tra 1900 e 1950, Firenze 2003.
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proiectul sdu stiingific si primeasci totusi o finantare regulata. La 5 iunie 1951,
monseniorul Montini 1i comunica lui Emil Panaitescu, din nou prin intermediul
Margheritei Guarducci - ,admirabild prieteni in aceste timpuri atat de nedrepte”,
cum o caracteriza profesorul - ca papa Pius al XII-lea primise cu bunivoingi
solicitarea sa (doc. nr. 6), asa ca profesorul roman a redactat in decursul lunii o
serie de scrisori catre sfantul parinte (la 12 iunie, respectiv la 24 iunie) prin care 1i
explica acestuia situatia sa de exilat - privat din motive politice atat de catedra
universitard de la Cluj, de bunurile personale si ale familiei, de biblioteca rimasi
in Romania - precum si interesele sale stiintifice legate de Columna lui Traian,
pe care 1si propunea si o interpreteze 1ntr-o manierd mai putin frecventata pani
in momentul respectiv — anume ca sursi istorici fundamentala pentru viaga cotidiand
a populatiilor dacice si nu doar ca document relevant al istoriei Imperiului Roman in
perioada lui Traian (doc. nr. 7, 9). Exprimandu-si doringa de a-si continua activitatea
stiingificd In amintita directie si argumentandu-gi cererea tocmai prin experienga
sa datorata scolii arheologice romanesti - care i-a oferit posibilitatea de a cunoaste
materialul arheologic scos la lumind pe teritoriul Daciei preromane §i romane sau
detaliile topografice si geografice ale siturilor reconstituite 1n basoreliefurile Columnei
lui Traian - profesorul Panaitescu solicita suveranului pontif o finantare lunari
regulatd 1n vederea definitivei redactari a lucririi asupra coloanei din Forul lui
Traian. Arheologul roman aprecia ci o subventie de un an si jumatate i-ar da
posibilitatea de a agterne pe hartie cartea in forma ei finala, care urma si se limiteze
doar la un aspect al interpretarii istorice a Columnei - e drept 1nsa ca la acela mai
putin avut in vedere de istoriografia precedentd - anume la analiza monumentului
din perspectiva cunoasterii civilizagiei dacice, lisand la o parte problemele legate
de istoria romani si cele pertinente strict razboaielor dacice purtate de Impiratul
Traian. In vederea publicirii cercetirii rezultate, Emil Panaitescu sugera ci ar fi
posibild — materialul odatd terminat i adaptat in consecinta - includerea acesteia
in Rendiconti sau in Memoriile Academiei Pontificale de Arbeologie® (doc. nr. 9).
Solicitarea pe care profesorul Panaitescu a tnaintat-o papei Pius al X1II-lea la 24 iunie
1951 a fost insotita de o scrisoare de recomandare din partea unor istorici romani,
specialigti 1n antichitatea clasica, in arheologie si artd romani: Gaetano De Sanctis,
Giuseppe Cardinali si Giulio Quirino Giglioli (doc. nr. 8). Recomandarea, redactata
pe un ton deosebit de favorabil - 1n arhive se pistreazi conceptul acesteia, scris
de mana lui Emil Panaitescu - il asigura pe suveranul pontif ci specialistul roman
este cel mai indicat pentru realizarea amintitului proiect stiinific, iar asigurarile
veneau de la somitdgi in domeniul istoriei i filologiei clasice, al istoriei artei clasice,
al epigrafiei i antichititilor romane.

3 Este vorba despre revistele Memorie della Pontificia Accademia Romana di Archeologia si Atti della
Pontificia Accademia Romana di Archeologia. Rendiconti.
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Solicitarea profesorului Panaitescu adresatd papei Pius al XII-lea la 24 iunie
1951 a primit rispuns favorabil din partea Secretariatului de Stat al sanctitatii sale
la 14 1ulie, adresa de raspuns fiind semnati de substitutul la Secretariat, monseniorul
G. B. Montini (doc. nr. 10). In scrisoarea de rispuns, monseniorul Montini il asigura
pe Emil Panaitescu de faptul ci cererea sa a ajuns In mainile sfantului parinte,
care a decis acordarea unei sume de 50.000 lire it. lunar, cu incepere de la 1 iulie
1951 si pana la 31 decembrie 1952, pentru definitivarea lucririi de arheologie i istorie
antici pe tema Columnei lui Traian propusi de profesor. In schimbul finantirii
acordate, Secretariatul de Stat solicita ca la incheierea perioadei de sponsorizare,
lucrarea 1n cauzd - 1n cazul in care nu ar fi fost deja inaintatd spre publicare - sa
fie depusa la Pontificia Accademia Romana di Archeologia.

Multumind suveranului pontif - la 23 iulie 1951, tot prin intermediul
monseniorului Montini - pentru ajutorul primit, Emil Panaitescu cerea totodatid
o audientd la papa, dorind si-si exprime prin viu grai recunostinta pentru sprijinul
acordat (doc. nr. 11). De aceleasi sentimente de gratitudine 1l asigura profesorul
Panaitescu pe monseniorul Montini cu ocazia Craciunului din 1951, sentimente
reiterate intr-o scrisoare augurali (doc. nr. 12).

La sfargitul anului 1952, Emil Panaitescu avea pregitite doar o parte
dintre capitolele lucririi i spera in continuare la o prelungire a finangarii proiectului,
intervenind 1n acest sens pe langd rectorul Universititii din Roma, G. Cardinali,
st pe langd arheologul Margherita Guarducci, care desfisura o activitate didacticd
consistenta si in cadrul Scolii Nationale de Arheologie din Roma, fiind totodatd
extrem de apreciatd In mediile pontificale pentru contributia sa la sapiturile
arheologice desfisurate cu incepere din 1940 1n substructiile Bazilicii Sf. Petru,
In urma cirora a fost identificat in 1953, datorita interpretirii sale epigrafice,
mormantul sfantului Petru (doc. nr. 13). De altfel, in decembrie 1952, profesorul
Panaitescu i-a prezentat lui Cardinali, un manuscris si o serie de plange, nucleu al
monografiei Colonna Traiana, pe care acesta din urma le va trimite, la 27 decembrie,
st lui G. Lugli, cu solicitarea ca sa fie parcurse si de B. Pace, 1n asa fel incat membrii
Academiei Pontificale de Arheologie implicati in proiect sa isi faca o parere de
ansamblu asupra lucririi. In virtutea mai vechilor relatii de amicitie stiintifici,
profesorul Cardinali 1l asigura pe Emil Panaitescu, Intr-o scrisoare de rispuns la
uririle de sirbitori din anul respectiv, cd va Incerca si obtina acordul atat al lui
Lugli, cat si a lui Pace pentru a 1nainta autorititilor vaticane o sumara apreciere
generald favorabild asupra cercetarii pe care o realizase vreme de un an si jumitate
arheologul roman, apreciere pe baza cireia si 1i fie solicitatd monseniorului Montini
o prelungire a contributiei financiare din partea Sfantului Scaun (doc. nr. 14). Rectorul
Cardinali spera 1n acelasi timp cd parerii specialistilor amintiti - pe care urma si
se bazeze scrisoarea sa citre prosecretarul de stat pentru Afaceri extraordinare al
Sfantului Scaun, G. B. Montini - se va adduga sustinerea din partea Margheritei
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Guarducci, avand convingerea ci astfel chestiunea va cunoaste o solugionare favorabila,
iar sponsorizarea, care se incheia la 31 decembrie 1952, va fi prelungita chiar cu
incepere din ianuarie 1953.

In legituri cu prelungirea ajutorului financiar din partea Sfantului Scaun,
destinat cercetirilor sale stiintifice pe tema Columnei lui Traian, Emil Panaitescu
va redacta la inceputul lunii februarie 1953 o noua scrisoare adresata monseniorului
Montini, care va fi de data aceasta trimisd prin bunivointa lui G. Cardinali,
rectorul Universititii din Roma expediind-o la Vatican prin intermediul postei
universitare (doc. nr. 15). Raspunsul prosecretarului de stat pentru Afaceri extraordinare
al Scaunului Apostolic din 12 februarie 1953 va ajunge la profesorul Panaitescu tot prin
intermediul rectorului Cardinali (doc. nr. 16), arheologul roman fiind ingtiingat - asa
cum rezulta din scrisoarea de mulgumire pe care Panaitescu a adresat-o monseniorului
Montini la 18 februarie 1953 - ca i-a fost acordat un ajutor caritabil de 190.800
lire it. in vederea continuirii activitatii stiingifice (doc. nr. 17).

Din ultimele documente prezentate in anexa emerge faptul ca scrisorile
adresate de Emil Panaitescu Secretariatului de Stat al Sfantului Scaun in primele
luni ale anului 1953 au parvenit oficialititilor vaticane prin intermediul rectorului
G. Cardinali, iar notele de raspuns ale autorititilor pontificale au fost de asemenea
destinate acestuia din urma (vezi de exemplu adresa Secretariatului de Stat din 25
februarie 1953 pe tema ajutorului financiar oferit profesorului Panaitescu, adresa
pe care Gaspare Cantagalli o trimite direct rectorului Universititii din Roma,
care 11 comunica ulterior detaliile lui Emil Panaitescu - doc. nr. 18-19).

Cu toate ci profesorul Panaitescu isi exprima - Intr-o scrisoare de felicitare
cu ocazia sirbitorilor de Pasti din anul 1953 adresatd monseniorului Montini —
credinta nezdruncinati intr-o Inviere spirituald a popoarelor ,oprimate de cea
mai diabolica dintre tiranii” §i convingerea ca acelasi lucru se va intampla si in
patria sa, el nu va mai reusi si se intoarcd in Romania, rimanand pani la sfarsitul
vietii un exilat (doc. nr. 21). Emil Panaitescu a murit la Roma la 20 februarie 1958,
fiind ITnmormantat in Cimitirul acatolic Testaccio. Monografia sa asupra Columnei
lui Traian nu a mai fost realizat in formula propusd, iar copiile basoreliefurilor
executate la Inceputul anilor ‘40 sub supravegherea profesorului au rimas in
depozitele Muzeelor Lateranului - partea cea mai consistentd, anume cele 125 de
reproduceri, un alt grup fiind pistrat in depozitele Forului lui Traian, respectiv 1n
cele ale Palatului Expozitiilor - statul roman interesindu-se de destinul acestora
abia la sfarsitul deceniului al saselea al secolului trecut, In conditiile in care relagiile
cu Sfintul Scaun erau intrerupte dupi 1948. In mai 1967 replicile in ciment armat
ale basoreliefurilor au fost transportate in Romania, fiind expuse la Muzeul
National de Istorie din Bucuresti*.

3V, Vitisianu, I calchi della Colonna Traiana, I/ Veltro 1-2, 1969, 119-120; Ionescu, Noi date referitoare
la geneza copiei 59.
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ANEXA

Corespondenta se pastreaza la Arhivele Nagionale ale Romaniei, Fond
personal Emil Panaitescu, nr. 946. Documentele nr. 1-2, 13-16 si 19-20 fac parte
din dosarul nr. 78 (1935-53), care cuprinde scrisorile lui Giuseppe Cardinali catre
Emil Panaitescu §i concepte ale acestuia din urmd. Adresa monseniorului Montini
catre Panaitescu, respectiv cea a lui Gaspare Cantagalli citre rectorul Cardinali -
documentele nr. 10, 18 - se gisesc in dosarul nr. 179; scrisoarea lui Panaitescu
adresatd cardinalului Nicola Canali - documentul nr. 3 - se pastreazi in dosarul nr.
268 (1950), iar conceptele epistolelor profesorului Panaitescu adresate monseniorului
Montini, respectiv papei Pius al XII-lea, sunt cuprinse in dosarele nr. 278 -
documentele nr. 4-6, 12, 17, 21% - respectiv nr. 280 (1951) - scrisorile nr. 7-9, 11.
Documentele din dosarele 278 si 280 sunt redactate olograf, cu exceptia unui singur
concept - nr. 11 - care are doud copii, una scrisi de mana profesorului Panaitescu si
cealalta de a sotiei. Documentul nr. 3 are atdt varianta dactilografiatd cat si olografa,
iar epistolele lui G. Cardinali sunt redactate de mana. Documentul nr. 18 este copie
dactilografiata. Scrisoarea monseniorului Montini - doc. nr. 10 - este dactilografiata
st doar semnatura este olografa.

Universita degli Studi di Roma Roma 2/12 .35. XIV
Facolta di Lettere e Filosofia

All’On. e lll.mo Sig. Prof. E. Panaitescu,

Direttore dell’Accademia di Romania,

La prego di scusarmi se con ritardo compio il gradito dovere di esprimerLe i piu
vivi ringraziamenti per il cortesissimo invio del VI volume della «Ephemeris Dacoromana»
cosl importante e ricco di articoli dotti e geniali. E dono per me apprezzatissimo e lusinghiero.
Coit sensi della pit alta osservanza
Suo dev.mo
G. Cardinali

% In dosarul nr. 278 este cuprinsi si urmitoarea notitd, cu scrisul de mani al lui Emil Panaitescu: ,S.E.C.
Canali - Nogara/15. XII. 1950/Ringraziamenti Copia 6 Maggio 1951/Signorina Guarducci/18
Maggio - 1951 - tra/B. Nogara/C. Guarducci”. ANR, Panaitescu, dosar nr. 278, {. 8.
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R. Universita di Roma Roma 21/5 - 39. XVII
Il Prorettore
Ilustre Professore,

Le sono infinitamente grato per I'invio dei due ultimi volumi dell’Ephemeris
DacoRomana, che, sotto la Sua dotta e geniale direzione, svolge cosi superba e multiforme
attivitd. E per me molto utile, ed & per cio insieme ragione di grande soddisfazione, possedere
questa bellissima raccolta. Grazie dunque di nuovo dal piu profondo del cuore.

Con ammirata amicizia

Suo
G. Cardinali

Roma, 15 Dicembre 1950

S. Em. Il Cardinale Nicola Canali
Presidente della Commissione Pontificia
della Citta del Vaticano.

1l sottoscritto, gid Direttore dell’Accademia di Romania in Roma, e gid da parecchi
anni, per ragioni politiche, privato della sua carica e della sua cattedra universitaria a Cluj, come
della sua cittadinanza e di tutti 1 beni suoi e della famiglia, prega Sua Eminenza di prendere in
considerazione la sua attivitd, che € 'unico mezzo, che gli rimanga per provvedere alla vita.

Egli si permette percio di ricordare che dal tempo di SS. Pio XI, e da Lui incoraggiato
s era assunta la riproduzione in cemento della Colonna Traiana ed una nuova pubblicazione
dei rilievi traianei.

La riproduzione ¢ stata eseguita al completo come nessun’altra e, col permesso
della Commissione Cardinalizia, si conserva ora nei sotterranei del Palazzo Lateranense e
per una parte nei magazzini del Comune di Roma al Foro Traiano.

Tutto sotto ’alta tutela della Santa Sede.

Contemporaneamente il sottoscritto si ¢ impegnato di presentare una nuova
pubblicazione sulla Colonna Traiana.

1l suo lavoro era, sia nelle riproduzioni fotografiche e nei disegni, sia nella redazione
del testo condotto gia a buon punto, ma I'iniquitd dei tempi ha arrestato 'opera sua,
obbligandolo a pensare giornalmente solo alle esigenze della vita materiale della sua famiglia.

Desideroso di poter riprendere e finire questo lavoro, egli si rivolge all’Eminentissima
Commissione, perché gli fornisca i mezzi per poter attendere tranquillamente alla stesura
definitiva e alla stampa del testo. Egli pensa chei il primo dei due volumi in cui € progettata
’opera potra essere stampato entro due anni.

Tutta la corrispondenza concernente la riproduzione e la pubblicazione summenzionata
si trova presso la Direzione generale dei Musei.
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Ringraziando I’Eminentissima Commissione per tutto quello che potra fare,
presenta i suoi piu rispettosi ossequi e si dichiara

Dev.mo
(Emil Panaitescu)
Roma, Viale Parioli 43.

4
Domenica, 6 Maggio 1951.

Copie S.E. Reverendissimo Monsignore
G. B. Montini

La Signorina Margherita Guarducci, ammirevole amica in questi tempi tanto iniqui
per noi, mi ha consegnato 50.000 (cinquanta mila) lire che Vostra Eccellenza mi ha ottenuto
dalla paterna, inesauribile benevolenza del Santo Padre e mi ha avvertito che un’altra somma mi
sard inviata prossimamente. La mia speranza ¢ stata rafforzata in un momento molto difficile.

Molto commosso prego Vostra Eccellenza di ricevere i miei piu vivi ringraziamenti.

Mi permetto di pregare Vostra Eccellenza di presentare al Santo Padre i sensi
della nostra pit profonda gratitudine.

Nelle nostre durissime condizioni attuali, solo la fede nella Provvidenza divina ¢
stata per nol aiuto e salvezza.

Molto rispettosamente
Em. Panaitescu
Roma, Viale Parioli 43.

Copie trimisi prin B. Nogara
Roma, Viale Parioli 43.
18 Maggio 1951.

S. E. Reverendissima
Monsignore G. B. Montini.

Il professore B. Nogara mi ha consegnato oggi I’assegno di £. 82.000 che insieme
alla somma di £. 50.000 formano la cifra di £. 132.000 (cento trenta due mila), somma
concessa dalla benevolenza del Santo Padre, quale sussidio caritativo.

Prego rispettosamente di farsi interprete dei nostri sentimenti della nostra pit
profonda gratitudine.

Ringraziando vivamente mi confermo di Vostra Eccellenza

Dev.mo
Em. Panaitescu
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6
5 giugno 1951. Roma, Viale Parioli 43.

S.E. Reverendissimo Monsignore
G. B. Montini

Pochi minuti fa la Signorina Margherita Guarducci, molto contenta, mi ha
comunicato di aver avuto da parte di Vostra Eccellenza la buona notizia che il Santo
Padre ha accolto benevolmente la mia preghiera.

Ringrazio V. E. con tutto il cuore della commovente premura, affinché tutto
arrivasse in porto.

Umilmente prego V. E. di presentare al Santo Padre 1 sensi della nostra pitt profonda
gratitudine, assicurandoLo quanto siamo commossi della Sua inesauribile benevolenza.

La nostra incrollabile fede nella Provvidenza divina & stata per noi, anche in
questo momento, la vera salvezza.

Molto rispettosamente
E[mil].P[anaitescu].
Roma

12 1un. 1951
S.S. Papa Pio XIL
Beatissimo Padre,

Il sottoscritto, gia Direttore dell’Accademia di Romania in Roma, e gia da
parecchi anni, per ragioni politiche, privato della sua carica e della sua cattedra universitaria a
Clyj (Romania), privato anche da tutti i suoi beni e della sua famiglia, privato anche dalla
biblioteca che aveva in Romania, rispettosamente rivolge la sua umile preghiera che sia
presa in considerazione la sua attivita, che attualmente € ’unico mezzo, che gli rimane
per provvedere alla vita.

Egli si permette di ricordare che da molti anni si occupa con lo studio della Colonna
Traiana. Il suo lavoro era, sia nelle riproduzioni fotografiche e nei disegni, sia nella raccolta
del materiale e nella redazione del testo, condotto gia a buon punto. Ma I'iniquitd dei tempi
ha sospeso e arrestato quasi completamente il suo lavoro ed egli € stato obbligato a pensare
solo alle esigenze giornaliere della vita materiale della sua famiglia (moglie e due figli grandi).

Il suo pit intimo desiderio ¢ quello di poter riprendere il lavoro scientifico e per
questo egli si permette di rivolgere la piu rispettosa preghiera al Santo Padre per ottenere
regolarmente un sussidio mensile per poter attendere tranquillamente alla stesura definitiva
della sua opera.

L’opera ha un carattere nuovo. I rilievi della Colonna Traiana sono per la prima
volta studiati non come fonte per la storia delle guerre dell’imperatore Traiano, ma come
fonte essenziale, unica per la civilta dacica.
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La civilta dei Geti e Daci € poco conosciuta. Solo incidentalmente grandi scienziati
come p. e. C. Jullian (Histoire de la Gaule) ha potuto parlare di una «véritable nation» dei
Daci «et d’une activité continue de leur race».

Ma le affermazioni generiche hanno valore solo se possono essere provate. Un
materiale, quasi inedito, per conoscere la civilta dacica ¢ fornito dalla decorazione del
piedistallo della Colonna Traiana, trascurato fin’adesso completamente dagli studiost,
archeologi e storici, nonostante il suo incontestabile valore artistico e storico.

Sempre partendo dai rilievi della Colonna Traiana, confrontati con le fonti letterarie,
si possono conoscere le abitazioni dei Daci: fortezze, burgi [borghi] dei principi, case dei
contadini, villaggi. La struttura sociale, ’organizzazione statale e militare, come anche le
figurazioni umane: guerrieri, feriti, donne, fanciulli formano un capitolo nuovo ed
ammirevole di vere [vero] Imagineo Dacorum.

Problemi in gran parte sconosciuti. Conoscere piu esattamente 1'ultimo popolo
che ebbe il coraggio e la forza di resistere per pit di un quarto di secolo all’espansione
dell’impero romano, non sembra una vana fatica, ma una doverosa coscienza storica.

Negli ultimi anni il sottoscritto ha vissuto con la speranza che lo studio possa
dare la liberta di non piu sentire la dura, inenarrabile lontananza della sua patria. La
speranza di poter salvare la famiglia ed il lavoro scientifico.

Se egli potesse avere giorni piu tranquilli, se non di nuovo sereni, spera che in
condizioni piu rassicuranti potra in circa 18 mesi presentare il materiale ed il testo
definitivo del suo lavoro.

Presenta il suo rispettoso e molto
grato omaggio.
Em. Panaitescu
Roma, 12 Giugno 1951.
Viale Parioli 43.

24 iun 1951 [completat cu creionul]
Beatissimo Padre,

I sottoscritti, essendo venuti a sapere che il professore Emilio Panaitescu sta per
rivolgersi alla Santita Vostra, onde impetrare dalla sua paterna benevolenza i mezzi necessari
per condurre a termine uno studio della Colonna Traiana dal punto di vista delle antichita
daciche, si permettono di associare a quella del Prof. Panaitescu la loro rispettosa preghiera.

Essi fanno presente alla Santita Vostra che manca veramente fino ad oggi uno
studio sistematico in cui I'insigne monumento venga considerato come fonte per la conoscenza
della civilta dacica, e che - a loro parere - il Prof. Panaitescu sarebbe la persona piu
indicata per assumere e compiere felicemente un simile compito scientifico.

Infatti il Prof. Panaitescu, oltre ad essere un serio e probo studioso, universalmente
apprezzato, e gia molto addentro nei problemi della Colonna Traiana, ha I'inestimabile
vantaggio di conoscere - nella sua qualita di rumeno - sia 1 monumenti della sua terra
(non pochi dei quali ancora inediti o scarsamente illustrati), sia gli aspetti fisici e spirituali
del suo popolo, sia la vera natura dei luoghi raffigurati nelle scene della Colonna.
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Per questo appunto a lui piu che ad altri riuscirebbe agevole cogliere nella
grande «narrazione» della Colonna Traiana gli elementi essenziali per delineare il quadro
della civilta dacica ai tempi dell’incontro di essa con la civilta romana conquistatrice: quadro
che verrebbe ad essere, per tutti gli studiosi del mondo antico, oltremodo importante.

Nella fiducia che la loro preghiera trovi benevolo ascolto da parte del Padre
comune, 1 sottoscritti Gli esprimono i sensi della loro gratitudine e della loro filiale devozione.

(ss) Gaetano De Sanctis
Giuseppe Cardinali
Giulio Quirino Giglioli

Roma, 22 Giugno 1951.

Beatissimo Padre

Permetta la Santita Vostra che al cuore larghissimo del Padre comune io mi rivolga
con filiale fiducia per invocarne ancora una volta I'aiuto illuminato e provvido.

So che alla Santita Vostra non sono ignote le tristi condizioni mie e della mia
famiglia. Dopo essere stato per vari anni direttore dell’Accademia di Romania a Roma,
ho perduto - per motivi politici - sia questo incarico sia la mia cattedra universitaria a
Clyj in Romania, dove sono anche periti tutti i beni miei e della mia famiglia. Qui divido
la mia ormai durissima vita con mia moglie e con due figli, i quali ancora non hanno
potuto ottenere la cittadinanza italiana e non possono quindi aspirare, per il momento,
ad alcun lavoro stabile e sufficientemente proficuo.

La mia attivita di studioso € 'unica sostanza che ancora mi rimane e che potrebbe,
esercitata in condizioni che mi permettessero un minimo di tranquillitd economica,
mitigare un poco I"amarezza indicibile di tante e cosi atroci sventure che ormai da non
pochi anni affliggono me ed i miei cari.

Il mio venerato amico Prof. Nogara, sapendo che da lungo tempo mi occupo dello
studio della Colonna Traiana e che questo lavoro ¢ gia a buon punto sia per la raccolta
del materiale illustrativo (fotografie e disegni) sia per la redazione del testo, aveva benevolmente
presentato - com’ egli mi ha detto - alla Commissione Cardinalizia per la Citta del Vaticano
una proposta concreta per il compimento e la pubblicazione dell’opera. Tale proposta prevedeva
un sussidio per me di 50.000 mensili per la durata di due anni (£ 1.200.000) e di circa
£ 4.500.000 per la pubblicazione: in tutto circa sei milioni di lire. Questo piano sembra
non sia stato accolto dalla Commissione Cardinalizia. E in realta, sebbene il preventivo
fosse giustificato dalla necessita di dare all’opera e specialmente alla sua parte illustrativa
un ampio respiro, e sebbene vi fossero fondate speranze che le copie venissero abbastanza
rapidamente assorbite, la cifra di quasi sei milioni era tale (bisogna riconoscerlo) da generare
in chi doveva consentirne la spesa qualche perplessita.

Stando cosi le cose, mi permetterei di sottoporre direttamente alla benevola attenzione
della Santita Vostra un’altra proposta. Forse il lavoro potrebbe essere limitato ad una
parte ancora poco trattata, nella quale a me - studioso rumeno - riuscirebbe probabilmente
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di dare un pit utile contributo. Si tratterebbe, nell’illustrare la Colonna Traiana, di rinunciare a
considerarla nel suo consueto aspetto di fonte per la storia delle guerre daciche combattute
dall’Imperatore Traiano (a questo hanno mirato infatti tutti - si puo dire - i lavori
pubblicati fino ad oggi sull’argomento), ma di studiarla soltanto come fonte essenziale,
unica, per la conoscenza della civilta dacica. E in verita la grande narrazione che si svolge
lungo le spire della Colonna ci ha conservato un materiale immenso, prezioso e ancora
pochissimo elaborato per lo studio degli antichi Daci in tutte le manifestazioni della loro vita
pubblica e privata: castelli di principi e case di contadini, fortezze e villaggi, armi e attrezzi
rurali, vesti maschili e femminili, usi e costumi di ogni genere. E un quadro straordinariamente
complesso e di enorme interesse storico e antiquario, che forse soltanto agli occhi di un
archeologo rumeno potrebbe rivivere nei suoi multiformi aspetti.

Le ricerche in questo senso, da me gia iniziate e condotte a buon punto potrebbero
essere terminate se la benevolenza della Santita Vostra mi venisse in aiuto. Ritengo che il
periodo di tempo necessario per il perfezionamento e la stesura del lavoro potrebbe essere
ridotto a circa un anno e mezzo. Quanto poi alla pubblicazione, se ne potrebbe parlare
quando io avessi terminato di stendere il mio lavoro, tenendo presente anche 1’eventualita
che questo, opportunamente adatto, trovasse posto nei Rendiconti o nelle Memorie della
Pontificia Accademia di Archeologia.

Non voglio nascondere alla Santita Vostra la mia sincera fiducia che anche questa
volta la Sua paterna comprensione mi venga in aiuto, compiendo un atto non soltanto di
squisita caritd materiale e spirituale verso di me e verso la mia famiglia, ma anche - oso
sperarlo - di vantaggio agli studi di umanitd, che la Santita Vostra con illuminata saggezza, ha
voluto sempre incoraggiare.

Mi permetto di accludere una lettera nella quale alcuni insigni studiosi, che mi onorano
della loro amicizia, avendo saputo della mia intenzione di rivolgermi alla Santitd Vostra,
hanno desiderato di aggiungere una parola di autorevole conferma a quanto mi sono
permesso di esporre.

Con filiale gratitudine e col piu
profondo ossequio
Em. Panaitescu
Roma, 24 Giugno 1951

10

Segreteria di Stato di Sua Santita Dal Vaticano, li 14 Luglio 1951
N. 255.316/S
Nlustrissimo Signore,

E pervenuta nelle mani dell’ Augusto Pontefice I'istanza, che Ella Gli ha umiliata, in
data 24 giugno u.s., per esporGli il nuovo disegno, da Lei concepito, di studiare e illustrare la
Colonna Traiana, sotto 1’aspetto di fonte unica ed essenziale per la conoscenza della
civilta dacica.
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Nella medesima istanza Ella ha espresso fiduciosamente il desiderio che le ricerche,
gia iniziate e condotte a buon punto, possano essere da Lei terminate, con il benevolo aiuto
del Santo Padre.

Somno lieto di significarLe che Sua Santitd, il Quale, come ¢ noto alla Signoria
Vostra Ilustrissima, tanto apprezza ed incoraggia, per quanto Gli & possibile, anche gli studi
umanistici, Si € denignamente degnato di concederLe la somma di £. 50.000 (cinquantamila)
mensili, a decorrere dal 1° luglio del corrente anno fino al 31 dicembre 1952, per il compimento
dell’opera archeologica suindicata.

La somma complessiva rimane a disposizione della S.V. presso questa Segreteria
di Stato, la quale provvedera a rimetterLe le singole quote mese per mese.

A suo tempo, qualora il lavoro non fosse dato alle stampe, Ella vorra depositarne
copia presso la Pontificia Accademia Romana di Archeologia.

Con sensi di distinta stima mi professo

della Signoria Vostra Illustrissima
devotissimo
G. B. Montini
Sost.
Mlustrissimo Signore
Prof. Emilio Panaitescu
Viale Parioli 43
Roma

11

23 jul. 1951 [completare cu creionul]
Beatissimo Padre,

Appena ricevuta la notizia che la mia preghiera era stata accolta dalla paterna
benevolenza della Santita Vostra, mi sono affrettato a farLe pervenire per il tramite di
S.E. Monsignore Montini I’espressione della mia gratitudine.

Mi consenta pero la Santitd Vostra di rivolgere direttamente una parola, nella
quale vorrei che la Santita Vostra sentisse la profonda riconoscenza non solo mia, ma di
tutta la mia famiglia. Il Padre comune ha voluto ancora una volta tendermi la mano
benefica in un momento di grave angoscia, procurandomi, non soltanto 1’aiuto necessario
alle inderogabili necessitd della vita, ma anche 'immenso conforto morale di poter
occuparmi di nuovo degli studi, in particolare di quelli che continuamente mi ricordano
il mio Paese, adesso, tanto lontano.

Posso assicurare la Santita Vostra che mi sono gia messo al lavoro con grande
alacrita e con il desiderio vivissimo che il risultato riesca per quanto € possibile, degno di
Colui che mi ha concesso la Sua fiducia ed il Suo aiuto.

Mi ¢ caro aggiungere che tanto io quanto mia moglie ed i miei figlioli rivolgiamo
al Signore le pit fervide preghiere per la Santita Vostra:
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Voglia il Signore, che tutto puo, ricompensare degnamente una cosi grande opera di
bene.
Con filiale devozione
Em. Panaitescu
alla Segreteria di Stato
Mr. Travia
Roma, il 23 Luglio, 1951.

12

1951
S. E. Reverendissimo Monsignore
G. B. Montini

Prego Vostra Eccellenza di ricevere 1 miel pit sinceri e piu rispettosi auguri per
il Santo Natale.

In un momento di grave angoscia il Santo Padre, nella sua inesauribile benevolenza,
ha accolto benevolmente la mia preghiera.

Umilmente mi permetto di pregare V. E. di presentare al Santo Padre i sensi della mia,
della nostra gratitudine e 'omaggio profondo dei nostri commossi auguri per il Santo Natale.

Roma, 24. XII. 1951.

[Em. Panaitescu]

13
Roma, 22 Dicembre 1952
Ilustre Rettore e caro professore Cardinali,

Nel piti grave momento della nostra vita di esilio ho sentito la sua umana compassione.
Quest’estate dal Rettorato sono tornato a casa molto commosso.

La nostra situazione € inquietante in quanto non sappiamo se possiamo rispondere
ai nostri obblighi mensili nel prossimo avvenire.

Per poter veder chiaro mi permetto riassumere alcuni punti di quello che Lei mi
ha detto per telefono ieri, domenica, 21 Dicembre.

A. Lalettera dei professori Lugli e Biagio Pace con la sua raccomandazione partira
al Ministero solo in questi giorni. Probabilmente prima di febbraio non si potra
avere una risposta e ancora piu tardi arrivera la somma eventualmente concessa.

B. La proroga per la quale la Signorina M. Guarducci e Lei personalmente si sono
tanto interessati non si potra avere nella forma avuta fino adesso, ma, se ho capito
bene, in un’altra forma di aiuto che potra darci la possibilita di continuare la vita.

La nuova forma di aiuto da parte della Santa Sede potra cominciare col mese di
Gennaio 1953 e continuare regolarmente?
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In questo caso la nostra vita giornaliere non sara forse ancora piu preoccupante di
come é adesso.

Gli atuti dei lavori di mia moglie e di mia figlia completeranno, per quanto potranno, il
necessario.

C. Ho dichiarato, dal principio, che il manoscritto consegnato a Lei, non puo essere
che una semplice presentazione per chi vuole vedere i problemi proposti ed il
metodo seguito, ma molto lontano dalla forma auspicata.

Oltre ai capitoli presentati vi sono altri capitoli quasi completamente studiati. Il prof. G.
Lugli forse si ricordera del capitolo sulle armi dei Daci ed il prof. Giglioli potra ricordarsi del
capitolo: Piranesi e la Colonna Traiana ed altri ancora. Perché non ho potuto presentare
il lavoro aspettato? Mi sembra piu doloroso raccontare di come é stato doloroso soffrire.

Da otto anni viviamo in esilio ed in questi otto anni non siamo riusciti ad avere
neanche una forma giuridica per 1 nostri figli. Come possiamo avere la pretesa che altri
possono immaginarsi una vita impossibile ad essere immaginata?

Ringraziamo Dio nelle nostre preghiere giornaliere. Certamente non dimentichiamo
gli amici rari chi [che] si sono ricordati di noi, tra i primi Lei, professore Cardinali e la sua
famiglia, alla quale pensiamo coi nostri pit fervidi auguri in questi giorni di Natale.

[Em. Panaitescu]

14
Roma Natale 1952

Il Rettore dell’Universita Caro ed illustre Prof. Panaitescu,
degli Studi di Roma

Il prof. Lugli mi ha inviato recentemente per inoltrarla al Ministero la richiesta di un
assegno straordinario da destinarsi ad un corso di Storia e Antichita Danubiane per gli
alunni della Scuola di perfezionamento in Archeologia. Tale assegno dovrebbe andare in
aumento della dotazione dell’Istituto di Topografia Romana, della quale il Lugli ¢ Direttore,
ma per servire alla spesa del detto Corso. Io ho inoltrato questa richiesta al Ministero,
raccomandandola caldamente e previsandola in £. 300.000 trecentomila annue, ma penso
che il Ministero la decurtera. Al Prof. Lugli, presso il suo Istituto mandero sabbato 27 p. v. il
Suo ms. e 1 Suot disegni, pregandolo di scorrerlo e farlo scorrere anche al Prof. Pace e farmi
sapere se 'uno e ’altro approvano la mia proposta di dichiarare una sommaria favorevole
impressione generale, sulla quale io possa basare una lettera a S. E. Mons. Montini per
invocare una proroga del contributo della Santa Sede, che va a scadere col 31 dicembre. Se la
Signorina Guarducci insistera nell’associarsi alla mia preghiera, io penso che la proroga si
otterra e il beneficio correra sino dal prossimo mese di gennaio. Altrettanto spero pel
corso universitario di lezioni ed esercitazioni.
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Sono dolente che tutto si svolga con cosi esasperante lentezza. E mentre La ringrazio
del Suo benevolo apprezzamento del pochissimo, che ho potuto fare, e dei Suoi cari
auguri, li ricambio fervidissimi a Lei, alla Sua gentilissima Signora e ai Loro cari e bravi
figliuoli.

Mi creda sempre

Suo dev.mo e aff.mo

G. Cardinali

15

Roma 13/2 - ‘53
Il Rettore Caro Prof. Panaitescu,

Ho scorso la lettera da Lei redatta per Mons. Montini, ed essendomi essa sembrata
ben congegnata, la ho fatta recapitare a mezzo della posta universitaria in Vaticano, come
raccomandata a mano, come risulta dalla ricevuta che qui Le allego. Dello avvenuto
recapito daro informazione telefonica alla Sig.na Guarducci.

Cordiali e distinti saluti

dev.mo
G. Cardinali

16

Roma 16/2 - 1953

Il Rettore
Caro Prof. Panaitescu,

EccoLe la lettera di S.E. Montini e I’assegno, che va corretto.
Cordiali e distinti saluti
dev.mo

G. Cardinali

17

18. II. 1953.
S.E. Reverendissimo Monsignore
G. B. Montini
Pro-Segretario di Stato di Sua Santita

1l professore G. Cardinali, Rettore Magnifico dell’Universita di Roma, mi ha consegnato
I’assegno di £. 190.800 (centonovantamilaottocento lire) somma concessa dalla inesauribile
benevolenza del Santo Padre [quale sussidio caritativo - cuvinte gterse ulterior].

Mi permetto di pregare, Vostra Eccellenza, di presentare al Santo Padre 1 sensi della
mia piu profonda gratitudine.
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Prego, Vostra Eccellenza di ricevere i miei piti vivi ringraziamenti e molto rispettosamente
mi confermo
Devotissimo
Em. Panaitescu
Roma, 18. II. 1953.
Viale Parioli 43.

18

Copia
Segreteria di Stato di Sua Santita
n. 298.037/S Dal Vaticano, 25 febbraio 1953

Chiarissimo Professore,

Faccio seguito alla Lettera, pari numero in data 12 febbraio c.m., inviata alla S.V.
Il.ma da S.E. Rev.ma Mons. Pro-Segretario di Stato, per confermarLe che la somma
benevolmente concessa dalla bonta del Santo Padre al Prof. E. Panaitescu ¢ esattamente di Lit.
190.800 - (centonovantamilaottocento). L’assegno bancario, allegato alla lettera su indicata,
era infatti per tale importo.

Chiedo venia se ho creduto opportuno confermarLe lentitd della somma
accennata; e cio solamente nell’intento di ovviare all’involontario errore di trascrizione
osservato nel foglio testé inviatoLe, che indica la cifra di Lit. 198.800.=

Mi valgo dell’occasione per professarmi con sensi di distinto ossequio.

della Signoria Vostra Ill.ma
devotissimo
F.to Sac. Cantagalli Gaspare.
Chiarissimo Signore
Prof. Giuseppe Cardinali
Rettore Magnifico dell’Universita di
ROMA

19

Roma 28/2 - 1953
Il Rettore dell’Universita
degli Studi di Roma Caro Professore,

Soltanto stamane ho avuto la lettera del Vaticano, che era stata promessa da vari giorni.
Dalla lettera risulta che I’errore delle 8000 lire € stato errore di trascrizione non nel
vaglia, ma nella lettera che "accompagnava.
Cordiali saluti dev.mo
G. Cardinali
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20
2. 1I1. 1953
lustre Rettore e caro professore Cardinali,

La ringrazio per la sua lettera del 28 febbraio, che accompagnava la risposta della
Segreteria di Stato di Sua Santita, nella quale si specifica che ’errore di trascrizione era
stato nella lettera, non nel vaglia.

Non posso dimenticare, caro professore Cardinali, che Lei pensava che I’aiuto per il
mio lavoro sulla Colonna poteva ottenere una proroga di due anni. La mia riconoscenza
per il suo pensiero non & meno viva di quella per quanto Lei ha potuto fare in mio favore
negli ultimi tempi.

Sono tormentato, giorno e notte, da difficolta materiali e, da quando non posso piu
vedere la mia patria, sento che non sono piu che ’'ombra di un uomo!

Nel Febbraio scorso ho telefonato piu volte al professore G. Lugli per sapere quando
potro incominciare il «ciclo di lezioni» che sono obbligato a fare ed ho ripetuto che non
ho nessuna riserva di dare il mio contributo allo «schedario» per il lavoro di topografia.

Non ho avuto, fino ad oggi, nessuna risposta.

I miei pit cordiali e rispettosi saluti
Devotissimo E[mil]. P[anaitescu].

21

Pagti 5. Aprilie 1953.
S. E. Reverendissimo Monsignore
G. B. Montini
Pro-Segretario di Stato di Sua Santita

Nel giorno della «Risurrezione» il mio piu umile e grato pensiero vuole che Sua
Santita senta la mia riconoscenza e la mia gioia di sapere che Sua Santita di nuovo pud
guidare il mondo cristiano.

Risuscitera il mio popolo, come risusciteranno tutti i popoli, oppressi della piu
diabolica tirannia. Le chiese saranno di nuovo [anche - cuvant sters ulterior] nel mio
Paese scudo delle anime e creatrici di valori spirituali.

La mia fede incrollabile nella risurrezione spirituale dei popoli calpestati mi ha
spinto a pregare umilmente Vostra Eccellenza di presentare a Sua Santita espressione la
piu rispettosa della mia pit profonda riconoscenza: il Santo Padre mi ha confermato la
fede nella «Risurrezione» del mio popolo.

Prego, Vostra Eccellenza, di ricevere i miei piu vivi ringraziamenti, i miel pit
fervidi auguri di Buona Pasqua e molto rispettosamente mi confermo devotissimo

Em. Panaitescu
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RABDAREA IN DOCTRINA STOICA
CLAUDIA-RENATA DAVID

ABSTRACT: The Patience in Stoic Doctrine. The Stoic patience is the emanation
of fortitude and the cardinal virtues which have themselves an independent
foundation, in the will and in the human practice. As a moral virtue, patience is
attached as part of the potential strength to the virtue of fortitude that moderates
the sadness coming from a bad date, so the will not to give up to do the good, but to
strengthen further. By their own will, the stoics were practicing the patience to
such a degree that could endure peacefully all the misfortunes that occurred. Some
endure various indignities that pass in the eyes of the world as virtuous people.
Everything is close to the patient, means the science of things to support and not to
suffer, or the virtue that elevates people above everything that seem unbearable.

Key words: patience, virtue, grace, to suffer, fortitude, endurance, Stoics, to support.

Introducere

Termenul patientia provine din verbul latinesc patire, care Inseamnd a
suferi, a suporta, a Indura si are douad semnificatii fundamentale, constante 1n
toatd latinitatea: acela original si prevalent de ,capacitate de suportare, rezistenta,
ribdare” si un al doilea secundar de ,suferingd, pasiune”. Prima semnificatie are
valoare activa §i pozitivd, se poate spune absolutd; a doua are valoare pasiva st
negativi. In timp ce semnificatia de ,suferinti si pasiune” este redusi, post clasic
semnificagia primara de ,suportare rezistenta si rabdare” cuprinde o bogata tipologie
st un vast camp de aplicatie.

Patientia este virtutea morala proprie diferitelor scoli filosofice: socratici:
eorum exempla, quorum laudamus patientiam, ut Socratis'; cinicd: duplici panno
patientia velat’; stoica: ceterum illic est fortitudo cuius patientia et perpessio et tolerantia
rami sunt’.

! Seneca, Constantia sapientis, 19, in Dialoguri 1, Tagi 2004, 69. Ribdarea in conceptia lui Socrate avea si fie
matrita cinicilor si stoicilor.

? Horatius, Epistulae, 1,17,25 in Opera omnia, 2, Bucuresti 1980, 252.

? Chiar si Cicero consideri ribdarea ca o subspecie a tiriei [nv. 2, 163; Ribdarea evaluati in sine arati in
interiorul siu dubla valoare, activi i pasivd, dar opusa tariei, aratd faga sa pasiva si negativd. Aceastd
diferentd semantici intre fortitudo i patientia este clarificatd de Cicero n Part. 77 quae venientibus
malis obstat, fortitudo, quae quod iam adest rolerat et perfert, patientia nominatur - numim térie, ceea ce
infrunta relele care se prezintd, ribdare, ceea ce suportd situatia data.
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In filosofia greaci clasici rabdarea nu exista in mod propriu. Acest lucru este
atat de evident 1ncat sfantul Toma de Aquino care voia si o includid 1n complexul
gandirii clasice, a trebuit si spuni: ,,Ribdarea nu numai ci e inferioari virtutilor
teologice, prudentei i dreptatii care conduc omul spre bine, dar si tariei st cumpatarii™.
Aceasta este o linie de gandire sugeratd de cuvantul grecesc care indica ribdarea
Omopovy (de la Omopévw - a intdrzia). Este vorba 1n primul rand de ,,ramanere 1n
urma” (a astepta), in opozitie cu inigiativa agresiva de ,rimanere sub”, Inteleasd
ca o continud ,,supunere” In opozitie cu rezistenta activa. Cuvantul indica ceva si
mai rdu ,,a se vinde”, in maniera oamenilor pierduti care fira scrupule se preteazd
la orice. In acest comportament pasivitatea are superioritate in opozitie cu orice
entuziasm activ « iesi pentru « intra in lume si 1n actiune. Asadar ticerea filosofiei
clasice asupra rabdirii apare ca o ticere a ceva ce nu merita nicio tratare. Ribdarea
de fapt ar fi deficit in tot, nici macar nu e un comportament nedemn, ci indiferenta
care mentine uneori orice activitate posibila’.

Stoicii au impus definitiv grupul de patru virtuti cardinale. Tot ce este
apropiat de rabdare Inseamnd ,stiinta lucrurilor de a suporta si de a nu suporta
sau virtutea care ne inaltd deasupra celor care par greu de suportat™, aceasta este
definitia pe care Cicero o transmite Evului Mediu. Stoicii epocii imperiale 1n cadrul
operelor lor, explicd In mod experimental aceasta doctrini: ea este atitudinea normald
a omului care, supus In Intregime ragiunii, se armonizeaza in totalitate cu natura-
providentd, care mai intai se exprima prin autori sau de-a lungul evenimentelor’.

Pentru ei singurul lucru care depinde de om este intentia sa morala, sensul
pe care il da evenimentelor. Ceea ce nu depinde de om corespunde inlinguirii
necesare a cauzelor si efectelor, adicd a destinului, a evolutiei naturii §i actiunii
altor oameni. Astfel le sunt indiferente viata si moartea, sinitatea si boala, plicerea st
suferinta pentru ci niciuna nu depind de om®. Unii rabda diferite nedreptiti ca
sd treacd in ochii lumii drept oameni virtuosi. Asa a fost ribdarea stoicilor 1n
antichitate. Prin vointa, ei se exersau 1n rabdare pana la o asemenea treapta, incat
puteau si rabde linistiti toate nenorocirile care apareau. Ribdarea lor era intemeiatd
pe o find i ascunsd mandrie, dar tocmai din pricina acestei mandrii au pierdut
calitatea adeviratei virtuti’.

* Tommaso d’Aquino, La Somma Theologica, XX, I, q. 136, a. 2c, trad. e commento a cura dei domenicani
italiani, Florenza 1967, 205.

> E. Przywara, Umilta, pazienza e amore, Brescia 1968, 31-32.

¢ Cicero, Tusculanae IV, 24, 53; De inventione 11, 54, 163-164; De officiis 1, 20,66-67, in Opere alese, 1-3,
Bucuresti 1973.

7 Les Stoiciens, Paris 1962, 1269-1270.

8 P. Hadot, Ce este filosofia antici?, Tagi 1997, 160.

?S. Alexiev, Réibdarea, Bucuresti 2007, 9-10.
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I. Platon si Aristotel

Socrate mai 1ntai, apoi Platon si Aristotel au elaborat primele sisteme de
morald, corespunzitoare statului-cetate atenian, superior formelor gentilice de
organizare sociald descrise de Homer si Hesiod. Aristotel a elaborat sinteza cea
mai completd a explicirii virtugilor grecilor, mandri ca au reusit sa-si organizeze
cetdtile prospere. La putin timp dupd moartea lui Aristotel, cand Zenon stoicul
propunea ca ingelepciunea si fie definita ca fiind cunoasterea lucrurilor divine si
umane, se contura prima loviturd datd ideii sustinute de Aristotel ci virtugile
omului sunt dependente de un scop suveran, binele. Rigorismul moral al noului
stoicism (Epictetus, Seneca, Marcus Aurelius) a fost o prima infrangere a eticii
teleologice aristotelice. Aristotel a mai propus ca virtutea si fie considerata ca o
medie intre mai mult si mai putin pesdtyg, calea de mijloc. De exemplu, curajul
sta intre temeritate si sfiald, dreptatea Intre a face o nedreptate si a suferi o
nedreptate, generozitatea intre risipd §i zgarcenie; prin urmare, fiecarei virtuti 1i
corespund doua vicii®.

Ei vorbesc de o virtute dependentd de curaj. Pentru Aristotel rabdarea
este parte a virtutii tariei, care este capacitatea de a sta ferm in fata adversitagilor
si obstacolelor vietii. El considerd ca fricos este acela care fuge de orice si nu
suporti nimic; puternic, insd, este cel care gaseste 1n el tiria de a rezista in faga
suferintelor. Dupd Aristotel, cel rabditor nu este cel care rezisti la riu din cauza
fricii de rusine, nici in speranta unei victorii, ci numai de dragul demnitagii si al
binelui propriu.

In sistemul aristotelic al virtutilor se giseste ceva care s-ar putea asemina
cu rabdarea, dar care la sfantul Toma este distins de ribdare si este impartit in doud
virtugi. Este vorba de mirinimie sau blandete (in Aristotel mpaétyng, la sfantul Toma
clementia et mansuetudo). Este caracteristic ca la Aristotel ribdarea si nu apara ca un
mijloc, ci corespondentul acesteia UmepPorr) (exces) sau EAkenis (defect). Irascibilitatea
(6pytAéTrg, ca exces) este consideratd uneori ca aspect pozitiv al unei ,,capacitagi de
dominare”, iar mirinimia sau blindetea, care se contrapun acesteia ca si ,defect™"'.
Uneori insi ribdarea este lipsa urii, a indiferentei (dopynoia, ca defect) care este
considerata adeviratul mijloc, si din acestd cauza par sa dispard in ea mirinimia
sau blandetea'. A fi al acestei mirinimii sau blandeti este ,,a fi firi nume””. In
acest anonimat o astfel de virtute constituie fira indoiala o ultimi aseminare cu
ribdarea. Pe de altd parte 1nsa, aceasta este nu fird fundament in conexiune cu

0T, Sarbu, Etici: valori si virtuti morale, Tagi 2005, 183.

W Aristotel, Etica Nicomabicd, TV, 1126 A 1, 84; 1126 B 1-2, 85; Bucuresti 1988.
12 Aristotel, Etica, 11,26 B,1, 85.

B3 Aristotel, Etica, 11,25 B,26, 86.
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ueyadoYuyic (mirinimia), cireia i se opune umilinta; mai exact ca si virtugile in
care se verificd indbugirea dorintelor irascibile. Atat magnanimitas, cat si marinimia
sau blandetea au un aspect maiestuos, precum o fortd primordiald care domina pentru
a deveni generozitate §i mirinimie sau blandete. Astfel mirinimia sau blandetea sunt
opuse rabdarii: pe de o parte, marinimia sau blandetea regali sunt superioare ribdarii,
pe de altd parte, supunerea, daruirea riman in urmai fata de rabdare.

II. Seneca

Morala lui Seneca, desi aplicata dupa principiile teoretice este mai degrabi
un ansamblu de precepte decat de dogme si tinde mai putin sa-i instruiasci pe
oameni, cat sa-i faci mai buni. Pentru el pozitia sociald nu are nicio importanta,
atata timp cat virtutea este accesibild tuturor, iar valoarea unei persoane nu este
in titluri, ci 1n calitatea umand, iar aceastd calitate este sufletul plin de virtute.

Intelepciunea spune Seneca neste specia acelora care printr-un lung si constant
exercitiu obtin forta de a suporta pani la oboseald violenta adversarilor”™. Prin
urmare, a nu raspunde loviturilor celor din jur, Inseamni stipanire de sine. Se
pune intrebarea cine este cel care poate suporta cu bucurie adversitatile, cel care
acceptd tot ceea ce apare?” Dupi Seneca, este omul intelept pus la incercare care
nu poate fi nefericit, deoarece Zeul il Incearcd pe cel pe care 1l iubegte, pentru a-l
intari. Un astfel de om antrenat va face faga greutdtilor vietii.

Dumnezeul lui Seneca, si in general dumnezeul filosofilor, este un dumnezeu
extra patientiam, deci impasibil: ,Dumnezeu este in afara suferingei, iar voi deasupra”"®.
Dumnezeu este Intelept, nu este atins de ribdare, de ,,suferintd”, el este deasupra
,,suferintei”. Dimpotrivd, Dumnezeul crestin este un Dumnezeu care sufera, este
Dumnezeul a passio” si al crucii, al scandalului crucii chiar; tot la fel este si
crestinul, patiens, care devine astfel gratie imitatio Christi.

Astfel ribdarea senecani si stoici este emanarea tiriei si a virtutilor cardinale
care au un fundament autonom 1n sine, in voinga i practica omului. Aceasta se inscrie
st se implineste in orizontul prezent si exclude viitorul, pentru ci 1n agteptare se
cuibéresc tulburirile si nonvalorile placerii si fricii. Virtutea ribdérii i exercitarea sa
pentru inteleptul stoic sunt deja in ele insele paradisul'.

' Seneca, De Constantia sapientis, IX, 5, in Dialoguri 1, 58.

> Patience, in: Catholicisme. Hier, aujourd’hui, demain, X. 2 (Ecyclopédie publiée sous le patronage de
I'Institut catholique de Lille), Paris 1985, col. 783-784.

1 Seneca, De Providentia, 6,6, in Dialoguri 1, 43.

7 Termenul este propriu latinititii tardive si crestine, 1l intAlnim la Tertullianus, Ciprianus, Lactantius si
Augustinus, semnifici patima lui Cristos.

'8 1. Dionigi, La patientia: Seneca contro i cristiani, in: Seneca e i cristiani. Atti del Convegno dell’
Universita Cattolica del Sacro Cuore Milano, 11-13 ottobre 1999 (Aevum Antiquum X1I), Milano 2000,
413-429.

72



RABDAREA IN DOCTRINA STOICA

La Seneca, dintr-un total de peste saizeci de atestari ale folosirii termenului
patientia, cel putin patruzeci si opt se referd la semnificatia pozitivd a rabdarii,
anume la acceptiunea primara de capacitate de ,suportare, rezistentd, ribdare”.
Seneca afirma cd virtutea slibegte fird adversar, miretia si vigoarea sa aratandu-se
doar atunci cand ea isi dezviluie capacitatea de suportare®. Astfel, oamenii ca si
nu se plangd, si nu se teami de imprejurdrile aspre si dificile care vor apirea 1n
viata lor, trebuie sd ia partea bund din tot ce se intampla si si transforme orice
intr-un bine. Deoarece, dupa parerea lui Seneca, ,nu este important ce anume se
suporta ci modul 1n care se suporti”®. Omul care este de acord cu zeul nu suferd
nimic Impotriva vointei lui, deoarece stie ci totul decurge dintr-o lege stabilitd
pentru eternitate’’. A suporta neplicerile pentru viata eternd aduce omului adevirata
fericire. Omul insa este liber sd suporte suferintele care il vor face fericit sau si refuze
suferintele, 1nsi acest refuz 1i va aduce moartea sufletului.

Seneca spune ci suportarea este un lucru care se ?ntﬁmplé tuturor §i se invatd
tocmai cu repetarea ofenselor”, deci ribdarea se dobandegte prin practlca si perseverare
in suportarea tuturor relelor care apar in viaga. Omul Ingelept, stapan pe sine, nu se
tulburd 1n fata nedreptatilor, deoarece stie sa se apere de acestea cu ribdare si maretie
sufleteascd, pe care le-a dobandit printr-un antrenament indelung si constant, si astfel
are taria de a suporta orice atac al dugmanului. ,,Cand veti considera cat judecati voi
cel in masura si suferigi, prin capacitatea de a suporta a Ingeleptului puneti o limitd
pu;in dincolo, dar pe el virtutea l-a asezat in altd regiune a universului, el nu are
nimic in comun cu voi””. Oricit de multe sau grave ar fi ofensele aduse Inteleptului,
el nu va fi doborat de ele, deoarece prin ribdare el stie sa le tina piept.

Seneca socoteste ca virtutea este cea care suportd nu numai cu riabdare, ci
si de buna voie orice se intampld, pentru ci orice greutate sau suferinta 1i va
aduce omului fericirea in clipa mortii, deoarece a suferit pentru acela care 1i poate
oferi fericirea eterna. Cand cineva suporta plin de curaj suferintele, exerseazi astfel
toate virtugile. S-ar putea ca una dintre ele si apard cu o evidentd particulara, s
anume aceea a suportarii. Astfel, rabdarea este radacina tuturor virtutilor, deoarece
prin ribdare se dobandesc si celelalte virtuti.

Pentru Seneca, a fi virtuos Inseamni o viatd fericitd, care reprezintd binele
suprem al omului. Doctrina lui Seneca se reduce la o opera de fortificare, nu de
salvare, deoarece pentru el problema morali este o problemi de forta*. El crede

1% Seneca, De Providentia, 2,4, in Dialoguri 1, 27.

2 Seneca, De Providentia, 2,5, in Dialoguri 1, 28.

2! Seneca, De Providentia, 5,6, in Dialoguri 1, 40.

*2 Seneca, De constantia sapientss, 3,2, in Dialoguri 1, 47.
3 Seneca, De constantia sapientis, 15,2, in Dialoguri 1, 64.
24 C. Marchesi, Seneca, Milano-Messina 1944, 404.
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cd lucrurile exterioare nu sunt rele in sine, dar ele nu trebuie si corupi, si domine
sau sa Indeparteze de virtute. Binele suprem rezida in judecata si atitudinea omului
in fata evenimentelor.

III. Epictetus

Etica lui Epictetus pleacd de la teoria prenotiunilor, ca date elementare
ale binelui si rdului, pe care omul trebuie si le aplice corect pentru a dobandi o
conduitd morala adecvatd §i pentru a alege ceea ce este valoros in jurul lui. Epictet
afirmi ci rabdarea se realizeazi mai bine daci se acordi atentie desfisurarii
cosmosului. El consimte la actiunea harului: ,,Am judecat vreodatd modul tiu de
a conduce? Am ribdat boali cind tu ai vrut. Ceilalti la fel, dar eu de buni voie.
Am rabdat siricia fiindca tu ai vrut, dar cu bucurie. Eu sunt plin de recunostiintd
fata de tine pentru cd tu m-ai considerat demn de a lua parte la marea sarbatoare
cu tine, de a contempla operele tale si de a Intelege felul in care stipanesti®®.

Dupa parerea lui Epictet, omul cand se loveste de greutitile vietii trebuie
sa caute in el puterea prin care si le {ind plept Lai 1sp1ta frumusetii omul trebuie
sa lupte cu infranarea; la greutatea muncii, are nevoie de curaj; la vorba rea de
rabdare, iar dupi ce omul a ajuns la deprinderea de a tine piept greutitilor nimic
nu-i mai poate sta 1n cale. Stipanirea de sine in orice Imprejurare indeamna omul
la moderatie, la dobandirea ribdirii. Orice dificultii ar avea omul de intampinat
in viaga, el trebuie sd se concentreze asupra lui insusi §i si afle ce putere 1i este de
folos Impotriva evenimentului respectiv’’. Daci este vorba de a indura o munci
trudnicd, atunci el are la indemana ribdarea, care la Epictetus duce la cunoasterea
lucrurilor, sugerandu-i care trebuie i care nu trebuie si fie indurate, dar este st
virtutea ce 1l ridicd pe om deasupra lucrurilor greu de suportat.

IV. Marcus Aurelius

Marcus Aurelius cultiva §i aplica In viagd mai ales acele principii stoice
care corespundeau caracterului sdu: sarguinta, iubirea de stiingd, bunitatea, blandetea,
modestia, dreptatea, adevirul, ribdarea, pentru ca ragiunea suprema ne-a dat viaga
pentru a o intrebuinga potrivit originii ei divine, nu spre a o 1njosi prin pacate.
Ceea ce ridicd morala lui mai presus de cea a lui Epictetus este punctul de vedere
pozitiv pe care 1l apird In ceea ce priveste activitatea in sanul societdtii si al statului,
precum si imblanzirea si Innobilarea doctrinei despre propria educatie spre virtute,
prin exaltarea virtutilor sociale ale devotamentului si iertarii. Mijlocul prin care
Marcus Aurelius cauta si se readuci pe sine i, astfel, sa-i readucd pe oameni la

 Epictetus, Dissertationes ab Arriano digestae 111, 5, 8-10; 11, 16, 41-43, ed. B.G. Teubneri, Lipsiae 1916.
% Epictetus, Manualul, Bucuresti 1977, 15.
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virtute nu e nici teama de zei, nici rasplata unei vieti viitoare, ci e dovedirea nimicniciei
vietii pimantesti. Coborand astfel miririle noastre la adevirata lor valoare, el arati
ci nu mai trebuie preguite aga de mult, incat sa fie sacrificata virtutea.

Ideea stoicilor ca o pronie conduce toate lucrurile apare si la el
Deznadajduieste in a mai gasi vreun sens in evenimentele lumii exterioare i, se
mangaie cu speranta ci in tot haosul diinuie un spirit divin care contopeste totul
intr-o armonie perfectd. Datoria ingeleptului este de a se acomoda cu seninatate la
toate situatiile vietii, de unde reiese atitudinea lui resemnata fata de tot ceea ce
vine din afara. Acest fel de a gandi il apropie mai mult de cregtinism, 1nsd ceea ce
in crestinism se datoreaza unei trairi, la Marcus Aurelius este rodul unei elaborari
voite a propriei sale gandiri. La el convingerea etici, religioasd vine ca urmare a
unei serii de silogisme, la crestini vine ca o iluminare triiti si ca revelatie”.

Incercirile trimise de zei meriti venerarea din partea omului, datoriti
calitaii lor, iar cele ce vin de la oameni merita iubirea si suportatea cu ribdare
din pricina inrudirii dintre oameni, dar §i compatimire din cauza nestiingei lor cu
privire la bine si rdu. Pentru Marcus Aurelius rabdarea este i suportare: ,,Eu mi
acomodez cu tot ceea ce pot! Nimic nu vine prea repede sau prea tarziu pentru mine,
de ceea ce este o problema pentru tine, este rod pentru mine ceea ce produc
anotimpurile”®. El sfituiegte ca la fiecare intimplare neplicuti ce apare 1n viaga
omului, acesta sa stie de unde vine: ,asta vine de la Dumnezeu, celilalta de la
inlinguirea lucrurilor orinduite de soartd, aceea de la aproapele”; fiecare intimplare
sa fie evaluatd cu ribdare dupa valoarea sa adevirata.

Indemnul lui Marcus Aurelius este ca omul si-si indrepte toati grija spre
o simtire dreaptd, a vorbi numai adevirul, a avea o stare bund de spirit pentru ca
astfel s3 primeasca cu ribdare orice intamplare ce 1i apare 1n viatd, ca pe o necesitate.
Suferingd omului are ridicina nu in felul de gandire obignuit al altuia, ci 1n aceea
parte din el unde 1si are sediul puterea ce creeazd anumite pareri despre suferingi;
daci acolo nu ar fi nicio idee fals3, totul ar merge bine. El afirma c¢i omul ar trebui si
fie ca o stanci de care valurile se lovesc Intr-una, ea stand totusi neclintiti si domolind
furia valurilor ce spumegi 1n jurul ei’’; tot astfel omul trebuie si rimani senin in
fata nenorocirilor, pentru cd acestea nu-l impiedici sa fie drept, mirinimos, cu voie
buni. Mai mult, poate si-si caute refugiul 1n cuvintele: ,,Aceasta nu este o nenorocire,
ci un bine, daci este suportati cu mare curaj™'. Daci o durere persisti, ea poate fi
suportata cu ribdare, deoarece omul concentrandu-se in sine 1nsusi, sufletul cugetator
131 pastreaza senindtatea, iar ragiunea caliuzitoare din el nu pierde nimic, 1n ciuda
participdrii sale la senzatiile corpului.

77 Marcus Aurelius, Citre sine tnsusi, trad. St. Bezdechi, Bucuresti 2006, 20-23.
2 Marcus Aurelius, Citre sine, IV,23, 65.
¥ Marcus Aurelius, Citre sine, 11,11, 57.
30 Marcus Aurelius, Citre sine, IV,49, 70.
31 Marcus Aurelius, Citre sine, IV 49, 70.
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Virtutea rabdirii a evoluat, la Marcus Aurelius, de la o virtute secundar3,
care permite echilibrul uman si perseverenta in bine, la o virtute centrala care
face Intelepciunea invulnerabili in mijlocul intdmplarilor vietii™.

Concluzii

Se poate conclude ca rabdarea stoicd este emanarea tariei §i a virtugilor
cardinale care au un fundament autonom 1n sine, in vointa si 1n practica omului.
Pentru stoici ribdarea era si o actiune particulari care consta in reducerea pe cat
posibil a superficialitagii, ficand-o dura si batitorita 1n faga expunerii la lovituri,
un fel de contractie musculari care, ingrosand si intarind gesutul, are scopul de a
tine suferinta in exterior, impiedicand-o si patrunda in profunzime pentru a nu
tulbura armonia interioara.

Ca virtute morald, rabdarea este anexatd ca parte potentiald virtutii tiriei,
care tempereazad tristetea provenitd dintr-un riu prezent, astfel ca vointa si nu
cedeze de la scopul de a face binele, ci sa se intireasci si mai mult. Este virtutea
care apartine celor umili, care lasd urme 1n istorie. Aceasta virtute nu este populard,
pentru cd apartine tuturor; fiecare este in misura sa se formeze, si incerce si si
invinga. Este o chestiune care priveste pe fiecare in particular si 1n specificul siu,
este ceea ce se acumuleazd prin studiu, prin lucru, dar in special prin sperantd,
prin credintd, prin hotirare, prin experientd. Practicarea acestei virtuti e dificild.
Se Intampla ca omul si fie format in dificultagile vietii sd Inteleagd astfel ca viaga
nu mai e grea, chiar daci acest fel poate si para ironic. Un alt punct este simplitatea
care reprezintd o alta dificultate si, de fapt, fiecare dificultate Infruntata cu loialitate
si cu umilingd urmeaza simplitatea, mai exact ceva urmeaza si nu lasi 1n interior
moartea i distrugerea, ci speranta viitoare.
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ABSTRACT: I am wounded by love. The bride's insatiable desire for mystical
union with her groom in St. Gregory of Nyssa's In Canticum Canticorum.
One of the more intriguing exercises contained in the Song of Songs features
Gregory's highly provocative triptych of the wound of love in Homilies Four,
Twelve and Thirteen. In the most extended treatment of his theme, Homiliy Four

features the arrow as an explicitly Trinitarian image. The archer is love (&yamy),
later identified as God, and the arrow itself is the only begotten Son. The tip of
the arrow (faith) is triple-pointed, dipped and moistened in the Spirit. The bride
cries out, “I am wounded by love” and is immediately immersed in an apophatic
context indicated by oxymoronic expressions and images of union. The use of
oxymoron, such as “beautiful wound” and “sweet blow” is a favorite figure of
speech which the Cappadocian uses throughout the Homilies. It is a key literary
expression of his apophatic theology, which serves to point to a union beyond
the grasp of discursive reason. Here the union is expressed in the language of the
indwelling of the Trinity. This description of union is extraordinary indeed, as the
bride is taken into the dynamism of the Trinity. In an understated logophatic
gesture, the bride then addresses the daughters of Jerusalem. This manifestation
effects profoundly the bride's companions.

Keywords: bride, insatiable desire, union, groom, wounded by love, Gregory of
Nyssa, apophatic theology, Trinity, Song of Songs.

Introducere

In debutul cirtii In Canticum canticorum, Sfantul Grigorie realizeazi o sintezi
a diverselor etape ale vietii spirituale in functie de ideea doringei de Dumnezeu'.

' J. Daniélou, Platonisme et Théologie Mystique. Essai sur la Doctrine spirituelle de Saint Grégoire de Nysse,
Paris 1944, 291. Pentru opera Sfantului Grigorie de Nyssa, am consultat mai inti Patrologia Graeca (PG,)
a lui ].P. Migne, Paris, 1857-1866; 1n afari de aceasta, pentru referinele la textele sfantului Grigorie In
Canticum, am folosit si traducerea romaneasci a lui Dumitru Stiniloae, publicata 1n colectia Piringi si
scriitori bisericesti (PSB), vol. 29, Bucuresti 1982, precum si editia critica a lui H. Langerbeck, In Canticum
(Gregorii Nysseni Opera - GNO, VI), Leiden 1960; pentru opera De vita Moysis, am folosit, pe langi
Patrologia Graeca (PG,), atat traducerea romaneasca a lui I. Buga, apiruti in col. PSB, vol. 29, cit si
editia lui H. Musurillo, Gregorii Nysseni Opera (GNO), VII, Leiden 1964.



LIVIU PETCU

In prima omilie a cirtii In Canticum canticorum, autorul patristic citat scoate in
evidenta relagia sa cu celelalte scrieri biblice atribuite lui Solomon (Proverbele,
Ecclesiastul) i am putea observa si diferenta fata de perspectiva lui Origen. Fiecare
carte exprima o etapa a procesului de desavarsire, fiecireia corespunzandu-i o forma
a acestui avant, care determind dezvoltarea capacititii sufletului de participare la
bunurile dumnezeiesti’. Obiectul Proverbelor este de a trezi aceastid dorinta de
Dumnezeu, reveland pregul bunurilor duhovnicesti. Este sensul iluminarii, principiu
al vietii spirituale, si pe care viziunea Rugului arzand din De vita Moysis o reprezint.
Jnvititura Proverbelor incepe prin a descrie Intelepciunea, explicAnd intr-un
mod divers si multiform sarmul frumusetii de nedescris, In masura de a ridica spre
participarea (uetouoic) la bundtagi, nu prin necesitate si teama, ci prin dorinta (mébw)
si atractie (émBupie)™. Acestei prime etape 1i succede Ecclesiastul, care elibereazi
sufletul de atasamentul faga de lumea vizibild: ,aprinzand prin aceste lucruri doringa
sufletului incd adolescent (ved{ovtog) dupa omul interior..., ea face si-i succeadi
filozofia Ecclesiastului, care purifici inima de atasamentul fatd de aparente™. Atunci
sufletul este introdus in sanctuarele Cantdirii Cintdrilor, al cirei obiect este unirea
(Gvdypaots) sufletului cu Dumnezew’. Totusi, si prin inductie, perceptia gregoriani
asupra ,Inaltarii spirituale” (prefiguratd, oarecum diferit, in [z inscriptiones Psalmorum,
De vita Moysis si In Canticum canticorum) sugereazd o evolutie doctrinari si o
profunzime a vietii fiecirui crestin 1n decursul timpului. Stadiile cresterii spirituale
sunt, in nu mai mici masura, niveluri ale elevirii doctrinare®.

Dezvoltand ideea de mai sus, sfantul Grigorie precizeazi: ,,...aprinzand...
pofta celui ce e inci tanir dupa omul dinduntru,... dupi acestea adiugand si celelalte
sfaturi in Invagaturi nemdrginite in forma de proverbe si conducandu-l la o deprindere
st mai desavarsitd, 1n ultimele proverbe fericindu-l pentru aceasti cisitorie, Intrucat
face 1n ele lauda acelor femei cuminti, adauga Intelepciunea din Ecclesiast, dupa ce
l-a condus 1ndeajuns prin indrumarea proverbelor spre pofta virtutilor si mustrand
in acest Cuvant alipirea oamenilor la cele vazute si declarand ci tot ce e nestatornic
si trecitor e degert, intrucat spune ci tot ce se aratd e deserticiune, pune mai

? Aceastd impirtire a diverselor etape ale vietii spirituale nu este singura la Sfintul Grigorie; foarte apropiati
de viziunea asupra cartilor lui Solomon este ideea ca, de asemenea, Psaltirea are un skopos unic: ascensiunea
in virtute spre desavargire. Astfel, de la Psalmul 1 la 150 suntem condusi de la inceputul pani la sfargitul
vietii spirituale, care este participarea la fericirea absolutd, cea a lui Dumnezeu; a se vedea I. Chiscari,
Conceptia despre epectaza a Sfantului Grigorie de Nyssa - o teologie a dorintei, Anuarul Facultitii de
Teologie Ortodoxd ,Patriarbul Justinian™ 5, 2005, 593.

? Grigorie de Nyssa, In Canticum, PG, 44, col. 768C; cf. Daniélou, Platonisme 310.

* Grigorie de Nyssa, In Canticum, PG, 44, col. 769C.

> Daniélou, Platonisme 310.

¢ S. Coakley, Re-thinking Gregory of Nyssa: Introduction - Gender, Trinitarian Analogies and the
Pedagogy of The Song, Modern Theology 4, 2002, 437.

80



SUNT RANITA DE IUBIRE. DORINTA NEPOTOLITA A MIRESEI DUPA MISTICA UNIRE
CU MIRELE EI LA SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, IN CANTICUM CANTICORUM

presus de tot ce cuprindem prin simtire, miscarea fireasca a sufletului nostru spre
frumusetea nevizuta. Si asa, curagind inima de alipirea la cele vizute, introduce tainic
prin Cintarea Cantairilor intelegerea in Sfintele Sfintelor dumnezeiesti, in care ceea
ce se savarseste este o randuiald de nunta, iar ceea ce se intelege este unirea sufletului
omenesc cu Dumnezeu.

De aceea, fiul din Proverbe se numeste aici mire, si intelepciunea tine loc de
mireasd ca sd se logodeascd cu Dumnezeu omul ajuns mireasa curata si lipindu-se
de Domnul sa fie duh, devenind, prin unirea cu Cel neintinat §i nepartinitor, in loc
de trup greoi, ingelegere curatd... Deci ne aflim acum 1n luntrul Sfintei Sfintelor,
care este Cantarea Cantdirilor’. Cici precum in Sfanta Sfintelor avem o prisosinga
si o intdrire a sfingeniel, aritatd prin cuvintele cele mai Inalte, asa si prin Cintarea
Céntarilor, Inaltul Cuvant ne figiduieste si ne invete taina tainelor. Cici, dupi
invagitura de Dumnezeu insuflata, sunt multe cantarile prin care Invitdm marile
intelesuri despre Dumnezeu, de la marele David si Isaia si mulgi algii. De la titlul
acesta aflim c3, pe cat sunt de departe cantarile sfintilor, de cantirile intelepciunii
din afard, tot pe atat intrece taina din Cintarea Cintirilor, cantirile sfingilor. Mai
mult dect aceasta nu poate nici afla, nici incipea urechea si firea omeneasci™.
Ficand referire la faptul ci multe cantari sunt In Legea Veche, si anume psalmii
lui David, cantirile lui Isaia, ale lui Moise si ale multor altora, prin acestea fiind
descrisa taina lui Dumnezeu, Dumitru Staniloae, traducitorul si tilmicitorul acestei
opere 1n limba romand, noteazd, in acelasi gand cu Sfantul Grigorie, urmitoarele:
,Dar cea mai Inaltd cintare, care descrie cea mai 1naltd taini a unirii omului cu
Dumnezeu este Cintarea Cantdirilor. $i ea este cea mai inaltd poezie, daci poezia
se straduieste si exprime ceea ce nu poate fi deplin exprimat™.

Astfel, dacid Proverbele, ,isi indreaptd cuvintele spre cel ce e incd prunc”,
este pentru a destepta dorinta, prin descoperirea bunurilor spirituale pe care le
poate dobandi credinciosul .

Proverbele reprezinta sufletul imatur, care primeste sfaturi de la paringi
si care e ca un tAnir fermecat de frumusetea Intelepciunii - sophia, identificati cu
Hristos. Tanirul este invitat sa devina mirele Sophiei, iar binecunoscutul pasaj de
la sfarsitul Proverbelor, care descrie mireasa ideald, reprezinta cisitoria sufletului
cu cea pe care sfantul Grigorie o descrie ca ,femeia birbitoasa”, Ingelepciunea dupi

7 Dumitru Stiniloae, comentand acest text, scrie urmitoarele: ,,Cintarea Cantéirilor este Sfanta Sfintelor
pentru ca descrie taina unirii dintre omul-mireasa si Mirele-Dumnezeu”. (nota explicativa nr. 23, col.
PSB, vol. 29, 128).

8 Grigorie de Nyssa, Talcuire améanuntitd la Cantarea Cantdrilor, omilia I (PSB, vol. 29, 122, 123, 124).

° Dumitru Stiniloae, nota explicativi nr. 24, (PSB, vol. 29), 124.

1 Grigorie de Nyssa, In Canticum, PG, 44, col. 768B; cf. Chiscari, Conceptia, 594.
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Hristos. Aceasta ne conduce la cartea Ecclestastului, care invata sufletul si abandoneze
lucrurile exterioare care sunt desarte si trecatoare si pregiteste calea Cintdirii Cantarilor,
unde intelepciunea este dusi la locul mirelui, astfel ca mireasa (omul) si poatd fi
casitorita cu Dumnezeu, devenind o fecioari casti in loc de mire. Verna Harrison"
indica modul in care acest al treilea stadiu al vietii spirituale este caracterizat de
temele fundamentale ale spiritualitigii gregoriene: ,,Sufletul care il cauti pe Dumnezeu
trebuie sa se avante dincolo de granitele propriei capacitai spre incomprehensibil.
In aceasti situatie, cererea tAnirului de a dobandi, poseda si controla Intelepciunea
trebuie si fie abandonata”™2. In studiul siu, autoarea exploreazi de fapt modul in
care sufletul este un receptacul 1n gandirea Sfantului Grigorie si modul in care
discursul erotic al Cintdrii permite exprimarea acestei gandiri”. Harrison discuta
si inversiunea de sexe, prin care cdsitoria dintre un iubit si sophia feminini este
declaratd a fi aceeasi precum cisatoria dintre suflet (psyche in limba greacd veche e
de genul feminin) si Dumnezeu.

Cunoagsterea lui Dumnezeu este epectatici. Vederea Lui in intuneric

Sa notim mai intai de toate ceea ce precizeazi Sfantul Grigorie 1n chiar
sectiunea omiliei a treia'*: ,Cunoasterea Binelui care transcende orice intelect ne
vine prin virtuti, chiar daci este posibil ca, printr-o imagine oarecare, si surprindem
o franturd din frumusetea arhetipali.” Mesajul este ci aceasti cunoagtere a lui
Dumnezeu este strict corelatd cu practica virtutilor, pentru ¢ prin Intelegerea
calitagii virtugii o data cu intruparea noastra in ea 1l cunoastem pe Dumnezeu. Pe
scurt, Eul transformat este cel care formeaza oglinda prin care 1l cunoastem pe
Dumnezeu. Sfantul Grigorie considerd ci acest concept este redat de cuvintele
Cantului 1:12b. Aici, mireasa, referindu-se la Mire, spune: ,Nardul meu are mireasma
lui”, Intelegand prin aceasta ca manunchiul ei de nard emite ,mireasma lui Hristos”
st astfel, capteazd in ea §i pentru ea ,mireasma acelei gratii transcendente i inaccesibile”.
Si totugi, aceasta mireasma - sau reflexie, dacd preferim imaginea oglinzii - permite
numai o cunoagtere indirecta si inadecvatd a lui Dumnezeu, spune Sfantul Grigorie;
pentru ca ... chiar daci o persoana..., oferind mireasma prin parfumul faptelor zilnice,
ar deveni perfectd din toate punctele de vedere, acea persoana nu poseda suficientd

mireasma pentru a privi Cuvantul divin aga cum nu poate privi discul soarelui””.

" Gender, Generation and Virginity in Cappadocian Theology, The Journal of Theological Studies, 47,
1996, 38-68.

2 F. Young, Sexuality and Devotion: Mystical Readings of The Song of Songs, Theology and Sexuality,
14, 2001, 92-93.

" Young, Sexuality and Devotion, 92-93.

* Omilia a Ill-a (ed. Langerbeck 91).

> R.A. Norris, The Soul Takes Flight: Gregory of Nyssa and the Song of Songs, Anglican Theological
Review, 4, 1998, 528-529.
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O primi cunoagtere a lui Dumnezeu, pe care o amintegte sfantul Grigorie
de Niyssa, este aceea prin cuvantul Sfintei Scripturi si prin poruncile legii. In calitate
de cuvant al lui Dumnezeu, Sfanta Scriptura este cel dintai mijloc de cunoastere a
lui, cici Hristos (Cuvantul), zice el: apropie firea omeneasci de Dumnezeu urmand
o cale continui®. Rolul principal al Sfintei Scripturi este insi ca, dupi ce ne-a ficut
cunoscut pe Dumnezeu, si nasca in noi doringa vederii Lui descoperite, fata catre
fatd, sau ,de a vedea soarele in aer liber”, cum spune Sfantul Grigorie. Pentru aceasta
ni se cere insa desavarsirea vietii, apoi ni ,se aratd lumina adevirati..., prin unirea cu
firea noastra™"). Pani a se ridica la aceastd cunoastere superioars, sufletul contempli
pe Dumnezeu in naturi®.

Mai intdi, sufletul vede pe Dumnezeu asemenea unui ,ciorchine (6 Botpuddv),
care Imprigtie prin floare o buni mireasmi dulce §i plicuti””. Este vorba de o
cunoagtere incepatoare. Pe o treaptd superioard, sufletul socoteste ci e mai potrivit
s numeasca pe Dumnezeu ,mir (ufjAov) intr-o padure neroditoare Infrumusetat
de buna culoare a rodului copt™. Comparatia indici un spor in cunoastere,
intrucat marul, in raport cu ciorchinele, desfatd nu numai vizul §i mirosul, ci si
gustul. In plus, pomul care l-a rodit oferd, si umbri sub care se afli loc de odihna.
Pe o treapta si mai inaltd, sufletul isi da seama, insd, ca nici aceasti numire nu este
potrivita, intrucat Cel dorit se aratd acum In alt chip. El ,se aseamini cu o
ciprioard si se compard cu un pui de cerb” (dopxddt ydp dpotoltal xai vevpd
napetyaletat). Siaparand nu sta nici la vederea noastra, nici pe locul lui, ci sare pe
munti, aruncindu-se de pe varfuri pe’! culmile dealurilor”). Notiunile de ciprioar,
pui de cerb, varfuri de munti si culmi de dealuri ne prezintd de data aceasta o
imagine mai complexd, semnificand prin aceasta o cunoastere mai 1naltd decat
cele anterioare.

Sufletul 1si dd seama de nedeplinitatea si relativitatea cunoagterii sale
atunci cand, ridicat pe o treaptd superioard, constati ci toate cele cugetate pani
acum despre Dumnezeu si insusirile atribuite Lui nu-L exprimai suficient, iar din
numirile pe care I le-a dat nu se potriveste niciuna, deoarece El este mai presus de
toate acestea. ,L-am chemat pe nume - se exprimi Intristatd mireasa (sufletul) -

1 Grigorie de Nyssa, In Canticum, V, PG, 44, col. 864C.

Y Grigorie de Nyssa, In Canticum, V, PG, 44, col. 864C.

8 N.V. Stinescu, Progresul in cunoagterea lui Dumnezeu cu referire special la sfintul Grigorie de Nyssa,
Studii Teologice, 1-2, 1958, 30.

1 Grigorie de Nyssa, In Canticum, V1, PG, 44, col. 888D.

X Grigorie de Nyssa, In Canticum, VI, PG, 44, col. 889A.

2! Stinescu, Progresul 31.

22 Grigorie de Nyssa, In Canticum, omilia a VI-a, col. 889D.
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pe cat era cu putinti si gisesc un nume pentru Cel nenumit. Dar nu existd vreun
nume care s atingd cu intelesul lui pe Cel ciutat. Cici cum ar putea fi provocat
s raspunda printr-o chemare pe nume, Cel ce e mai presus de tot numele?””.

Pirasind calea afirmativa si pasind pe o cale mai inalta, aceea a negatiei,
sufletul conchide ci, Cel ciutat ,e cunoscut numai in a nu fi Inteles ce este si ci
toatd Insusirea Inteleasi a Lui devine o piedici in aflarea lui pentru cei cel cauta”™.
S-ar pirea ci prin acest nou urcus dorinta lui dupd Dumnezeu a fost implinita.
Dar nici aceasta nu-l satisface deplin, Intrucat sufletul, ,dupa ce le-a obginut acestea -
spune Sfantul Grigorie - si a pitruns cu gandul si mai induntru (émi 6 évdétepov) celor
negraite (Tév dmoppyTwy), cere si-i fie drumul nu numai 1n pridvoarele bunitigilor
(&v mpoSvpols TGV dyaIdv), - ci prin parga Duhului, prin al cirui har, ca printr-o
sirutare, s-a invrednicit si cerceteze adancurile luit Dumnezeu (tol ®eol td fdIy), si
tnduntrul raiului, unde spune, dupa marele Pavel, ci vede cele nevizute si aude cele
ce nu se pot grai”?).

Sfantul Grigorie 1si rezumi foarte bine gandirea, spunand: ,Este adevirat,
deopotrivi, si ci inima curati 1l vede pe Dumnezeu si ci nimeni nu l-a vizut pe
Dumnezeu vreodata... Cel ce este nevizut prin fire, se ficu vazut prin lucririle sale”.
Intrucit fericirea nu consti in cunoastere, trebuie ,,s3-1 avem pe Dumnezeu 1n not
ingine” si sa contemplam 1n chipul siu (sufletul) curigit energiile indumnezeitoare.
ySufletul recunoaste ceea ce cauti (pe Logodnicul siu) numai 1n ceea ce rimane
de neinteles pentru el”. Dincolo de vederea inteligibila se deschide calea tainici
unde ,cunoasterea devine iubire-agape™”.

Cu cat progresim mai mult 1n cunoagtere, cu atat cunoagtem ci Dumnezeu
e mai necuprins $i mai ascuns in fiinta sa. Sfantul Grigorie este convins ca ,adevirata
sa vedere constd in aceea de a nu vedea”. Prin vedere trebuie a se ingelege aici
cunoagtere. Dar 1n migcarea apofatica, necunoagterea si nevederea - in mod paradoxal -
au semnificagia unei adevirate cunoagteri. Pe misura ce urcd spre misterul divin
omul se umple de tot mai multa cunoastere, de cunoasterea ca natura divind e mai
presus de orice cunoagtere si vedere, ci Dumnezeu e cunoscut numai in a nu fi
inteles ce este””. Fiinta divini rimane pentru om 1nviluitd in intuneric”.

» Grigorie de Nyssa, In Canticum, col. 892D-893A.

# Grigorie de Nyssa, In Canticum, col. 893B.

» Grigorie de Nyssa, In Canticum, col. 785A; cf. Stinescu, Progresul 32.

26 P. Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezen, Bucuresti 1995, 54.

7 Grigorie de Nyssa, De vita Moysis, PG, 44, col. 377A.

8 Grigorie de Nyssa, In Canticum, omilia VI, col. 893BC.

# N. Fer, Cunoasterea lui Dumnezeu si ideea de epectazi la Sfintul Grigorie de Nyssa, Ortodoxia, 1,
1971, 88.
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Sufletul Incepe deci si-l vadi pe Dumnezeu 1n intuneric; este o vedere
reflectata 1n oglinda sufletului, contemplare unica pe care sfantul Grigorie o
numeste Oeoyvwaia. Notiunea de intuneric are un sens mistic, ea nelnsemnand
semnul neputingei naturale a omului, ci al inaccesibilitdtii radicale a firii divine a
cirei experientd constituie suprema contemplare. Pe culmea experientei mistice,
sufletul s-a unit cu Cuwvidntul prin iubire si intelege cd Dumnezeu scapd incercarilor
ragiunii de a-l cuprinde; numai #ntunericul credinget il poate sesiza pe Dumnezeu, care
transcende orice reprezentare. ,,Credinga il aduce pe Dumnezeu in suflet si aici are
loc triirea apropierii de EL Sufletul este inconjurat de noaptea dumnezeiasca si Mirele
se face prezent, dar nu se aratd... El i da sufletului un fel de constiinga a prezentei
sale - alobeoig mapovoiag — care scapi 1n acelasi timp cunoagterii”™°. Dumnezeu, cu
cat este mai prezent, cu atat este mai ascuns, chiar 1n aritarea sa.

Conchizand, putem preciza ca sfantul Grigorie de Nyssa utilizeaza o distinctie
intre ceea ce este dat si fie cunoscut si ceea ce nu este dat si fie cunoscut. Aceasti
distinctie tinde si separe incomprehensibilitatea naturii/esentei/fiintei/firii divine de
o cunoagtere datd sau revelatd asupra lui Dumnezeu prin activitagile/energiile/
lucrarea divini. Astfel, cunoasterea de Dumnezeu, prin revelarea de sine a lui
Dumnezeu, nu este niciodatd completd sau perfectd; rimane mult mai mult de
cunoscut decat ceea ce va fi cunoscut vreodata.

Aydmy [agape] si €pws [eros]. Dorinta nepotoliti a miresei dupa Mirele ei

Pentru desemnarea vietii in iubire, a vietii unitive, 1n har sau supranaturale,
care formeaza specificul acestei ultime faze a urcusului duhovnicesc, marele ganditor
capadocian foloseste doud cuvinte: eros (8pws) si agape (dyamn), care aveau o largd
circulatie Inci din antichitate’.

Semnificatiile celor doi termeni: Zpeg §i dydmy sunt distincte. In sens general
crestin, €pwg indica stridania de a intra in comuniune cu Dumnezeu, pe cand dydm
reprezintd coborarea lui Dumnezeu citre om, in vederea stabilirii sau restabilirii
comuniunii cu acesta’”’. Termenul de dydmy, striin elinei clasice, este utilizat de
sfantul Grigorie al Nyssei 1n lucrarea sa In Canticum canticorum, spre a desemna
amorul uman, de unde s-a putut face presupunerea unei utiliziri locale, in lumea
alexandrini din epoca Septuagintei. In Noul Testament il gisim insemnind iubirea
lui Dumnezeu fatd de creaturile sale, dar si iubirea de oameni. Esenta lui dydmy

% Evdokimov, Cunoasterea 53.
*! Stinescu, Progresul 34.
2 D. Belu, Despre iubire, Timigoara 1945, 63-64.
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este aceea a unei initiative libere a superiorului citre inferior, aceasti migcare
fiind contrara celei desemnate prin notiunea de Zpws, adicd misciarii inferiorului
citre superior. In aceastd migcare noud, a superiorului coborind citre inferior
constd Intreaga specificitate §i superioritate a crestinismului fata de orice religie
pigana pentru care orice coborare era semnificatd negativ. Ar fi fost inacceptabil,
atat in gnosticism, cat si altundeva, ca divinitatea si coboare ea 1nsisi, aga cum se
intdmpli in Intrupare®.

Ajungiand 1n domeniul unirii mistice si al dragostei (¢ydm), doringa,
ajunsa in acest stadiu al unirii, este identificatd din ce in ce mai mult cu dragostea,
se transformad 1n dragoste. De aceea sfintul Grigorie vorbegte la un moment dat
despre Zpwtiy didbeowy (simgire de dragoste)” sau despre gdodpdv épdatyy Tov
xdAovg, éxxaiovoay émbupiav (Indragostit cu putere de Cel frumos, arzand de
dorintd)’, atunci cind se referd la acea 70 undémote s Embuplas xdpov ebpetv (dorinti
niciodati satisficutd)”’.

La Sfantul Grigorie dydmy este intalnit, cel mai adesea, in ingelesul unei
dispozitii interioare fagd de ceea ce ne place si, in acest sens, ea poate fi indreptatd
spre bine sau spre riu. Jean Daniélou relevd, indeosebi, legitura pe care Sfantul
Grigorie o stabileste Intre dydmy si unire. Prin aceasti iubire, care aduce o fuziune,
sufletul se familiarizeaza (oiyelolta), se amesteca (xatayipvétar) cu ceea ce iubegte.
Unirea cu Dumnezeu este posibild, Insd, numai dupi ce sufletul s-a ficut aseminator
cu El (Seoeiyehog) printr-o purificare desivarsita. Aydmy se mai referd de asemenea la
dilatarea fird margini a sufletului 1n urma participérii lui tot mai intense la viaga
dumnezeiasca.

Sinonim cu &ydm este €pwg, care indicd aspectul irational, extatic al acesteia,
forma sa cea mai intensd. "Epwg-ul, cum spune Daniélou, implica un fel de nebunie,
prin aceea ca rapeste sufletul deasupra lui insusi, aruncandu-l apoi 1n Preaiubitul
siu. Aydmy) ne lasi in participare, 1n oglindi; Zpws-ul ne lanseazi deasupra spre o
relatie cu Dumnezeu, exprimand astfel culmea lui dydmy - extazul®.

Tatd cum defineste sfantul Grigorie aceasta nazuingd a dragostei spre
Dumnezeu: Dragostea (7 dydrny) este dispozitia interioard (€voidGepog) spre ceea ce

3 Daniélou, Platonisme 200.

3* Balthasar, Présence et Pensée 123.

% Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise, PSB 29, 91.

% Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise 91.

7 Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise 92-93; a se vedea si G.S. Bebis, Gregory of Nyssa’s De Vita
Moysis A Philosophical and Theological Analysis, The Greek Orthodox Theological Review, 3, 1967,
389; cf. Chiscari, Conceptia 598.

8 Daniélou, Platonisme 212-215, 218-219 et passim; cf. Stinescu, Progresul 34-35.
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este dorit (mpos 70 xaraldiuoy)”’. Tar 1n alt loc, vorbind in aceiasi termeni, spune ci
dragostea (0 diATpov) este un atagament interior fatd de ceea ce este de dorit, care
se traduce printr-o plicere si o inclinagie. Pentru a desemna acest impuls al
sufletului, sfAntul Grigorie a folosit uneori cuvantul €pws®. Acesta reprezinti de
fapt aspectul iragional, extatic al lui dydmy; astfel ca cele doud cuvinte sunt aproape
sinonime, £pws fiind de fapt un aspect particular al lui dydm, reprezentand un fel
de mdbog. Si Andrew Louth sustine aceasti idee intr-una din cirtile sale, anume
ci Sfantul Grigorie foloseste atat termenul #pwg, cat si dydm, pentru a descrie
iubirea sufletului pentru Dumnezeu. Dorul care face sufletul si tinda spre
Dumnezeu aga cum este El in El Insusi, acest dor extatic este €puwg. Iar pws-ul este
aspectul extatic al lui dydmy: ,Deci cea care a lepidat vilul ochilor priveste cu
ochi curati frumusetea negriita a Mirelui §i din aceasta pricini e ranitd de sigeata
nemateriala §i aprinsa a dragostei. Cici iubirea mai aprinsd se numeste dragoste st
de aceasta nu se rugineazi nimeni, cand sigeata ei se infige 1n trup, ci mai degrabi
se lauda cu rana, cand primeste 1n adancul inimii acul dorului nematerial. E ceea ce a
ficut i aceasta spunand tinerilor: ‘Sunt riniti de iubire’ ”*. Aceastd perspectivi
reiese din urmaitorul pasaj din In Canticum canticorum: ,Fiindcd, deci, cea care
griieste este Intelepciunea, fubeste-o (&ydmmaov) cAt poti din toatd inima i puterea,
pofteste-o cat poti. Ba mai mult: indrigosteste-te (¢pdodntt). Cici e nevinovata si
nepitimagi aceasti patimi (m¢fog) pentru cele netrupesti, cum zice Intelepciunea
in Proverbe, legiuind dragostea (tov #pwta) pentru frumusegea cereasca”™. Erosul
uman, sub influenta harului divin, devine astfel transformat intr-o dragoste divina.
Cici pentru ratiunea celui ce este In mod continuu cu Dumnezeu, chiar i concupiscenta
abundi peste misura Intr-o dorintd divina si intregul lui element irascibil este
transformat intr-o dragoste divina.

¥ De anima et vesurrectione, PG, 46, col. 93C. Aceasti formi de traducere, cf. On the Soul and Resurection,
trad. W. Moore/ H.A. Wilson, 1n: Ph. Schaff/ H. Wace (eds.), Nicene and Post-Nicene Fathers, seria a II-a,
vol. 5, 1893, http://www.newadvent.org/fathers/2915.htm - 16.04.2005, o gisim preferabild celei din
Despre suflet, PSB 30, Bucuresti 1998, 60: ,iubirea este legitura launtricd cu ceea ce iubesti” — Chigcari,
Conceptia 598. Acest text ne-a amintit i de definitia iubirii pe care a dat-o sfantul Maxim Mirturisitorul:
wDragostea este o dispozitie buni si afectuoasi a sufletului datoriti cireia el nu cinstegte niciunul dintre
lucruri mai mult decit cunostinta lui Dumnezeu”, Capete despre dragoste, 1, 1, traducere, introducere si
note D. Stiniloae, in: Filocalia san culegere din scrierile sfintilor paringi care arati cum se poate omul
curdti, lumina si desivarsi, vol. 11, Bucuresti 1999, 54.

* Chigcari, Conceptia 598.

“t A. Louth, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul, Sibiu 2002, 137.

2 Grigorie de Nyssa, In Canticum, XIII, PG, 44, col. 1048CD; PSB 29, 291.

* Grigorie de Nyssa, In Canticum, XIIL, PG, 44, col. 722 A.
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Sensul termenului £pwg comportd pentru inceput o nuantd de pasivitate a
pasiunii, ideea unei dependente fatd de ceva exterior sufletului. Daci in sensul
propriu al termenului, pasiunea este dependenta sufletului fata de ceva ce-i este
inferior, aici devine dependentd, pasivitate, dar fatd de ceva superior, de Dumnezeu.
gpwg, ca si pasiune este dincolo de voig, de ragiune, implicind un anume tip de
nebunie in acest transfer al sufletului dincolo de sine 1nsusi aruncandu-l citre Cel
Mult Iubit. Aydmy ne lasa 1n fata unei participéri prin reflectare pe cand €pwg ne
lanseaza dincolo de aceasta, citre o relagie cu Dumnezeu aga cum este El, exprimand
atat culmea lui dydm, extazul 1n care sufletul este nelinistit de toate vilurile care
inca 1l separd de Dumnezeu, dar si aspectul extatic pe care unirea cu Dumnezeu 1l
pastreaza totdeauna®. Bineingeles, In De vita Moysis, Sfantul Grigorie doregte si
demonstreze ci Moise si ceilalti strabuni care il iubeau pe Dumnezeu nu au atins
niciodatd un punct de odihna in doringa lor. Tot ceea ce le-a venit de la Dumnezeu
ca mod de a se indestula de ceea ce ciutau s-a transformat In combustibil si materie
pentru o dorinti si mai ardenti. In fiinta umani, erds este tot atit de greu de stins
pe cat este Dumnezeu de infinit; nu este niciodata satisficut, ci intotdeauna tinde
spre mai mult®.

Sfantul Grigorie, pornind de la opozitia dintre ¢piAia (dragostea in domeniul
sensibilului) si dyamy (dragostea spirituald), sustine ci propriu lui dydmy este sd unifice
1*. La fel, aydmy opereazi
unirea cu sufletul. Pentru aceasta, ,,Cel ce existd dintotdeauna se propune noua ca

cici ceea ce participa transformd in sine participatu

hrand spre a-l primi in noi, noi devenind ceea ce este El. El ne spune ‘Trupul
meu este cu adevirat hrani si Sangele meu este cu adevirat bauturd’. Calea lui
dydm si a unificirii este deschisa atunci cand aceea a gnozei este Inchisa (epuizata
deja). Tocmai acest primat al iubirii, si deci al vietii mistice, formeaza caracterul
esential al doctrinei sale... si manifesta identitatea dintre ontologia si hristologia sa”*. La
acest nivel termenul &ydmy este utilizat In aceeasi manieri ca in vocabularul laic
curent, putand desemna atat orientarea spre bine cat §i pe aceea spre rau. Treptat
insa termenul primeste conotatia mistici ce-l individualizeaza: aceea de factor al

* St. Florea, Spiritualitate si desivarsive la Sfantul Grigorie de Nyssa, Bucuresti 2004, 313.

* Norris, The Soul Takes Flight, 530-531.

* Grigorie de Nyssa, In Canticum, PG, 44, col. 737D; Fiecirui crestin ce rispunde prompt iubirii Lui,
Hristos i modeleaza chipul dupi chipul Siu, cici aceasta este lucrarea iubirii, de a preface pe cel ce
iubegte in chipul celui iubit. Astfel, ,daci iubesti pe Dumnezeu, dumnezeu vei fi; daci-] iubesti pe
diavolul, diavol vei fi; iar de tubegti trupul, trup vei fi. Tnseamni deci ci lucrul cel dintAi al dumnezeiestii
iubiri este a uni pe cel ce tubeste cu cel iubit” Augustin apud N. Moldoveanu, Dictionar de ingelepciune
patristicd. Comori dezgropate, Bucuresti 1997, 183.

¥ Daniélou, Platonisme, 131.
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unificdrii: ,Daca inliturim iubirea (dydmy), in ce mod vom mai fi noi uniti cu
divinul?”* Caracterul unificator al sensului termenului este pus in legiturd cu
Euharistia: ,Fiinga participatd transforma fiinta participantd in ceea ce este dupi
natura sa... Cum virtutea este buna mireasma a lui Hristos i cum iubirea sa realizeaza
fizic unirea cu sufletul, ceea ce noi iubim, aceea devenim. Ca urmare, cel care iubeste
Frumosul, devine frumos el insusi, bunitatea care de acum este in el, il transformi in
bunitate pe cel care a primit-o. pentru aceasta, Cel dintotdeauna ni se ofera ca hrani,
pentru ca, dupi ce-l vom primi in noi, si devenim ceea ce El este”®.

Sfantul Grigorie compara mantuirea dobanditd prin iubire cu alte doua
forme de mantuire, inferioare acesteia: prin frica de pedeapsi si prin agteptarea
unei recompense. ,,Omul cu adevirat virtuos [...] iubeste ‘din toatd inima sa, din tot
sufletul sdu si cu toata puterea sa’ (Deut. 6, 5) nu atat cele create de Dumnezeu, ci
pe Dumnezeu Insusi care este izvorul a tot binele”. Termenul utilizat aici de sfantul
Grigorie (si de autorul biblic) pentru a desemna iubirea este dydmy. Totust, el nu
va face distinctie, asemenea unor autori de mai tarziu, intre dydm si €pws. Dintr-un
fragment celebru din omilia 13%, Intelegem c3, pentru sfintul Grigorie, Zpws este
o forma intensificatd de dydmy: ,,Caci iubirea (dydmy) - scrie sfantul Grigorie -
atunci cand sporeste si se intensific, devine dorintid (Epwg)”. Orice tentativa de
escaladare a muntelui spiritual presupune si exprimi aceasti dorinti de bazi. In
omilia 2 (27)*, aflim cd miresei 1 se refuzi, la Inceput, bucuria de ai potoli nelntarziat
dorul dupi Mire. ,,Cici Domnul are planuri mult mai mirete pentru ea - adaugi
Sfantul Grigorie. El doreste ca inceputul bucuriei ei si starneascd o doringd si mai
mare dupi El, o dorinti care si o conduci spre esentd”. Tot aga, In omilia 5 (44)** citim
ca singura cilduza 1n avantul nostru citre desivarsire trebuie si ne fie dorinta de
o dobandi. ,Nu din tristete sau din necesitate, ci din dorinta proprie si fireasca de
a dobandi binele dupa fire, nu din vreo necesitate oarecare””.

Astfel, doctrina despre dragoste poate fi rezumata 1n termenii urmatori:
sufletul ajuns la maturitate spirituald participa cu o anumiti plenitudine la viaga
divind; ori cum cele ce sunt de aceeasi naturd (cuyyevic) se atrag, sufletul este atras
(E\xetat) de Dumnezeu cu o forga irezistibili; el este insetat si se uneasci cu El

“ Grigorie de Nyssa, De anima et ressurectione, PG, 46, col. 65A.
* Grigorie de Nyssa, De vita Moysis, PG, 44, col. 737D-740A; a se vedea si In Canticum, PG, 44, col.
865C; cf. Florea, Spiritualitare 312.
% Grigorie de Nyssa, In Canticum, (editia Langerbeck, V1.383.9).
3! Omilia a I-a, 27 apud Meredith, Capadocienii, Bucuresti 2008, 165.
52 Omilia a V-a, 44 apud Meredith, Capadocienii 165.
> Meredith, Capadocienii 166.
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(xotvwvia Gvaxpaois); expresia acestel atractii este dragostea, care poartd numele general
de dydmy, dar, asa cum am precizat si mai sus, in formele sale cele mai arzitoare se
numeste €pwg. Este un fel intensificat de dragoste aprinsd de citre dorinta interioard
de a-1 vedea pe Dumnezeu, mereu nesatisfacuta, mereu 1nsetatd, mereu implorand
pe Dumnezeu si-i fie diruit mai mult. Dar aceastd dragoste desivarsitd
corespunde unei stari de conaturalitate, fird de care nu poate exista: cici aceastd
dragoste nu se poate realiza decat intre subiecti egali, ceea ce presupune ca sufletul si
fie deja transformat in Dumnezeu, indumnezeit™.

Sufletul trebuie si transforme pasiunea in ceva nepasional

La inceputul omiliilor sale asupra Cintirii Cintdirilor, una dintre capodoperele
misticii patristice, sfantul Grigorie de Nyssa explici sufletului ciutator de Dumnezeu
ca pare paradoxal s spui ,,cel putin™”®. Conform sfantului Grigorie, pentru a intelege
pe deplin Cintarea Cintdrilor, manualul misticii, sufletul trebuie si sufere trei
transformiri interioare. Prima, transformarea morald prin urmarea invagiturii
expuse in Biblie §i condensate in cartea Proverbelor, este preliminara. La randul
sdu, lectura Cantdirii are ca efect doud modificiri. Sufletul care primeste apelativul de
Jfiul” in Proverbe trebuie si devini mireasa Cintirii, asa cum Intelepciunea Divini
feminina din proverbe devine Mirele masculin, adicd, Iisus, Cuvantul Tntrupat.
Aceastd inversiune de sex este insotitd de o mutatie in limbajul pasiunii identificate
in Céntare. ,Pasiunea pentru lucrurile necorporale este lipsita de pasiune”, astfel ci
ar trebui si iubim cat de puternic i nebuneste posibil. Sfantul Grigorie mentioneaza
drept cea mai acutd plicere fizici (se referd la pasiunea eroticid) este utilizati ca un
simbol 1n expunerea acestor invatituri (adicd in Cdntare). Ea ne invatd nevoia
sufletului de a tinde spre frumusetea invizibild a naturii divine i de a o iubi tot atat
cat sufletul este inclinat sd iubeasci ceea ce 1i seamind. Sufletul trebuie sa transforme
pasiunea 1n ceva nepasional, astfel ca, atunci cand orice afectiune trupeasci s-a potolit,
mintea si poatd ciuta cu pasiune numai duhul™.

Ce poate Insemna ,a ciuta cu pasiune nepasionald”? Este acesta oare doar
un exemplu al tipului de confuzie mentali de care au fost adeseori acuzati misticii
ori i se poate conferi o semnificagie reald, cel putin la nivelul intentionalitigii afective?

>* Daniélou, Platonisme 207-208; Dumitru Stiniloae vorbeste de asemenea despre acest raport de iubire
care se stabileste doar intre Dumnezeu §i om ca relagie personala, care determini statutul de ,,persoana” al
fieciruia dintre subiecti. Iubirea il mentine si pe El si pe noi ca persoani. (Teologia Dogmatici Ortodoxd,
vol. 1, Bucuresti 1978, 122); cf. Chiscari, Conceptia, 599-600.

% Textul grecesc poate fi regisit In editia Gregorii Nysseni Opera (GNO) citati deja. Pentru pasajul
discutat aici, a se vedea omilia I (14-42). Exista o traducere in engleza realizata de C. McCambley, Saint
Gregory of Nyssa, Commentary on the Song of Songs, Brookline 1987.

> In Canticum, 1, (ed. Langerbeck 15).
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Mai sigur, ,pasiunea nepasionali” este un bun exemplu al limbajului paradoxal tipic
misticii, dar nu reprezinti doar un alt paradox”. Ci, mai curand, este o cheie la
intelegerea modului in care misticii crestini utilizau limbajul simgurilor spirituale
pentru a comunica transformarea interioara.

Pasiunea nepasionald a sfantului Grigorie este ceea ce putem numi o capodoper
a metaforelor pentru dezviluirea intgelegerii sale asupra simturilor spirituale, care
se bazeazi pe o ,perceptie a lui Dumnezeu” (aibyois O=od) ca stare paradoxali 1n
care orice bucurie de Dumnezeu este in acelasi timp aprinderea unei dorinte si
mai intense §i nelmplinite, §i in care fiecare cunoastere de Dumnezeu este §i o
surprindere a incognoscibilitigii sale transcendentale. Dar ,analogia dintre activitagile
sufletului si organele de simg ale corpului” pe care o identifici sfantul Grigorie 1n
Céintare nu a luat nagtere o datd cu acest autor”®. Dar Origen a fost cel care, scriind
1n treimea mediand a secolului, a pus simgurile spirituale 1n centrul discursului mistic
crestin”.

Chiar notiunea de simguri spirituale probabil ne pare tot atat de bizari pe
cat de necesard era pentru Origen. Putem presupune ci Origen si acei care i-au
urmat gi-au creat propriul limbaj in principal pentru a sublinia diferenta dintre
intentionalitatea afectivi ordinari si constientizarea mistici, ascunsi, a actiunii lui
Dumnezeu. Acest aspect este adevirat, dar este la fel de important sa notam ci
Origen nu a considerat ci ar crea limbajul simgurilor spirituale, ci ci, mai curand,
l-ar descoperi - fiindu-i dat in Biblie. Scriptura era o carte care utiliza limbajul
uman cand se referea la Dumnezeu, iar in cazul Cantirii Cintdrilor, chiar un limbaj
fizic foarte erotic - ,Si ma sirute cu sirutirile gurii” (Cant. 1, 1); ,Arata-i fata ta!
Lasi-ma si-ti aud glasul! Ca glasul tau e dulce si faga ta plicuta” (Cant. 2, 14); ,,Cat de
frumoase sunt, domnitd, picioarele tale n sandale! Rotundi-i coapsa ta, ca un colan,
de megter iscusit lucrat” (Cant. 7, 2). Sa nu uitdm cd aceastd carte este interpretatd

% Asupra rolului paradoxului in discursul mistic, a se vedea S.T. Katz, Mysticism and the Interpretation
of Sacred Scripture, Mysticism and Sacred Scripture, Oxford 2000, 41-51.

%% Asupra analogiei si ilustririlor preliminare ale sfAntului Grigorie de Nyssa asupra modului de lecturare
a limbajului fizic al Cintirii Cantérilor in privinta simgurilor spirituale, a se vedea [n Canticum, omilia
1, 3 (ed. Langerbeck 34-36).

3 K. Rahner a fost primul a subliniat importanta rolului lui Origen 1n istoria simturilor spirituale in
articolul siu, Le début d’une doctrine des cinq sens spirituels chez Origéne, Revie d ascetique et de
mystique, 13, 1932, 112-45. O versiune mai scurta a acestui eseu este disponibil 1n englezi, The Spiritual
Senses according to Origen, 1n Karl Rahner, Theological Investigations, vol. 16, New York 1979, 81-103.
Pentru o prezentare recentd a parerilor lui Origen, a se vedea Rudy, Mystical Language of Sensation,
cap. Il Asupra misticismului lui Origen in general, a se vedea B. McGinn, The Foundations of Mysticism:
Origins To The Fifth Century, New York 1991, 108-130; cf. McGinn, The Language of Inner Experience
in Christian Mysticism, Spiritus: A Journal of Christian Spirituality, 2, 2001, 157-158.
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ca un cantec de iubire curgand intre Dumnezeu si poporul Sau, ori intre Dumnezeu
sl om, ca 1n cazul exegezei evreiesti si crestine®.

Simbolul sarutului. SAnul Mirelui este mai bun decat vinul

»2Mai 1nainte nu erai frumoasa, pentru ci te instriinasesi de frumusetea
modelului §i, prin reaua invecinare cu picatul, te schimbasesi spre urigenie™'.
Simbolul sirutului din 7z Canticum canticorum, sirut care are pentru sfantul Grigorie
aceeasi semnificatie misticd cu Rugul aprins din De vita Moysis: apropierea, contactul
dintre suflet si Cuvant. ,Dupa cum cel unit cu Duhul devine duh, si dupa cum
cel care participa la viata trece de la moarte la viaga, la fel si sufletul feciorelnic
doreste apropierea gurii sale de izvorul vietii spirituale. Izvorul este gura Mirelui.
De aceasta doregte sufletul sa-si apropie buzele de gura Celui ce di viata si spune:
si md sdrute cu sarutarea gurii sale. Iar cel care rispandeste vita citre toti si voieste ca
toti sa fie salvati, doreste ca nimeni dintre cei salvati si nu fie exclus de la participarea
la aceastd sirutare. Acela este Curititorul (xafdpoiov) a toatd Intiniciunea””. Un
alt aspect important este sugerat de Sfantul Grigorie atunci cand spune cd sanul
Mirelui este mai bun decat vinul, iar mireasma parfumurilor tale este mai buni
decat toate miresmele. Ca si Origen, el considerd ci aceste cuvinte sunt adresate
de mireasa Mirelui; si ar trebui sd addugim aici cd, din moment ce Mirele reprezintd
si Intelepciunea, nu ar trebui si intAmpinim nici o dificultate in a concepe Mirele
ca avand sani din care curge ,invagitura Cuvantului divin”. In orice caz, ideea in
prima dintre aceste doui stihuri este ca invagiturile divine, chiar daci sunt lapte, au,
dupi cum era de asteptat, o forta mult mai ampla decat vinul intelepciunii umane®.

Mireasa este riniti de iubire. Imagini trinitare in Cantare

In cartea biblici Cintarea Cintirilor 2,5, scrie: ,...cu mere ricoriti-mi, ci
sunt bolnavi de iubire (rinitd din dragoste)”®'. Aici, In comentariul sfantului la
cuvintele pe care le analizeazi in omilia 4 (38): ,,Sunt bolnavi de iubire” (Cintarea
Ciéntarilor 2,5), este cel mai deosebit si mai interesant mod de a trata motivul
iubirii. Sfantul Grigorie spune ci boala Sulamitei este provocata de rana lisata de

% McGinn, The Language 157-158.

¢! Grigorie de Nyssa, In Canticum, PG, 44, col. 832D.

%2 Grigorie de Nyssa, In Canticum, 777D; cf. N. Vornicescu, Invagitura SfAntului Grigorie de Nissa
despre chip si asemanare, Studii Teologice, VIII, 9-10, 1956, 601.

 Norris, The Soul Takes Flight 526-527.

% Pentru o comparatie a interpretirii acestui verset de citre patru comentatori (Origen, Grigorie,
Bernard de Clairvaux i William de Saint Thierry), a se vedea McGinn, Tropics of Desire: Mystical
Interpretations of the Song of Songs, In: M.F. Cusato/ F. Edward Coughlin (ed.), That Others May
Know and Love. Essays in Honor of Zachary Hayes, St. Bonaventure 1997, 133-158.
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o sageatd. Arcasul ar fi iubirea, sigeata ar fi, la randul ei, tot iubirea - Tatal fiind
cel care fsi trimite Fiul s stripungi inima miresei. Intr-adevir, binecuvantati este
rana aceasta si dulce este durerea prin care viata pitrunde in suflet®. Ce Inseamni
sa fii ranit din dragoste? Origen explica rana din dragoste in primul rand invocand
imaginile biblice ale instrumentelor lezirii - sigeti si cuvinte - si anume: ,M-a
asezat ca pe-o sigeata aleasi” si ,Primeste cuvantul lui Dumnezeu de la Duhul ca
si-] utilizezi ca pe o sabie” (Efes. 6, 17). Ambele texte subliniazi ingelesul hristologic
al rinii - Hristos Cuvantul este atat sigeata, cat si sabie, rinind sufletul in interior.
Pentru a explica ce simte sufletul rinit astfel, el apeleaza la tropul antic al stripungerii
dulce-amirui a dragostet, astfel cd textul vorbeste de ,rana dulce a Celui care este
sigeata aleasd”™®. Origen continui prin a explica efectul emotional al rinii invitand
retoric cititorul si-si imagineze o panoplie bogata de senzatii, cognitii si sperante:
»Daci este cineva care a fost strapuns de sulita iubitoare a cunoagterii de El astfel
ca tanjegte acum dupa El zi i noapte, nu poate vorbi decat despre El, nu poate auzi
nimic decat pe El, nu se poate gandi la nimic altceva §i nu poate dori, tanji si spera
la nimic care sa-1 salveze, atunci acel suflet poate spune 1n adevir ca ‘Am fost ranit de
bunitate’. Origen arareori vorbeste 1n termeni atit de pasionali. Sfantul Grigorie
de Nyssa construieste pornind de la viziunea lui Origen, dar pe care o elaboreazi
in cadrul programului propriu de ,pasiune fard pasiune”. Ca si Origen, asociaza ,rana
din dragoste” a Cantdirii cu ,sageata aleasa” a lui Isaia, §i anume Hristos, dar apoi
exploreazd noi dimensiuni intelectuale si afective sugerate de aceasta imagine. Din
punct de vedere al doctrinei, Sfantul Grigorie 1i confera un 1nteles trinitar. Dumnezeu
Tatal, Iubirea divina, isi trimite Sigeata, singurul Fiu niscut, al cirui varf triplu,
format din credingd, speranta si mila a fost muiat in Duhul Sfant s loveasca mireasa
cu yrana frumoasi si lovitura dulce prin care patrunde Viaga™. Pentru a explica mai
detaliat aceastd rana datatoare de viatd, el aduce alituri versetul 5 cu imagistica sa
activa a actului rdnirii §i versetul 6, tabloul miresei in momente de odihna (,Mana sa
stanga este sub capul meu i mana sa dreaptd ma va imbritisa”). Aceasta 1i permite si
uneasci senzatiile opuse ale migcdrii i odihnei (ceva imposibil pentru senzagia
externd), ilustrand astfel natura paradoxali a senzatiei spirituale in care sufletul
iubitor se odihnegte in bragele Iubitului Divin i, 1n acelasi timp, zboari spre telul
infinit la care nu ajunge niciodata. ,Simultan”, spune Origen, ,sunt purtat de actul

siu de tragere cu sigeata si ma si odihnesc in bratele Arcagului”®.

% Meredith, Capadocienii 166.

% Asupra istoricului acestei teme 1n literatura i filozofia greacd, interesant este studiul semnat de
A. Carson, EROS the Bittersweet. An Essay, Princeton 1986.

% Origen, apud McGinn, The Language 159.

% Grigorie de Nyssa, In Canticum, IV (ed. Langerbeck 128).

% Grigorie de Nyssa, In Canticum, IV (ed. Langerbeck 129, 104); cf. McGinn, The Language 159-160.
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Cu siguranta unul dintre cele mai interesante exercitii incluse in Cintarea
Cantarilor caracterizeaza tripticul provocator al sfantului Grigorie asupra ranii din
dragoste in omilia a patra, a doisprezecea si a treisprezecea. In cea mai laborioasi
analizd a acestei teme, omilia a patra prezinta sigeata ca imagine trinitard explicitd.
Arcagul este iubirea (dydmn), ulterior identificatd cu Dumnezeu, iar sigeata 1nsasi
este Fiul, singurul niscut. Varful sagetii (credinga) care are trei ramuri, este cufundat si
inmuiat in Duh. In timp ce atractia tipici a CuvAntului asupra miresei si amplificarea
de citre Duh a dorintei sale joaci roluri mai putin importante, riman totusi
prezente in acest triptic al iubirii ranite. Rinile create de sigeata sunt frumoase si
dezirabile si declangeazi o doring si mai ardentd’®. Mireasa strigd, ,Sunt rinitd din
iubire”, si este imediat imersata intr-un context apofatic, indicat de expresii §i imagini
oximoronice ale uniunii. Ea 11 continua strigitul, debordand de oximoroane,
»O, frumoasa rani si lovitura dulce prin care pitrunde viaga”; patrunderea sagetii
deschide o usi si o intrare pentru dragoste. Imediat ce mireasa primeste sigeata
iubirii, imagistica se deplaseazi de la tragerea cu arcul la incAntarea nuptiala”. In
omilia a doisprezecea, ,vergeaua divini sau Duhul” este cea care creeazd rana. Ca
st sfantul apostol Pavel cand se bucuri de ranile sale, mireasa 1si exprima acest
sentiment Intr-un mod oximoronic: frumoasi rani, rani de laudi, vindecitoare
loviturd”?. Oximoroanele sugereazd granita apofatici dincolo de care nu trece
ratiunea discursiva si o pregitesc pe mireasd pentru uniune exersandu-i dorinta st
Incantarea in aceastd rani de lauda.

Aceasta descriere a uniunii este intr-adevar extraordinard, pentru ci mireasa
este introdusi 1n dinamica Sfintei Treimi. Mireasa se minuneaza la vederea sagetii
divine n trupu-i. Combinand imaginile Arcagului si Mirelui, sfaintul Grigorie descrie
mireasa Imbrigisata de Preaiubit, dar si tinutd de Arcag ca o sageatd in arc, gata sa
fie trasi. Intr-o izbitoare coincidenti a opusilor care desemneazi spatiul apofatic in
care ne aflim, sfintul Grigorie o face pe mireasd si proclame: ,Mana sa dreapti
ma primegte i ma trage Indirit, usurandu-mi cilitoria spre inilgimile spre care
mai Indrept fird a fi separatid de Arcas. Simultan, sunt purtata mai departe de acest
act de tragere, dar stau si pe loc, in mainile arcagului™”.

In aceeasi omilie a patra, regisim ultima, §i cea mai atrigitoare si mai
complexa, alegorie trinitard (un pasaj purpuriu comentat si de Martin Laird, care
131 giseste un omolog mai scurt, dar interesant, in comentariul sfantului Grigorie la
Psalmul 3, in volumul sau, 2 inscriptiones Psalmorum. Aici sufletul (feminin)/mireasa

7® Grigorie de Nyssa, In Canticum, X1I, (ed. Langerbeck 6-7).
7! Grigorie de Nyssa, In Canticum, IV (ed. Langerbeck 7).

72 Grigorie de Nyssa, In Canticum, X1I (ed. Langerbeck 9).

73 Grigorie de Nyssa, In Canticum, IV (ed. Langerbeck 16).
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este ranitd de sigeata dragostei divine i, apoi, devine la randul siu o alta sigeati gata
de a fi lansatd de arcasul divin. Suprapusi acestei imagistici (deja in transformare) se
regaseste tema Céantdirii (Cantul 2.5-6) despre mana stangi a iubitului aflatd sub
capul miresei, In timp ce mina sa dreaptd ii primeste trupul’®. Cind descalcim aceste
imagini discrepante, aparent haotic asociate, il intalnim pe Tata ca arcas, pe Fiu ca
sageatd, iar Duhul este substanta in care este Inmuiata sigeata. Sigeata pitrunde
sufletul cu rana dragostei, tot asa cum Fiul, ca Mire, ia in posesiune, mireasa. Dar
mireasa, ea 1nsisi devine apoi o prelungire sau o replici a sagetii Fiului, din moment
ce 1 s-a permis si ,se impartiseascd” de ,eterna sa incoruptibilitate”. Von Balthasar
comenteazi, in Présence et Pensée, pe marginea acestui remarcabil pasaj: ,Nivelul
mistic atins de suflet (aici) a trecut in mod clar dincolo de “filozofia’ dorintei™”.

Dupa ce este rinitd de sigeata iubirii dumnezeiegti, mireasa devine ea Insisi
sageatd. ,Mirele si arcagul sunt una. Iar mireasa i sigeata sunt sufletul curitit, pe
care arcasul o ia si o slobozeste 1n tinta cea buni”. Un element oarecum neobisnuit
1n acest demers exegetic tine de faptul ca sigeata este interpretatd in doud modalitagi
diferite. ,Initial este inteleasi ca fiind Cuvantul lui Dumnezeu trimis de Tatal spre
mantuirea sufletului omenesc. Apoi ajunge si fie chiar sufletul, spre mantuirea
ciruia a fost trimisi. O transformare deosebit de interesanti s-a petrecut aici. Iniltarea
sufletului omenesc depinde de atingerea sagetii iubirii celei sfinte. Arcasul, sigeata si
tinta devin una. Chiar daci sfantul Grigorie nu o spune niciieri limurit, el pare
a vorbi aici despre transformarea iubirii prin interventia directa a Fiului asupra
sufletului creat. Conditia ca iubirea dreapta si bine randuita si fie posibila rezidi
1n identitatea cu cel care este iubirea™”.

Pentru sfantul Grigorie de Nyssa, frumusetea erotica a Cuvantului din
Scripturd atrage dorinta declangati si inflicirati de Duh. Arcagul divin trage sigeata
inmuiata in Duh a Fiului. Stripunsa de aceasta sigeatd, ea este un repaus 1n miscare
eternd, devenind vehicul al prezentei, pe care toti il pot vedea. Odihnindu-se in bratele
Mirelui, este concomitent lansati din arc in misiune in slujba tuturor fiicelor
Terusalimului”.

7* Aceastd combinatie de imagini se coroboreazi cu modificarea in imagistica din insisi Cintarea Cintdrilor,
de la cea a tragerii cu arcul la cea a cisitoriei: ,,Sunt riniti cu dragoste. Mana sa stingi se afla sub capul
meu, iar mana sa dreaptd mi va imbritiga”.

7> Coakley, Re-thinking 440.

76 Meredith, Capadocienii 166-167.

77 M. Laird, Under Somon's tutelage: The Education of Desire in the Homilies of The Song of Songs,
Modern Theology, 4, 2002, 520.
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Nicoleta Simona Martian, Invdgimant laic si invatamant crestin in
Imperiul Roman in secolele IIIT, Targu Lipus: Galaxia Gutenberg 2007,
352 p. + 203 fig. + [3] h. (rez. L. franc.)

Intr-un timp rezonabil de la susti-
nerea tezei de doctorat 1n Istorie, sub
cupola Universitatii ,Babeg-Bolyai” din
Cluj-Napoca, Nicoleta Simona Martian
1s1 publica textul lucririi, pusa sub sem-
nul unui elocvent citat din Quintilianus
(I, 1, 8) - ,Cuvantul profesorului este
aidoma soarelui care diruieste tuturor la
fel de multd lumina si caldura” - benefi-
ciind §i de un percutant Cuvint inainte
(p. 9-10) datorat prof. univ. dr. Nicolae
Gudea, ,Doktorvater” 1n cazul de fati.
Este o cercetare bazatd pe un discurs
coerent, modern si util din perspectiva
istoriograficd, care abordeazd aspecte
principale laice si crestine ale invata-
mantului in Imperiul Roman in seco-
lele I, dupi cum aflim dintr-o convin-
gatoare Introducere (p. 11-23). Structura
de ansamblu a lucrarii, echilibrat conce-
putd si riguros dispusi 1n opt capitole,
unele mai interesante decat altele sub
aspect documentar si interpretativ, chiar
daca inegale ca finalitate a investigatiei
stiintifice, ne convinge si printr-o neutra
Ingirare a capitolelor: II. Imperiul Roman
in secolele III] p. Chr.: date generale (p.
25-45); 111 Invitimantul laic in Imperiul
Roman in primele trei secole (p. 47-111);

IV. Interpretarea izvoarelor arbeologice
referitoare la invitamantul laic si crestin
din Imperiul Roman sec. I p. Cr. Co-
mentariu arbeologic (p. 113-140); V. Invi-
tamantul crestin in Imperiul Roman in
primele trei secole (p. 141-227); VL. Con-
cluzii (p. 229-234); VIL. Repertoriu de iz-
voare (p. 235-283); VIIIL. Anexe (p. 285-
352).

Scopul cercetirii de acum, care abor-
deazd educatia in Imperiul Roman in
primele trei secole, vizand invigimantul
laic si invitamantul crestin, este subliniat
clar de Nicoleta Martian: ,Pe baza ana-
lizei dovezilor scrise si arheologice, stu-
diul nostru incearci si completeze lucra-
rile mai vechi de interpretare si sa redea,
intr-o primé etapd, modul in care era
conceput si organizat invagamantul laic.
Folosindu-se de documente catehetice,
tema noastra de cercetare 1si propune,
mai apoli, sa observe, pe de o parte, apa-
ritia, dezvoltarea si organizarea Inviga-
mantului cregtin, iar, pe de altd parte,
scopul si forma 1n care aspectele didac-
tice se impletesc cu cele de doctrini. Stu-
diul urmaregte, desigur pentru prima data,
corelarea descoperirilor arheologice cu
izvoarele literare referitoare la aceste
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aspecte si ilustrarea acestora pe harti te-
matice”. (p. 11) Indiscutabil, ne gisim
in faga unei investigatii moderne, care
valorifici nu numai rezultatele studierii
izvoarelor scrise, dar si a celor arheo-
logice si epigrafice, pledand pentru sta-
tutul academic al autoarei, dar §i asupra
ariei vaste a cercetarilor arheologice de-o
viati a prof. univ. dr. N. Gudea. In speta,
lectura atenta a cirtii ne permite sa luaim
contact cu rezultatele valorificirii a nume-
roase §i variate izvoare istorice — de la
cele literare (texte ale autorilor antici, in
spetd), izvoare areologice (reliefuri, statui)
si izvoare epigrafice (inscriptii, inscriptii
cursive).

Daci am incerca si ne miscim in
aria pragmatica a cercetarii, pedaland pe
continutul densului capitol IIL. fnvitd-
mantul laic in Imperiul roman in primele
trei secole (p. 47-111), vom observa corecta
utilizare a categoriilor de izvoare, atunci
cand se stabilesc primisele si structura
invitamantului ori dacd se surprinde
atitudinea statului fati de educatie, fird
sd omitem: gcoala (elementard, medie si
superioard), elevii si profesorii, cladirea
scolii, metoda pedagogici si programul
de studii, manualul si scrierea, speciali-
zarile, aspecte ale dialogului dintre struc-
turile educatiei §i societatea romana; aria
de difuzare a scolilor din Imperiu. Ape-
titul pentru interpretare a cercetatoarei
asupra izvoarelor arheologice referitoare
la subiect, pe parcursul unui insolit co-
mentariu arheologic, rezultd, dupa opi-
nia noastra, si din modul 1n care reuseste,
in cadrul unor evaluiri finale de capi-
tol, s stabileascd raportul dintre invaga-
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mantul laic i cel crestin. Astfel de consta-
tari au la baza cantitatea si calitatea desco-
peririlor (grupari, datiri, localizari, pro-
venienta), simbolistica lor etc.

Doui din cele mai atractive capitole
ale lucririi, din perspectiva documentara,
ni se par capitolele VIL. Repertoriu de
izvoare (p. 235-283) si VIIL Anexe (p. 285-
352). Ele marturisesc, intre altele, con-
ceptia si metoda autoarei asupra unei
problematici atat de incitante cum este
aceea a invagimantului laic §i crestin in
Imperiul Roman in secolele III. Impre-
sioneaza, de pildi, plaja repertoriala de
izvoare scrise referitoare la invitimantul
laic si crestin §i, desigur, panorama de
izvoare arheologice cu privire la acelasi
fenomen, in care Nicoleta Martian dis-
tinge reprezentdri cu scene de Inviga-
mant §i cu profesori §i pedagogi, sco-
lari, scribi ori personal scriind, persoane
purtatoare de wvolumen, instrumente de
scris ori rechizite gcolare (tablige, stili,
calimiri, spatule pentru ceard, theca
(calamaria). Nu sunt ignorate nici inscrip-
tii care trimit la existenta unui invata-
mant (scrieri cursive, inscriptii cu alfa-
bet, dedicatii) ori alte imagini care sur-
prind diferite aspecte ale Invagimantului
crestin ori secvente care sugereazi ideea
unui invigimant. In fond, alcituirea unui
astfel de repertoriu, mai mult decat con-
vingitor pentru o atare problematica,
presupune inainte de toate o sustinuti
munci de documentare, respectiv parcur-
gerea unei vaste bibliografii, din care
au fost selectate imagini convingitoare
asupra tematicii luate in discutie. In
aceeasi ordine de idei, insistim asupra
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conginutului capitolului VIII Anexe, in
care ni se prezinta 1. Abrevieri bibliografice
st bibliografie (Izvoare referitoare la invd-
tamantul laic; Izvoare literare; Monu-
mente si sculpturi; Izvoare epigrafice): Iz-
voare referitoare la invigamantul cresting
Biblia sau Sfanta Scripturd; Dictionare si
encicplopedii; Lucriri generale pentru invdi-
tamantul laic; Lucrdri generale pentru
invdgamantul cresting Lucrdri speciale refe-
ritoare la invéitaméntul si educatia in Im-
periul Roman; Lucriri speciale despre sfintii
paringi ai Bisericii si despre invigimantul
crestin al primelor trei secole; Site internet;
2. Abrevieri bibliografice, biblice si tehnice;
3. Glosar; 4. Indice selectiv; 5. Lista plan-
selor cu ilustratis; 6. Ilustratis; 7. Heirti. Sa
recunoastem ca personalitatea acestel cer-
cetari este conferitd, In mare masurd, si
de suita de figuri, alb-negru ori color, in
numair de 203 exemplare, la care se adau-
ga 3 harti, Imperiul Roman, secolele I-[IT
(Dowvezi referitoare la invatamantul laic
st la invdtamantul crestin, respectiv harta
unificatd asupra problematicii).
Lectura lucririi Nicoletei Martian
asupra unor aspecte de forma si de fond
cu privire la invitimantul laic i crestin
in Imperiul Roman in secolele I-III nu ar
putea ocoli o secventd de maxima impor-
tanta istoriograficd, si anume capitolul
VL. Concluzii (p. 229-234). In esentd, aici
ne intalnim si cu apetitul cercetitoarei
pentru evaluirile finale asupra subiec-
tului, dintre care ne face plicere si reti-
nem, acum, doar una dintre ele: consec-
venta civilizatiei romane de-a promova
un sistem educational in care paideia
greacd a fost adaptata la nevoile statu-

lui roman si-a idealurilor sale, de unde si
efortul continuu de educare a tinerilor
pentru un sistem de valori morale si spi-
rituale certe, care indicau un stil de viata
deosebit. In acest context, este citabil
fragmentul final al concluziilor: Jn ciuda
unor semnale de alarmi, elita crestini a
apelat la cultura clasici aga cum a fost
cristalizatd de cetatenii Imperiului Ro-
man. Scolile de gramatica si de retorica
au continuat sa fie centre de excelenta,
avand drept scop instruirea 1n spiritul
noii credinte i pregitirea persoanelor
cu functii de conducere din Biserica.
Crestinismul a preluat elemente cultu-
rale diverse, influente iudaice, grecesti
si latine, toate puse 1n slujba unui nou
ideal. In acest sens, au fost retinute ele-
mente utile cregtinismului, fiind Indepar-
tate cele care nu se lncadrau 1n noua
credintd. Vechea educatie de factura cla-
sica a fost astfel transformatd in structura
st idealurile ei imbogitindu-se cu aportul
Scripturilor si inigierea in teologia cres-
tind. Cultura antici a fost subordonata
unui scop moral si religios, faicindu-se
astfel un prim pas spre ceea ce putem
numi umanism crestin” (p. 233-234)
Din cercetarea cu valente istorio-
grafice si pedagogice a d-nei Nicoleta
Martian asupra unei atat de generoase
problematici, vizand aspecte principale
ale Invagamantului laic si crestin in Im-
periul Roman in secolele IIT1, a rezul-
tat o lucrare surprinzitoare si plind de
sugestil pentru viitoare investigatii. Adau-
gatd la un volum mai mic al autoarei,
Scoala la romani, Cluj-Napoca: Napoca
Star 2002 ori la alte rezultate stiintifice ale
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autoarei — Si nu uitdm ca d-na Nicoleta
Martian este cadru didactic titular la
Facultatea de Psihologie si Stiingele Edu-
cagiel a Universitagii Daciel Superioare,
lucrarea Invigimént laic si invitimént
crestin in Imperiul Roman in secolele LI1I,
aparutd 1n bune conditii grafice la Galaxia
Gutenberg din Tg. Lipus, cu un amplu
rezumat 1n limba franceza (p. 309-345),
impune In Agora istoricilor romani con-
temporani un nume despre care se va mai
auzi. Deocamdata, autoarea ne-a propus,
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In premiera istoriograficd nagionald, o
credibila investigatie paraleld a inviga-
mantului laic roman si a celui crestin din
Imperiul Roman (In secolele I1II), care
va da nagtere la dezbateri istoriografice
si la nol investigatii.

IACOB MARZA
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Mircea Pagca, Palatul episcopal greco-catolic din Oradea,
Edit. Muzeul Tarii Crisurilor, Oradea 2009.

Despre cartile bune, de obicei, se
scriu recenzii. Despre albume, oricat de
frumoase ar fi ele, mai putin, deoarece
scrisul nu poate niciodati s redea efectul
imaginilor, desenate sau fotografiate.
Aceasti lucrare a lui Mircea Pagca 1m-
bina insi foarte bine cele doui genuri.

Avand nouidzeci de pagini, format
A4, dintre care numai douizeci si sase
de pagini sunt de text, cartea contine o
suta cincisprezece fotografii i ilustrati,
color si alb-negru, iar pe copertd poarta
aprecierile episcopului greco-catolic de
Oradea, Virgil Bercea.

Din punct de vedere structural, lu-
crarea este constituitad din doud part,
una din ele fiind cea istorica, introduc-
tiva, si una de arhitectura si istoria artei,
care se refera strict la cladirea din titlu -
palatul episcopal.

Partea istoricd este constituitd din
cinci bucagi, relativ scurte, care sunt
intitulate, pe rand, ,Episcopia greco-
catolici din Oradea”, ,,Ctitorul”, ,Isto-
ricul Palatului episcopal”, ,,Arhitectul”
si sProiectul si organizarea interioard”.
De fapt, din punctul de vedere al vo-
lumului textului, ,capitol” este mult
spus, din cele cinci unitati separate doud
intinzandu-se fiecare pe cate o pagind.
Trebuie sd remarcim 1nsi metodologia
bine pusi la punct, varietatea surselor,
belsugul informatiei - care este dens,
formulata clar si la obiect - si afirma-

tiile pertinente. Chiar si 1n cazul pre-
zentirii unor informatii politice sau
legate de personalititile episcopului
Dimitrie Radu (Ctitorul) sau arhi-
tectului Rimandczy Kalman, lipsesc
epitetele cu caracter subiectiv, conclu-
ziile fiind lasate la latitudinea citito-
rului, pe baza informatiilor obiective.
De altfel, portretul schitat arhitectului
Rimanéczy Kalman este unul foarte
reusit, mai ales din punct de vedere al
profilului profesional, fiind efectuatd o
analiza detaliatd si complexd a stilului
personal al acestuia.

Din punct de vedere al structurii
formale, partea de istorie a artei nu
constituie un capitol propriu, separat, ci
se integreaza in subcapitolul ,Al doilea
proiect” al ultimului capitol. Aceastd
parte, considerim, este §i mai reusitd
decat partea de istorie, fiind scrisd cu
mult profesionalism. Descrierea este una
foarte aminuntitd, fiind prezentate, pe
rand, fatadele (Intr-un singur subcapitol
de doua pagini), iar apoi interiorul, adica
poarta de acces, holuri, 1ncaperi, cori-
doare si alte elemente ale cladirii pala-
tului episcopal.

Autorul surprinde Intr-un mod
excelent caracterul oarecum hibrid al
cladirii din punct de vedere stilistic,
recunoscand cu profesionalism moti-
vele din diferite stiluri pe fondul eclec-
tic, al elementelor din stilul neogotic,
respectiv aparitia, pe alocuri, a elemen-



Recenzii si Prezentiri de carte

telor din stilurile romanic, bizantin sau
art nouveau, si face legituri cauzale cu
elemente din viata sociali a orasului.
Autorul consideri acest amestec de sti-
luri ca fiind expresia personalitatii arhi-
tectului, dar mai ales a caracterului inter-
si multicultural al orasului. Astfel, con-
sidera cd era o necesitate culturala ca pe
fondul occidental al cladirii si fie intro-
duse, intr-o proportie mai redusi, dar
vizibila, unele elemente orientale, pentru
a sublinia specificul risiritean al bisericii
greco-catolice.

Limbajul folosit 1n descrieri este unul
de specialitate, ceea ce dovedeste, inci o
datd, profesionalismul autorului. Pe de
altd parte, abundenta expresiilor de spe-
cialitate face textul mai putin accesibil
pentru cititorul neprofesionist, fari studii
de specialitate in istoria artei. Acesta din
urma insd se poate consola cu ilustra-
tille si fotografiile frumoase, care, 1n ar-
monie cu textul scris, oferd o combi-
nagie perfecta a informatiilor scrise si
vizuale.

Cartea are rezumate in limbile en-
gleza si italiand, respectiv o bibliografie
vastd, care cuprinde, 1In primul rand,
monografii si albume, publicate atat in
secolul al XIX-lea, cat si in al XXI-lea,
dar mai ales In perioada interbelici. Au-

102

torul a cercetat si fondurile de arhiva
relevante pentru subiect, aflate 1n directia
judeteana Bihor a Arhivelor Nationale.
In bibliografia citati se gisesc atit cirti in
limba romani, cat §i in maghiara. Foto-
grafiile si ilustratiile folosite provin, la
randul lor, atat din colectiile Arhivelor
Nationale, cat si din albume edite, din
colectiile unor persoane private sau sunt,
in majoritatea lor covarsitoare, realizate
de autor.

Cartea este o lucrare excelenti, avand
un singur defect major: este prea scurta.
Judecand dupi seriozitatea aparatului
critic, este vorba de munci de cercetare
efectuati 1n cursul a cativa ani buni, ale
cirei rezultate au fost sintetizate intr-o
publicatie care are atat caracter de mono-
grafie, cat si de album. Din punct de ve-
dere artistic, am fi simgit nevoia unor
descrieri mai detaliate ale picturilor si
altor elemente din domeniul artelor plas-
tice din interiorul palatului. Dar aceasta
ar putea si fie directia unor alte cercetiri
si publicatii viitoare.

ARTUR LAKATOS
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