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PROFESORUL CAMIL MURESANU LA 70 DE ANI

VASILE VESE

Alese sunt fiintele umane care la o vérstd atat de laudabild si frumoasd sa
intruneasca aprecierile unanime ale semenilor sdi, pentru virtutiile profesionale, sociale
si umane precum Camil Muresanu la 70 de ani.

Nascut la 20 aprilie 1927 la Turda, intr-o familie de intelectuali, parintele sau
profesor al renumitului liceu din localitate, distingdndu-se prin calitétile sale de poet,
publicist si dascdl de limba si literatura roméana. Camil Muresanu a urmat studiile
gimnaziale si liceale in localitatea de bastind, iar cele universitare la Cluj. A retinut
atentia dascililor si colegilor sdi, Inca din perioada liceului i apoi a studentiei prin
in general, afinitétile sale pentru matematicad regésindu-se mai apoi in rigoarea scriituri
sale, in capacitatea sa de a selecta din mai multe solutii posibile pe cea optima.

Finalizarea studiilor universitare in anul 1950, intr-un moment de grave si
periculoase rupturi in evolutia invatamantului si societatii romanesti nu era cea mai
favorabilda dezvoltarii unei minti atdt de ascutite si elevate, mai cu seama ca parintele
sdu era urmarit, persecutat si privat de libertate de noile autoritati comuniste. Vitregia
timpului a fost, daca nu infranta, depasita de dimensiunea intelectuald, sociald si umana
a "redutabilului" profesor Camil Muresanu, cum 1l etichetau generatiile de studenti din
anii 60'. Nu te poti apropia de dimensiunea personalitatii domniei sale fara a lua in
considerare pe istoricul, profesorul, cetateanul si omul Camil Muresanu.

Ca istoric, aldturi de profilicitatea sa, s-a distins si se distinge prin domeniile de
cercetare si abordare, prin demersul la sintezd, prin eleganta si stilul scriituri sale, prin
efortul de a apropia istoria - cunoastere de istoria - realitate. Intr-o prima etapa
preocupdrile sale s-au cantonat asupra epocii medievale transilvanene, fiind fascinat de
vremea si personalitatea lui lancu de Hunedoara, cercetarile finalizdndu-se in doua editii
ale cartii "lancu de Hunedoara" teza sa de doctorat si capitolele aferente din doua lucrari
de referinta: tratatul "lIstoria Romaniei" si sinteza "Din Istoria Transilvaniei". Foarte
curdnd se va apropia insd de epoca care l-a consacrat in istoriografia romand si
universala ca modernist de fortd, secolele XVII-XIX. El a restituit fenomenul
modernitétii din mari perspective concentrandu-se asupra fenomenelor de schimbare, a
sincronismului fenomenului roménesc cu cel european. S-a aplecat cu deosebire asupra
istoriei Transilvaniei in epoca modernd, inteleasd ca o zona a interferentelor etnice si
confesionale, cu o diversitate culturald si traditii istorice complexe, ce au generat forme
si institutii originale, militantismul national roménesc beneficiind de o atentie aparte. A
inteles istoria Transilvaniei din interiorul si particularismul fenomenului ardelean, ca o
parte a civilizatiei si culturii romanesti, creiondnd un model ideal al carturarului ce a
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dominat publicatia transilvdneana si romaneasca la mijlocul si n cea de a doua parte a
secolului al XIX-lea, istoricul si publicistul George Baritiu. Reconstituirea activitatii
social-politice a gazetarului George Baritiu In 1962 demara fenomenul general al anilor
60', de recuperare a valorilor romanesti ardelene, nejustificat si nedrept trecute in umbra
in anii dogmatismului comunist, pentru continutul lor national. Demersul sdu de istorie
modernd romaneascd se integreazd metodologic si tematic preocupdrilor istoricului
universalist, intr-o complementaritate sugestivd ce fundamenteazd conceptia si filozofia
istoriei pe care o cultivé sensibild la temeiurile morale ale faptului istoric, la ipostaza sa
culturala, conferind scrisului istoric valente pedagogice si culturale. Pornind de la
realitatea transilvaneand, pe care nu numai cid o scruteaza cu atributele cercetatorului,
istoricului, dar o simte si o tréieste intens, el extinde preocuparea sa majord pentru
nasterea si dezvoltarea natiunii si nationalismului la spatiul central european publicand
recent (1996) o carte de referinta "Natiune, nationalism. Evolutia nationalitatilor".

Ceea ce, Insd, dimensioneazd cu adevarat opera stiintificd a istoricului Camil
Muresanu sunt cértile sale de istorie universald. Prin aceste preocupdri profesorul
clujean se singularizeazd in peisajul istoriografic, fiind printre putinii istorici care au
indraznit, in perioada regimului comunist, sd abordeze si probleme de istorie universala.
Cu discretie, stiinta si pertinentd, el facea, astfel, legétura cu traditia studiilor de istorie
universald la Cluj in perioada interbelicd, strdlucit ilustrate de Institutul de Istorie
Universala infiintat si condus de profesorul C. Marinescu. in prelungirea spiritului
vechii scoli clujene, cantonatd cu predilectie in epoca medievala si premodernd, Camil
Muresanu s-a apropiat de zilele noastre cu evidente nruriri dinspre scolile
istoriografice moderne.

Preocuparile sale s-au centrat cu predilectie, manifestdnd o atractie reala, spre
lumea si popoarele care au plamadit si dezvoltat valorile democratiei contemporane,
lumea anglo-saxond, dar si cea neolatind occidentald. Beneficiar al unei intinse culturi
istorice si filozofice, Camil Muresanu - istoricul, a reusit sd descifreze evolutiile care au
dimensionat istoria acestor popoare in secolele XVI-XVII. "Focul ocrotit de ape"
["Revolutia din tdrile de Jos" (1960)] si "Revolutia burghezd din Anglia" (1964),
reprezintd contributii reale, lucrari de referinta in istoriografia strdina, oferind o viziune
romaneascd asupra fenomenului universal. Din aceste prime doud carti de istorie
universala se reliefau atat calitatea de cercetator ale istoricului, cét si cele de scriitor al
istoriei. Era un gen nou de istorie putin obisniut pentru istoriografia traditionala si mai
noud, romaneasca. Fard sa altereze sau sd dilueze rigoarea stiintificd a unei lucrari
istorice, limbajul si stilul cartilor sale este cel al unui om de elevatd cultura, care
manuieste condeiul cu mestesug, cu o rard acuratete si finete.

Adancindu-se in fenomenele civilizatiei britanice, care si-a pus amprenta pe
modul sdu de gandire si chiar pe comportamentul sdu exterior, profesorul clujean a
reusit, In 1967, elaborarea unei lucréri de proportii: "Imperiul Britanic". Cartea fixeazi
dimensiunile reale, dezgolite de carcasa exagerarilor, ale locului si rolului Imperiului
Britanic in evolutia civilizatiei engleze si universale. Calitatea expunerii, independenta

judecitilor de valoare, disponibilitétile autorului in analiza si sinteza unei lumi atat de

diverse, evidentiaza un erudit cu deosebite in capacitatea de structurare si redare a
fenomenului de istorie de dimensiuni universale.
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Fascinat de civilizatia pe care au reusit sd o creeze natiunile din vestul Europei,
profesorul clujean s-a apropiat de institutiile si de oamenii care au dezvoltat aceasta
civilizatie. Nu Intamplétor, ci deliberat, a scrutat cu aceeasi rigoare si simpatie
nedisimulatd institutiile care au modelat si au devenit model pentru toate institutiile
democratice ce fiinteazd si functioneaza astdzi in intreaga lume: Presedintia americand,
Monarhia constitutionala britanici, Republica semi-prezidentiala franceza. In rastimpul
unui deceniu $i jumatate au vézut lumina tiparului trei lucrdri de referintd, care pe langé
mesajul stiintific au avut si valente educationale privind institutiile democratice:
"Presedinte la Casa Alba" (1974), "Downing Street 10" (1984), "Presedintii Frantei"
(1991).

Pe langa simpatia si elogiul care transpare din aceste carti pentru toti cei care
au cladit cu truda - uneori obstructionati de obstacole ce pareau de netrecut - institutiile
democratice, istoricul Camil Muresanu repune in drepturile depline rolul individului, al
personalitdtii 1n faurirea istoriei, Intr-un peisaj istoriografic roménesc, in care
personalitatea umana era diluatd, topitd in cea a maselor. Meritd subliniat, ca dovada a
probitétii istoricului, cd trecerea bruscd de la o lume politico-sociala la alta, in toamna
popoarelor central europene din 1989, nu i-a impus nici o corecturd in maniera de a
prezenta si judeca institutiile democratice occidentale si pe cei care le-au onorat. Cu
aceeasi acuratete sunt surpringi presedintii Frantei din secolul al XIX-lea si inceputul
secolului al XX-lea, cum fusesera creionati presedintii S.U.A sau premierii britanici.
Statornicia sa 1n descifrarea valorilor democratice in general, a celor europene in
particular s-a validat recent, prin publicarea cursului universitar "Momente din Istoria
Europei" (1996). Fascinatia sa pentru personalitdtile care si-au pus talentul si puterea
mintii Tn serviciul institutiilor democratice, a libertatii persoanei umane si a diverselor
popoare l-a incitat sd se apropie si de alte zone geografice, cum a fost cea a Americii
Latine. In 1983, la 200 de ani de la nasterea celui care a dat numele sau tarii pe care a
eliberat-o, Simon Bolivar, publica o monografie sintetica asupra unui erou care a captat
inimile unui intreg continent.

Valentele sale istorice, probitatea stiintificd a scrierilor sale au determinat o
receptare adecvatd a operei istoricului clujean atat de catre istoriografia roméneascd, cat
si de cea universala. In calitate de profesor la universititile americane, de conferentiar la
universitdtile din Anglia, Franta, Germania, Italia, de presedinte al comisiilor mixte de
istorie Romano-Cehoslovaca sau Romano-Maghiard a expus rezultatele istoriografiei
romanesti si a sondat noile experimente metodologice, prin care stiinta istoriei din
Europa si de peste ocean se inoieste. Contactele stiintifice internationale intretinute de
istoric au onorat istoriografia romana tocmai in vremea cand aceasta era amenintata cu
izolarea. Opera sa stiintificd care insumeazd 26 carti proprii, si In colaborare,
aproximativ 250 de studii si articole a determinat primirea sa fireascd, In Academia
Romané in anul 1990, din 1995 conducand un institut al acestei institutii de consacrare,
Institutul de Istorie din Cluj.

Dimensiunea aparte pe care o ocupd opera stiintificd a istoricului Camil
Muresanu in istoriografia romaneasca este dublati de recunoasterea binemeritatd pe
care si-a castigat-o in galeria profesorilor de exceptie a Universitétii din Cluj.
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In memoria generatiilor de studenti in istorie ai Clujului postbelic domina, fara
indoiald, intre marii dascali care oficiau in amfiteatrul academic, profesorul Camil
Muresanu. Prelegerea universitard a maestrului de la catedrd bazatd pe o consistentd
culturd de specialitate si generald, elaboratd intr-o frazd elegantd si un limbaj ales,
incanta si incantd auditoriul prin vocea distinctd, clard si prin timbrul inconfundabil.
Dupd cum marturisea in 1992: "Am considerat intotdeauna cd a fi profesor nu este o
meserie, ci o misiune", indelunga sa carierd didactica probeazd cu evidentd acest
angajament, profesorul urmarind faptele umane din perspectiva contributiilor lor la
progresul civilizatiei, a umanitatii. Nu putine generatii de studenti au fost intrigate de
expunerea seacd a faptelor de arme ale unei personalitati care fascineaza, Napoleon
Bonaparte in contrast cu expunerile pline de efuziune, asupra unor personalititi ca John
Locke, Isac Newton sau Montesquieu. Trecea printre studenti - si continud si astazi -
drept magistru al optiunilor europene, universale, al exprimarilor elegante, al maximelor
care aruncau lumini asupra unei epoci sau asupra unui personaj istoric. Continut si
limbaj, organizare perfectd a materiei, armonie deplina intre faptul analitic si concluzia
sinteticd, rdmén calitati ale unei activitdti didactice aflate in serviciul Invatimantului
universitar roménesc, dar si a celui preuniversitar, prin manualele scolare elaborate.
Generatie dupd generatie pardseau si pdrdsesc amfiteatrele universitare cu dorinta
expresd sau discretd de a-si imita dascdlul sau mécar de a se apropia intr-o masurd
oarecare de statura lui singulara si de neconfundat.

Opera sa istoricd si prestatia didactici n-au avut si nu au in viziunea
cetateanului Camil Muresanu doar o valoare intrisecd. Demersul sau stiintific, oficierea
ca misiune a profesiei sale de dascil erau menite sa contribuie la progresul si propésirea
tarii si poporului sau. S-a distins si se distinge si ca cetdtean prin dragostea profunda si
discretd fatd de valorile reale ale civilizatiei romanesti, manifestdnd 1n acelasi timp
aprecierile sale alese la adresa culturii si civilizatiei celorlalte etnii din Transilvania.
Spiritul sdu tolerant, l-a recomandat ca persoana de dialog cu concetdtenii nostri
maghiari in momentele cele mai dificile si delicate. Patriotismului declarativ, desuet si
gdunos el i-a contrapus intotdeauna un sentiment national profund si discret sintetizat
atat de sugestiv in doud din cursurile lui Rabrindanath Tagore ce incheie cartea sa cea
mai recentd "Vieti, fapte, ganduri" (1996): "O, Parinte, ingaduiei patriei mele sa
renascd".

La cei 70 de ani, generatiile de studenti si de discipoli, lumea universitara si
academicd in care va miscati Va ureazd cu pretuire si cdldura "La multi ani!". S ne
traiesti Magistre, pentru a Va aduce cu sarguinta si pricepere inca multi ani de acum,
contributia la renasterea patriei pe care o iubiti atdt de mult si care are in acest moment
atata nevoie de oameni de dimensiunea Domniei Voastre.
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I. BISERICA SI ISTORIE

MODELS OF CHURCH UNION AND THE TRANSYLVANIAN
ROMANIANS' UNION WITH ROME

SERBAN TURCUS

Historiographical approaches to the problem of the Transylvanian Romanians'
union with the Church of Rome have always engendered conflicting attitudes. In time,
they took a turn for the worse, especially as the Romanian denominational majority
failed to understand this phenomenon as favorable and constructive, if not at the level of
earthly realities, at least within the context of transcendent truth, which is the very
foundation of church itself. Historiographies associated with theological thought, denied
one another's achievements, seeking to display the advantages of each standpoint in
sharp contrast to the values advocated by the opposite side. The antinomy still holds, at
least in grasping nowadays Romanian denominational realities. If the Romanian Uniate
Church aims at restoring its wholeness, which has been a dynamic reality in the
Romanian modern world, the Orthodox Church strives to resist by nourishing an
integrationist illusion; but the body of the Romanian church will never be unitary and
indivisible in the strict terms advocated by contemporary Orthodoxy. Ecclesiastical
movements are living phenomena, which should be met with flexibility and efforts to
turn to account the circumstances, starting from convergences in mutual relations. This
was the case with the phenomenon of the Transylvanian Romanians' religious union.

Modern Catholic historiography seldom favored the investigation of the
religious union phenomena, and when it did it was only for the purpose of logically and
juridically substantiate such a phenomenon. Post-Trent pontifical monarchy imposed a
centralized model of picturing church matters, according to which genuinely Roman
elements prevailed over peripheral and heteroclite features placed, from the Roman
standpoint, at the very fringes of European Catholicism. Post-Trent church doctrine
favored Roman authoritarianism and made few concessions to the unifying tendency
with Eastern Orthodoxy, expression of historical circumstances and outcome of
theological reflection as well. Thus, the chance for a dialogue between the two
Churches - the Orthodox and the Uniate Church - was grounded in realities which did
not always agree with the main idea that made religious union possible. The second
Vatican Council had made a breech in the way of perceiving and approaching the
religious union phenomenon, and subsequent church doctrine stimulated historical
researches which reinterpreted the phenomenon in different terms, bringing to light
models of church union previous to the Trent Council, implemented within
circumstances which did not necessarily depend on the strength balance within a
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country or throughout the continent, but on the lasting attempt at restoring the
universalis ecclesia. Whatever researchers of the religious union phenomena might say,
one cannot deny the presence of an inner tension which does not have a political-social
or economic origin, but a theological source, expression of the stand of the ecclesiastic
body itself, of the church's perennial wish for oneness and integration. Although the
chronological landmark established by the researchers of the religious union
phenomenon - technically understood as the union of the Roman Church with a local,
national or patriarchal Orthodox church - was the end of the 16th century, marked by
the Union of Brest-Litovsk or by the almost simultaneous appointment of a Greek
bishop for the students of the Greek College in Rome, there are certain opinions coming
from Orthodox historiography that maintain that "Unitarianism" were born "the second
day" after the Council of Ferrara-Florence and that Bessarion of Nicaea and Isidor of
Kiev would have been the first uniate bishops. A lot of historians have spoken lately
about a unifying tendency in the 13th century already, which corresponded to the
pontificate of Innocent III, Honorius III, Gregory IX, Innocent IV and Gregory X.
Vittorio Peri has recently stated that the religious union phenomena should not be
strictly judged or dramatized on the one hand, or exalted on the other. Referring to the
declaration of the pontifical legates at the Conference of Constantinople after the anti-
Photius Council, held between 869-870, the same author states that, since the time of
the pentarchical model of church union, the Roman Church exacted no strict conformity
between the borders of patriarchal jurisdiction, canonically established by ecclesiastic
and civil legislators, and the linguistic-ritual areas of Christian world, chiefly
determined by ethnic and cultural factors. Consequently, one may speak about the
existence of a Greek speaking clergy and of a Greek ritual within the area of
competence of the Roman patriarchy. Are the Transylvanian Romanians considered
within this hypothesis? Canonic Aloisie Tdutu would put the matter into similar terms,
and, lately, Nicolae Gudea has cautiously resumed the same idea. Anyway, the difficulty in
establishing a clear-cut hierarchy for the Transylvanian Romanians throughout the
Middle Ages, makes us believe that this hypothesis has an undeniable relevance.

After the 1054 breech, the Roman Church that underwent the Gregorian
reform, the century of theocracy, the Avignon age and the crisis of the councils, became
more exacting towards the fragment of rebel Christianity detached from the community.
Rome's growing role as decisional factor in the Western world led to a universalist and
integrating perspective regarding the entire church body, accompanied by an exalted
mystics of church unity which would determine the whole set of attitudes towards the
East. In outlining the unifying and integrating program suggested by the Roman Church
for restoring the church unity we may distinguish several stages, each characterized by
specific methods of action: a pre-Florence stage, picturing a quasi-pontifically
coordinated, unifying program with a stressed political and military basis; a post-
Florence stage, in which political and military tensions were appeased as a result of the
Councils' decisions and of the new European political circumstances; and a post-Trent
stage, within the frame of the restoration of the monarchical pontifical centralism and of
the reaction of the Roman-Catholic and Orthodox Churches to the challenge of
Protestant cults, mainly Calvinism in the case of Romania.
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The unifying tendency, which necessarily requires two denominational parties
distinct as far as the ritual is concerned, the most striking distinction as well as the
essential element of solidarity, the ground for establishing lasting relations - appeared
from the very beginning in the unifying program initiated by the Papal Court in the
Romanian area. The church doctrine of Innocent IIl's age and thereafter, pictured a
model of church union whose essence was the acknowledgement of the authority of the
pontifical primate as vicarius Christi. In relation to the Oriental Churches, the canonical
practice of the Roman Church was ambiguous as procedure but exacting as far as the
main aspect was concerned: submission to Rome. It is obvious that the unifying effort
of the Roman Church - leveling from Innocent Ill's age on - deemed that the sole
discrepancy between Orient and Occident was the different ritual practice. Theological
debates became irrelevant under the circumstances in which Constantinople was taken
by the crusaders. Therefore, the Church of Rome passed to a policy of subordinating the
already existing bishoprics held by Oriental prelates. It was a only natural because that
military enterprise was supposed to lead to the absorption of the schism into the church
body of Roman obedience. If for Western canons the schismatic Oriental bishops were
unauthorized, the sees they were illegally holding were legally established and the
dioceses, juridically delimited. A Latin hierarchy replaced the Greek prelates, according
to the theory that a schismatic Oriental bishopric had originally been a Catholic
bishopric (in communion with Rome), legally established, canonically delimited, but
held by an unauthorized bishop, situation which could be solved by his replacement
with a bishop of confessed Roman faith, and thus the jus was re-established. The
Roman Church's partners of dialogue in the East were not the bishops, metropolitans or
patriarchs anymore, but the believers formally reintegrated into its sphere of influence
(for instance, the Walati in the 1234 document). Although there was a slight tendency
to acknowledge the Oriental rite, - of course, except for the most striking discrepancies
to the Latin ritual - in fact, one may perceive a reductive attitude towards the patronized
Greek rite, subject to leveling in accordance to the liturgical-sacramental practice of the
Latin Church, attitude accompanied by restrictions imposed to the hierarchical structure
of the Oriental Church. The canonical expression of this attitude was the 9th
Constitution of the Lateran Council IV, which prohibited that the same bishopric see be
held by more than one authorized bishop. For pastoral concern for the believers of
Oriental rite, it also stipulated that the Latin local bishop, pontifex loci, should appoint
as vicar of the believers of Oriental rite, an Oriental bishop faithful to Rome:
catholicum praesulem nationibus illis conformem. For instance, pope Gregory 1X
complied to this stipulation in November 1234, when he asked king Bela of Hungary to
appoint for the Romanians of Greek rite, Walati, a catholicum episcopum illi nationi
conformem, as vicar of the Cumans' Latin bishop. It is nevertheless true that the
importance of the Cuman bishopric was cleared up only with the discovery of the
Romanians, and that was the reason why they insisted upon the appointment of a vicar-
bishop for the Romanians, thus acknowledging the potential of the Byzantine-Slavic rite
members and their essential significance for the establishment of the new Roman
bishopric. Thus, this model of integration into the Ecclesia universalis, whose essence
was Ecclesia Romana, partly corresponded to the modalities of integration imposed by
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pontiffs and Frankish-Norman conquerors on Italo-Greek communities in South Italy
(the first to be subject to such a procedure of church unification) and on the territories
organized according to Western institutional patterns in the former Byzantine Empire,
thereafter called Latin Romania. On the one hand, the Greek rite vicar was a token of
the specificity of the respective congregation's rites and orientation, and, on the other
hand, he was a link in the Roman executive chain. Accordingly, we have a first model
of church union, unidirectional and consequence of a decision taken by the chief political,
military or religious authorities. The Roman clergy was at the forefront, whereas the
Orientals, for instance, in the case of the Romanians, were entitled to have their own
episcopal hierarchy subordinated to the Holy See and restricted to dioceses chiefly
made up of believers of the same rite. In this way, the Oriental hierarchy had the status
of a subordinate organism. This model of church union may be seen wherever Latin
hierarchy got in touch with the organizational structure of the Slavic-Byzantine church.
In May 1205, Innocent III placed under the jurisdiction of the archbishop of Kalocea a
quidam episcopatus in terra filiorum Beleknese - located by most researchers in the
Beius area - which wasn't subordinated to any metropolitan see. Nevertheless, if it had
belonged to the Constantinople Patriarchy it would have been integrated into the new
Latin Patriarchy of Constantinople. In both cases it was the question of a bishopric,
attested in a politically organized Romanian territory, whose ritual essence was fully
Eastern, and could be brought under the influence of the Roman Church only as a
subordinated bishopric. This model of church union looks more like integration, and it
seems that this was the case, because in the European areas where it was implemented,
Oriental bishoprics were gradually taken over by Latin bishops in the second or third
generation, who placed them under the jurisdiction of the Latin Church for good.

The unionist Council of Ferrara-Florence resumed the question of the schism's
reintegration, as well as the traditional canonical rule which stipulated a unique
episcopal jurisdiction in each diocese. But historical circumstances hindered the shaping
of a new unionist program starting from each diocese, as it was the case in the 13th
century. As regards the issues confronting the Roman Church in the Middle Ages, the
Florence stage was far from being a marginal process. If formerly pontifical authorities
could consider the union a mere affiliation to the Roman Church and acknowledgement
of its tradition, the Ferrara-Florence Council was a real turning point, marking the true
encounter between Churches which, preserving their full institutional identity,
confronted their stand and, professing the same creed, proclaimed their recovered unity.
The Roman side did not understand the conclusions of the Council as a pretext of
favoring the believers of Roman denomination, on the contrary, they started from the
idea of acknowledging the Orientals' denominational identity. In this respect we should
mention the decisions taken by popes Alexander VI, Leon X and Clement VII, who
interfered for several times in the life of the Greek community in Venice, deciding for
the principle of exemption to local Latin ecclesiastic authorities in the case of the
Greeks residing in Western territories. At the same time, they settled the issue of the
Ruthenians under Polish occupation, accepting the validity of the Eastern baptism and
stopping abuses which led to rebaptisms in Roman rite. It was a most significant step
towards the acknowledgement of the free practice of the cult, of the Orientals' hierarchy
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and church autonomy.

The post-Trent stage, which would mark the full implementation of the partial
program of restoration of the church unity, mingled two trends characterized by a
mutual respect towards the dogmatic and ritual patrimony of each Church: Roman-
Catholic and Orthodox. It is quite obvious that the stereotypes that circulated in Slavic-
Byzantine circles, and sometimes included polemic overtones regarding the unionist
Council of Ferrara-Florence, disseminated interpretations which enabled the Orthodox
milieus to evaluate the chances for a dialogue, presumable points of convergency as
well as potential controversial issues. But this stage was left behind by the Roman
Church's determination; at the Trent Council, the Roman Church elaborated a new
church doctrine that kept open the ways of collaboration and union between the two
churches in agreement to the Florence decisions. Nevertheless, the actual
implementation of the church union favored pontifical centralism (and everything
related to it: political, economic and cultural relations) which did not allow a
complementary hierarchy endowed with prestige, with a separate dogmatic-ritual
patrimony. Post-Trent church doctrine spoke about a so-called reductio, that is the
Orthodox Church was understood as a rite within the unique church structured
according to the Roman paradigm and presided over by the pope.

The Ruthenians' union to the Church of Rome, ratified in the second synod of
Brest-Litovsk and the appointment of a Greek bishop at the Greek College of Rome,
deprived of a real jurisdictional power, but entitled to appoint successors, represented
significant landmarks. The latter instance resumed the Norman-Frankish pattern of
limiting the jurisdictional power of the Greek bishop. The former was a case of
incorporating into the Catholic community a part of a Byzantine-Slavic church province
with the metropolitan and his subordinates, followed by the clergy and the believers,
which meant that Rome was bent to acknowledge a local Oriental Church together with
its full hierarchical structure. This duality in implementing the religious union would
stamp its mark on the efforts to integrate into the Roman Church up to the 19th century.

In the second half of the 16th century, within the context of a stressed decline
of the ecclesiastic community in central Europe and upon the penetration of radical
Reformation trends, there occurred several changes which altered the denominational
balance to the advantage of Protestant cults. This process affected a part of the
Ruthenian aristocracy of the Great Lithuanian Principality and the Hungarian
aristocracy of Transylvania. The latter's missionary and political target were the
Romanians, upon whom they tried to impose a Protestant organizational and liturgical
regime which implied the subordination of the Orthodox Metropolitan to a Calvin
superintendent holding a quasi-episcopal position. In this way, the principles of the
Orthodox Church's doctrine were more threatened than they had ever been during their
long dispute with the Church of Rome. It is obvious that under such political
circumstances and deprived of a substantial support from the Wallachian or Moldavian
Orthodoxy, Transylvanian Orthodoxy was prone to lend an ear to the Roman Church's
proposals. Due to the well-known information spread by the polemic literature, due to
the active missionary and diplomatic zeal displayed by the Jesuits, supporters of the
centralist pontifical church doctrine, the Roman Church became a warrant of the
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integrity of the dogmatic and liturgical patrimony of the Orthodox Church.
Nevertheless, the essential landmark for Transylvanian Orthodoxy was the Council's
decree of 1439, Laetentur caeli/Euphrainesthosan hoi ouranoi; in this case each item
was debated upon and negotiated between the two sides. It was a testimony of the
Transylvanian Orthodoxy's own effort of theological and doctrinal reflection, a
document revealing that Orthodoxy was not a mere annex to the Roman Church, but a
phenomenon which stood on equal footing with the whole dogmatic and liturgical
evolution of Western Christianity (we refer to the fact that the Filioque doctrine was not
imposed on the Orientals, that leavened and unleavened bread were both accepted, or to
the fact that, as far as the Purgatory doctrine was concerned, they claimed a common
tradition of intercession for the death). That the demands of the Roman-Catholic Church
were following the already radical post-Trent church doctrine was not surprising, but
the negotiations were supposed to emphasize the importance of the four
recommendations of the Florence Council, which, except for the papal supremacy
(under the circumstances in which the jurisdiction of a patriarch of the Pentarchy did
not have anymore consistency in this denominational area), did not necessarily impose
the other items if the initial stand of the Orthodox party at Florence was maintained, that
is their acknowledgement but not assimilation of the liturgical and dogmatic specificity
of the Roman Church. The full significance of the union resided in the restoration of the
church unity within the Roman-Catholic Church, validated above all by the worship
paid to Peter's successor, the pontifical sovereign, as head of the hierarchy. The fact that
the decision was taken by a majority of the Transylvanian Romanian Orthodox
ecclesiastic body is revealed by the debate upon the conditions of the union carried on
within the ecclesiastic institution of the Eastern Church endowed with full decisional
power: the synod. Consequently, Rome was compelled to acknowledge their own
autonomous ecclesiastical hierarchy, in relation to which the patterns of church union
were not necessarily appropriate. This discrepancy was also reflected by the ambiguous
stand adopted towards the Transylvanian Romanians' union, mirrored in the steps which
it had to take in order to be fully acknowledged. After the union with Rome decided by
the two metropolitan-bishops in Alba-lIulia - first Teophilus in 1697, then Athanasius in
1700 - in 1715 Athanasius's successor, loan Giurgiu Patachi, found himself in the
position to be regarded by the bishop of Transylvania as his ritual vicar and was
compelled to move from his own see because of the simultaneous presence of a Latin
bishop (once again on account of canon 9 of Lateran Council 1V). The Rationi congruit
bull of 1721 invested the Greek-Catholic eparch of Alba-lulia with full jurisdictional
power, his rank and residence (Fagaras) being also sanctioned. According to the church
doctrine elaborated in the 13th century, in 1748, when 200 parishes of Oradea Mare
adhered to the union and placed themselves under the jurisdiction of the Latin bishop of
Oradea Mare, Rome appointed a ritual vicar invested with episcopal authority. Only in
1777, the bull In defensum personarum issued by Pius VI decided that the ritual
vicariate of the Orientals in Oradea Mare should be raised to the rank of subordinate
eparchy, according to the model already implemented in Latin Romania, on the primate
of Hungary, archbishop Esztergom. Rome had to resort to the aforementioned solution
because they did not find precedents for such a case in the mediaeval canon. On the
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other hand, they were compelled to obey the "law of the land", the central element of
Transylvanian Orthodox religious consciousness, and also to take into account the
specificity of each diocese in an utterly restrictive for Romanians Transylvania. The
Transylvanian Romanians' union with the Church of Rome brought to the fore new
aspects of the restoration of the church unity under unfavorable political and social-
economic circumstances. A reductive view was replaced by a comprehensive
perspective, which was willing to incorporate within the universal Church elements -
not only ritual but also pertaining to the church itself - peculiar to a different identity.
The church union process was liable to improvement, but its implementation in the case
of the Romanians, led to a less typical solution which required the attention of the Papal
Court for the understanding and full preservation of the dogmatic-liturgical Oriental
patrimony.
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The purpose of this study is to assess and reconstruct Moldavian piety during
the 15 and 16th centuries, on the basis of attitudes and motives which compelled the
faithful to endow the church. This tends to show how deeply the discourse of the church
reached within society and how the faithful understood the idea that salvation could be
achieved through faith and good works.

The French historian Jacques le Goff offers an interesting model for
understanding medieval piety and devotional patterns. Investigating the emergence of
purgatory, he arrived at the conclusion that this illustrated the development of christian
belief in the possibility of atonement of sins, in particular circumstances, even after an
individual's death. This belief is first evident, within religious practice in prayers for the
dead and gifts offered for the salvation of the deceased.

Time spent in purgatory, as an individual time, placed between death and

individual judgement is part of Last Judgement time. The interesting element is that this
particular time is proportional with the gravity of sins, but also with the efforts of the
living to intercede for the condemned. Thus, the emphasis is on an individual time
between death and the end of the atonement of sins. This time can be reduced through
gifts to the church. Purgatory brings a new emphasis on the period immediately
preceding death and that immediately succeeding it. Time in purgatory, seen as a
postponement of damnation, is obtained by penance, confession of sins or sincere
repentance, basically the attitude of the sinner at the moment of his death. It is essential
that he repents at the last moment, taking responsibility for his actions. During the time
immediately after death, gifts are most necessary and efficient. The invention of the
purgatory enriches, complicates and dramatizes the rites of passage.
In Jacques le Goff's opinion there are three winners at the end of this development: the
church, the new monastic communities and the individual. The church gained authority
over time in purgatory, because it controlled the gifts made in order to shorten penance.
These actions on behalf of the dead are gifts, prayers, alms and remembrance services.
The prayers of the church are considered more efficient than those of individuals, while
alms are strictly controlled and remembrance services are performed entirely by clergy.

Consequently, the main means available to the living in order to ensure the
endowments capable of saving them after death, are enlisting in the registers of a
religious community and generous gifts to the church, made explicit in their wills.
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Gifts are also made on behalf of the deceased by those close to them. This
highlights two essential structures of medieval society: family ties and community ties.
Gifts are thus primarily the responsibility of blood relations and of spouses (the
widowed partner).

Religious communities also specialized in endowments. Therefore,
membership ensured a post-mortem solidarity, the role of religious communities being
foremost in prayers for the dead. For western Europe this ties to the new types of
communities and the new forms of collective memory.

Jacques le Goff seems to suggest that the period between birth and death, up to
the very moment of death is an individual's responsibility, while that between death and
eternity (until the Last Judgement) is the realm of collective responsibility.

Consequently, before death, an individual was defined through his merits and
his mistakes, through his virtues and his vices. Time in purgatory is therefore also the
responsibility of each individual.

The sinner had to acknowledge his sins. The gravity of sins was measured by
the intentions of the sinner. The penitent had to explain his sin, while the confessor
hoped to obtain the acknowledgement of the sinner. The result was a christianity which
demanded of the clergy, and especially of the monastic orders, to become a saintly elite,
living life religiously and to repent on behalf of the rest of mankind who were only
superficially christians. They required a similar service from saints.

All this stands to explain why people established a close link between their
lives and the judgement of God. They were trying to appease God through their
endowments and gifts. The rich gave land, money, objects, while the poor gave
whatever they could afford. God was represented on earth by the saints and the church,
consequently the laity gave them gifts'.

Starting from this articulate and well structured model one wonders whether
gifts to the church tended to play the same sort of role within the orthodox world. One
has to question the role of donations and the function played by them in the scheme of
salvation. The main issue is whether people gave to the church in order to secure
salvation for themselves and for their offspring.

One wonders whether people gave to the church in order to assume
responsibility for their actions in life, or whether people felt repentant before death, at
the very moment of their death and whether they felt compelled to repent and atone for
their sins. Another question is if children felt responsible for the sins of the fathers and
if they felt responsible for the souls of their ancestors.

In order to answer one must look at the evidence, which consists mostly of
formulas that accompany gifts to the church, the gifts themselves, the people who make
these gifts and the churches who receive them.

One must also consider certain limits of these sources, especially of the
formulas. I have used all documents published in Documente privind Istoria Romaniei,
Moldova, from the beginning to 1600, concerning gifts to the church. They are written

! Jacques le Goff, Timpul in purgatoriu, veacurile XII- XVII, in Imaginarul medieval, Bucuresti,
1994, p. 124-146.
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by the princely chancellery, first of all on behalf of the prince, but also of other nobles
or prominent members of the clergy. These documents all contain donation formulas,
sometimes explaining the reason why individuals gave to the church. One limit of these
sources is determined by the fact that these texts only refer to the elite. The other is
connected to their nature. The main issue is probably whether donations and the
formulas that accompany them have any relevance as historical sources. Could they be
subject to notarial formulas? But even a notary's formulary reflects reality to a certain
extent. It is perhaps not conducive to uncovering individual piety, but it does allow the
patterns, sanctioned by a community or an institution to show through. If they are
acceptable as historical sources, formulas in documents which concern gifts made to the
church are likely to expose the reason why an individual felt compelled to endow the
church.

1 have used three types of formulas, the ones exposing the motive which
determined the gift, reiteration formulas and sanction formulas.

The method used to work with these particular type of sources was that of
appraising chronological shifts in emphasis by establishing a series. I've determined that
there used to be several types of donation formulas and tried to assess changes these
formulas underwent in time, the assumption being that these changes were caused by
shifts in piety and devotional patterns. However, conclusions based on this type of study
are hardly absolute. Caution is necessary, as certain changes can be accounted for by the
generally larger number of available documents. There are generally fewer documents
during the 15th century than during the 16th. For the period 1400 to 1410 as little as one
or two texts concerning donations are frequent occurrences. And this is something one
has to keep in mind when assessing differences between the 15th and 16th centuries.
Documents concerning gifts to the church, as the gifts themselves may also be subject to
political changes. There were some princes in power who did not have a particular
interest in the orthodox church, (such as Despot Voda 1561-1563, or Ilias Rares). There
are others who, though interested in the church, had too little time to make significant
gifts. (Stefan Rares) And others were in power in very troubled times. (Stefanitd for one
thing (1517- 1527), but this can also be said of Petru Rares, and even, to some extent of
Alexandru Lapusneanu, who both had an interest in supporting orthodoxy).

There are documents where the formula does not mention a reason for the gift.
We have called this type one. It is merely a mention of the fact that the prince or a boyar
had made a donation to a monastery. The table no.1 and the graphic representation
suggest that this formula, though not particularly popular at the beginning of the 15th
century (but this conclusion could be accounted for by the scarcity of documents dating
from this period) is used frequently in mid 15th century, 1440 to 1460, and continues to
be used moderately between 1460 and 1540. It then registers a rise between 1540 and
1570, only to make a spectacular comeback after 1570, when it practically dominates
the scene. This forceful presence (36 documents between 1570 and 1579, 70 documents
between 1580 and 1589 and 92 documents 1590 to 1599) can be explained by the fact
that most gifts to monasteries during these times were confirmations of previous gifts. It
seems that the custom required no mention of the motive from the donor who merely
confirmed a gift previously offered the monastery.
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Possible reasons why princes after 1570 did not choose to make new donations
to the church could be extremely complex. A lot of princes were not in power for very
long. And 16th century princes generally ruled through very troubled times. Some of
them, such as Ion Voda cel Cumplit or Tancu Sasul had little interest in orthodoxy and
were believed to have had sympathy for protestant ideas. Petru Schiopul on the other
hand, though extremely pious and interested in the well being of the orthodox church,
had little authority and was in financial or political difficulty through most of his reign.

One also wonders why such extensive confirmations were needed, why princes
feet compelled to confirm previous gifts to the church. These are questions to which an
answer will be attempted in the conclusive remarks of this study. Type two is a formula
which mentions that the gift was made for the soul of the deceased parents’. This
primary form of the statement appears briefly in mid 15th century, simultaneously with
a variation of it, mentioning a gift for the soul of the donor, "pentru sufletul sau" present
in the 1440s, for the soul of the donor and for that of his wife and children, whence the
benefits of the gift are extended to the entire family, which appears in the 1470s. This
formula also makes a comeback during the 16th century, 1530 to 1560 and 1580 to
1600, when it is once more frequently present in documents. Consequently, focus on
benefits for the donor himself and his offspring is more common in late sixteenth
century. It is perhaps important to note that in this type of formula, explicit concern is
expressed in one way or another for the soul, whether it is that of the ancestors, the
donor or his children.

The evidence suggests that concern for the soul of the ancestors, parents, etc.,
dominates the 15th century, while concern for the donor's own soul and for that of his
family ( wife and children) is more common in late 16th century. Type three is also a
very frequent and often used type. It is a formula which states remembrance of the dead
as the primary motive for a gift to the church’. It is used most often in mid 15th century

2 "pentru sufletele raposatilor parintilor lor."

pentru pomenirea sfintrdposatilor"; "pentru pomenirea fratelui sdu"; "am facut sa ne fie vesnica
pomenire";"pan Coste Oras, de bund voia sa si a facut pentru dragostea de dumnezeu ca sd-i
fie vecinicd pomenire.";"ca sd-mi facd pomenire in vecii vecilor, inainte de moartea noastra si
dupd moartea noastrd"; "am dat pentru pomenirea péarintilor lor i pentru pomenirea lor."; "ea
a dat acest sat mandstirii de la Putna pentru pomenirea ei i pentru pomenirea sfantraposatilor

non

ei parinti, ca sa-i fie pomenire ei si parintilor ei, neclintit in vecii vecilor."; "pentru pomenirea
lor si a parintilor lor."; "sa fie si domniei mele pomana"; "pentru pomenirea sa"; "ca sa fie si
domniei mele pomenire"; "ca sd locuiascad acolo rugétorii nostri si sd-si facd bisericd, in
numele lui dumnezeu, sa fie rugd si pomenire vesnicd a domniei noastre si pentru pomenirea
parintilor si fratilor domniei noastre si a doamnei si a copiilor domniei noastre si a altor
domni, pe cine dumnezeu va alege sa fie domn, dupa viata noastrd, in tara Moldovei si pentru
intreaga tard si intreaga crestindtate."; "intru lauda si de viatd incepdtoare troitd si intru
pomenire sa si pentru sufletele parintilor si fratilor si surorilor acelor ci sa vor trage dintru

e noon n.on

dansii"; " si au dat pentru pomenirea lor"; "pentru pomenire”; "pentru pomenirea sa si a sotiei
sale si a copiilor lor, ca sd le fie vecinicd pomenire."; "pentru sufletul si pomenirea panului
Balica, numit Melentie hatman si pentru vesnica pomenire a sotiei sale si a copiilor séi si a tot
neamului lor."; "sd fie rugd si pomenire domniei mele si credinciosului nostru boer."; "pentru
pomenirea §i ruga sa".
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1440 to 1480, when it appears steadily and disappears until 1510 when it resurfaces and
then in the 1570s, when its use registers a marked increase again. The emphasis shifts
however, from the memory of the ancestors to the concern of the donor for his own
memory and the remembrance services he wishes to secure for himself and, later for his
wife and offspring. By the 1450s, the donor wishing to be remembered and
commemorated already appeared. All 16th century uses of this formula mention the
memory of the donor first. 16th century mention of merely the ancestor, without benefit
for the donor is rare (1586 to Pobrata) a particular situation we may return to.

Type 4 refers to remembrance with mention in the remembrance rote”. It is not
a formula very frequently used, but it merits mention because we still have to fully
understand the importance of the enlisting in the remembrance rote, which a number of
individuals seemed to consider important and wished for.

Type 5 reflects concern for the earthly well being of the donor and for the soul
of his ancestors’. This formula appears early in the 15th century, 1400 to 1410 and is
steadily used, in its various versions to the end of it (up to 1490). The tables and graphic
representations both suggest that this was the first and most frequently used formula
during the 15th century. They seem to indicate that the donor's first concern was for his
own health (well being on earth) and for the soul of his ancestors. He is responsible for
the souls of the deceased members of his family. Slowly, in mid 15th century, 1430,
benefits of the gift are extended to the wife and children, through concern for their
health. This more complex formula is the one which survives into the 16th century,
being used a few times in the 1550s, 1560s and 1580s, though considerably less than
others we've mentioned (only five times in 30 years, see tables and graphs). Because of
its frequent use in the 15th century as compared to its 16th century use, we may safely
conclude that it is a formula rather more typical of the 15th century. And thus
expressing 15th century piety.

Type 6 expresses similar attitudes to type 5, with a slight shift in emphasis,
however’. Because, though the donor renewed concern for the remembrance and souls
of his ancestors and for his own health and well being ( as for that of his family, wife
and children) he was also concerned for his soul and for that of his children.

As both the donor and his children were presumably still alive, this wish to
provide for the fate of the soul is a new element. It clearly reflects the responsibility of
the individual for his lifetime and his concern that his actions would be rewarded with
salvation. Though not explicitly stated at this time, concern for the soul equals concern
for salvation, because the donor wishes to ensure that the soul would be saved.

4 pentru pomenire cu scriere in pomelnic; "l-am dat sfintii manastiri Pobrata undi si el este
ingropat, pentru pomenirea sufletului sdu si a ficiorilor lui, ca sd pominiascd la sfantul
jartvenic.";

5 ey sfatul nostru deplin si cu gandul nostru bun si am ficut pentru sandtatea noastrd si pentru
sufletul sfantrdposatilor domni"; "cd am facut pentru pomenirea sufletelor sfantrdposatilor
naintasilor si fratilor nostri si pentru sédnétatea noastra".

® "am facut pomenire si pentru sufletele intru sfAntriposatilor inaintasilor nostri si pentru sufletul
nostru si séndtatea noastra si pentru sufletul copiilor nostri si sénétatea lor".
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Type 6 also seems to be typical of the 15th century, due to its extensive and
continuous use from the second decade of the 15th century to its end. (1470s) There is,
however an interesting gap from 1450 to 1470 when we know from the previous tables
and graphs that type 5 was extensively used. There is no 16th century use, except from
1580 to 1590 to a very limited extent. (twice) On the whole, there are more texts using
type 5 than type 6 and the time span is longer.

Type 7 is very interesting. It starts to be frequently used in late 15th century
(1470s) and shows yet another shift in emphasis as it provides explicit mention of
salvation’. The formula suggests that the beneficiary of the gift is primarily the donor,
who shows concern for his health and that of his children, but also the ancestors,
because the gift is offered for their remembrance and salvation. A first type of this text
appears in 1429-1430 when the donor requests the intervention of the clergy for his
health during his lifetime and for his salvation after his death. This is the first explicit
mention of salvation. Type 7 is used throughout the 16th century, rather intensely 1500
to 1530, once between 1530 to 1540, settling afterwards to a steady rhythm.
Conclusions could be drawn from its steady use from 1460 onwards. Though used twice
in the 1420s, this formula became popular in late 15th century, after 1470, when the
popularity of types 5 and 6 had registered a decline. Therefore, explicit concern for
salvation is more common at the end of the 15th and throughout the 16th century.

Type 8 is again extremely interesting as it focuses on sin®. This formula only
appears in the 16th century and displays a concern for the forgiveness of sins. A gift
made to the church is expected to ensure forgiveness of sins for both the donor and his
ancestors, reflecting concern of the donor for both his actions during his lifetime and for
the deceased members of his family. The text thus emphasizes both individual
responsibility during life and the responsibility of the family for its dead. Type 8 does
not appear at all in the 15th century, surfaces briefly in the 1520s and is more frequently
used only at the end of the 16th century, suggesting a growing concern for the
forgiveness of sins, probably as a result of anxiety in the face of the Last Judgement.
Furthermore, forgiveness of sins is explicitly related to salvation.

Type 9, which only has one late 16th century mention, explicitly links the
remembrance action with the representation at the Last Judgement. It reminds us that
the final aim of donations to the church is salvation’.

7" am facut pentru pomenirea si mantuirea sfantrdposatilor nostri parinti si pentru sanatatca

noastra si pentru sanitatea copiilor nostri."; "pentru pomenirea $i mantuirea mamei"; "pentru
pomenirea $i mantuirea mamei domniei mele Stana"; " Pand cand vom fi in viatd sa se cante
aceasta pentru sadnitatea noastrd, iar dupd moartea noastrd, pentru mantuirea noastrd.; "am

facut pentru sandtatea noastra §i pentru mantuirea noastrd";

8 "pentru multele pacate ale noastre si ale parintilor nostri, vecinica lor pomenire."; "pentru
pomenire vesnicd si pentru iertarea pdcatelor noastre si ale parintilor nostri si ale copiilor
domniei mele, neclintit niciodata in veci.";

9 "pentru sufletul sfintiei sale i a parintilor sai, ca si-i fie pomana vecinica la giudat pana cand va
sta svanta manastiri.";
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Type 10 is really just a variation on previous formulas, but has captured our
interest because it explicitly invokes the intercessory action of the Virgin on behalf of
christianity’.

The donor was therefore faced with a choice between stating his motive and
keeping it to himself. The development suggested by the evidence indicates more cases
in which the reason is not mentioned in the 16th century, but this situation can be
accounted for by the frequent confirmations of gifts previously made. One may
therefore conclude that, as soon as gifts to the church appear, it is reasonably probable
that the motive would be stated as well.

What do the formulas themselves tell us about the development of Moldavian
piety? The evidence suggests that, to begin with the donors were mainly concerned with
the fate of their ancestors, the fate of their souls through remembrance services. And
later they became more preoccupied by their own fate which evolves from interest in
one's earthly existence to a concern for after life.

Interest for the ancestors dominates the 15th century and is most often
combined with concern for the health (earthly well being) of the donor and his spouse
and offspring. Though the donor who wished to be remembered and commemorated had
already appeared by mid 15th century.

Therefore, 15th century piety could be described through the concern of the
individual for his ancestors, in a sense the collective responsibility of the family, and
assumption of responsibility for one's own life.

Explicit concern for salvation seems to be more common from the end of the
15th to the end of the 16th century. Consequently, 16th century piety is defined through
interest in salvation and its achievement. The end of the 16th century shows a growing
concern for sin and its forgiveness, probably caused by anxiety in the face of the Last
Judgement. This does not mean that ancestors are neglected. In fact, remembrance
services are requested for them in all the formulas.

Perhaps a few particular situations are also worth mentioning. In 1440, Vana
Porcu is the first to take responsibility for his actions. At the moment of his death he
leaves a village to a monastery''. Salvation of ancestors is first mentioned in 1471%
while salvation of the donor is first explicitly mentioned in 1473". The sanctity
obtained through remembrance services is explicitly alluded to in 1490".

19 "intru sanatatea si pomenirea domniei noastre si intru pomenirea parintilor domniei mele si a

tuturor domnilor ce au fost mai inaintea noastrd. Si dupd noi pe cine va alege dumnezeu sa fie
domn si pentru sandtatea doamnei si a preaiubitilor copii ai domniei mele si pentru ajutorul
preacuratei nascatoare de dumnezeu pentru toti crestinii §i pentru pomenirea mai sus amintilor
pan Balica si Ana si pentru pomenirea acelor care de la inceput au agonisit §i au facut aceste
vii.".

"WD.IR., vol. I, p. 171, 1440.

2 DLR, vol I p. 381, 1471.

B D.IR., vol. I, p. 395, 1473.

' "intru sfintirea a mosilor si a parintilor nostri."in D.LR., vol. 11, p. 139, 1490.
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Forgiveness of sins on the other hand is first explicitly mentioned at the
beginning of the 16th century, in 1527". Sin is alluded to again much later, in 1575'°. A
distinction is sometimes made, later in the 16th century (1594) between sin (which is
undoubtedly perceived as voluntary) and trespasses which could be well seen as
unintentional®’.

The moment a gift is made could be important in itself. The evidence is not
sufficient for very elaborate conclusions, but a few possibilities are suggested. Petru
Rares for example built Probota and endowed it on the day it was hallowed".

In the 15th century, the gift of the donor is equivalent to his prayers addressed
to God or to intercessors such as the Virgin or St. Nicholas'. Invocation of intercessors
is still used at the end of the 16th century, with varying emphasis®.

Later, the value of the gift for the glory of God and the strengthening of the
church is noted”'.

The late 16th century brings about the full realization that a gift to the church is
rewarded by salvation.

The evidence suggests that only the immediate family are the beneficiaries of
the gift. For the 15th century the ancestors and the immediate family of the donor are
generally included. There are however some particularities.

15 "pentru pomenire vesnica si pentru iertarca picatelor noastre si ale parintilor nostri si ale

copiilor domniei mele.", D.LR., sec. XVI, vol. 1, p. 224, 1527.
pentru multele pécate ale noastre si ale périntilor nostri." in D.1LR., sec. XVI1, vol. 1ii, p. 66,
1575.

171594, "pentru iertarea si indepdrtarea pacatelor si pentru gresalele bunicilor si ale strabunicilor
si ale parintilor nostri.", in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 118; 1595, " si pentru pacatele noastre”
in D.LR., sec. XVI, vol. IV, p. 122,

181527, in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 244.

191467, "am miluit pentru dumnezeu si pentru preacurata lui mama." in D.LR., vol. I, p. 357; In
1527 Petru Rares built Probota with the help of God and St. Nicholas, in D.LR., sec. XVI,
vol.1, p. 244.

201587, " spre lauda si pentru ajutorul preasfintei nascatoare de dumnezeu." in D.LR, sec XVI,
vol. I, p. 349; 1589, "ci sd dea si sd intdreascd pentru lauda tatdlui si a fiului si a sfantului
duh, troita sfanta si cea de o fiintd si nedespartita.”, in D.LR., sec. XVI, vol. llI, p. 431; 1597, "
am dat 1n cinstea si slava domnului dumnezeu...", in D.LR., sec. XVI, vol. IV, p. 180.

21 1582, Gheorghe, bishop of Radauti " intru lauda lui dumnezeu si pentru intarirea sfintelor
dumnezeiesti biserici...", in D.LR., sec. XVI, vol. Il, p. 194; 1583, " cu toata intdrirea care este
pentru trebuinta si pentru folosul sfintelor méanastiri, pentru intarirea credintei crestinesti si
deasemenea intru ruga si ajutorul si pacea tarii domniei mele...", in D.LR., sec. XVI, vol. III, p.
226.

22 1583 "de cuvéntul unui purtitor de duh care spune ci orice dar savarsit este rasplatit cu mult
mai mult de tatdl, precum credem ca orice indemn bun se intoarce cu lumina de la acelasi
tatd." in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 224; 1594 " care au auzit ca cine zideste si infrumuseteaza
bisericile infrumuseteaza sufletul sdu.", in D.LR., sec. XV1, vol. IV, p. 117.
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Sometimes ancestors are mentioned individually or the mother of the donor is
singled out”. This wish to detail the ancestors, to include all the family could have
legitimizing powers. It also seems to coincide with the interest for historiography, the
first Moldavian chronicles.

Sometimes the children are mentioned by name or one of the sons is mentioned
by name, probably because he is the heir to the throne®. Sometimes the donation
formula is very personal and hints of more intimate relations, as in the case of pan
Ignatie who mentions the names of his wife and of both his children. Members of the
higher clergy can be included as spiritual fathers of the prince®. And sometimes there is
a wider social responsibility from the prince. The boyars are included. This custom is
rather less frequent in the 15th century™.

Later on the motive formula includes future princes of Moldavia®’, the entire
country and all of christianity. The benefits of the gift are first extended to the entire
family, understood as a dynasty®. It suggests the responsibility of the prince for his

= "pentru sufletul lui Bogdan voevod si pentru sufletul lui Latco voevod si pentru sufletul lui

Petru voevod si pentru sufletul tatdlui nostru Roman voevod si pentru sufletul lui Stefan
Voevod.", in D.LR, vol. I, p. 13, 1403; The mother is singled out: "si am ficut pentru
pomenirea sfint rdposatului périntelui nostru Alexandru voevod si pentru sufletul maicei
noastre,..." in D.LR., vol. I, p. 187, 1443; vol. I, p. 233, p. 237, 1448; extended mention of
family, grandfather, Alexandru Voevod cel Batran, for the father Bogdan voevod, for the
mother Maria, for his wife Ovdotia, for his children Alexandru and Olena and for the soul of
all previous princes "pentru sufletul si mantuirea tuturor naintasilor nostri stint raposati”
Stefan in 1466, D.LR., vol. I, p. 347.

24 One of the sons is singled out because he is heir to the throne, Roman voevod in 1438 in D.LR,,
vol. I, p. 156; children of boyars can also be mentioned individually, thus pan Carstea " si
pentru sufletul iubitului meu fiu Iliagco si pentru sufletul paniei nostre” 1448 in D.LR., vol. I,
p. 238; Ignatie Tuga for his family, 1462, in D.LR., vol. I, p. 316; Ignatie luga in D.LR., vol. II,
p. 4, 1476; D.IR., vol. I, p. 5, 1478; Ana daughter of the prince is mentioned explicitly in
D.ILR., vol. I, p. 299 in 1499,

25 The metropoltan partakes of the benefits of the gift in 1438 " si pentru sufletul sfantriposatului

nostru parinte, cel dupa sfantul duh, losif mitropolit." in D.LR., vol. I, p. 152;

26 "pentru sufletul raposatilor domni si pentru parintii si fratii nostri si pentru sufletul domnii

noastre si pentru sufletili boerilor si a slugilor noastre." in D.LR., vol. I, p. 14, 1404; " pentru
cd am dat pentru sufletul tuturor inaintagilor moldoveni, care s-au trudit pentru bara
Moldovei" in 1448, in D.IL.R., vol. I, p. 238;

271545, "si pentru pomenirea celui pe care il va alege dumnezeu si fie domn al tarii noastre.", in
DR, sec. XVI, vol. I, p.604; D.LR, sec. XVI, vol. 11, p. 348; 1589, "pentru pomenirea
sfantrdposatilor domni inaintasi $i pentru pomenirea domnilor, pe care 1i va vrea dumnezeu s
fie dupa noi", in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 424,

2 1546, "pentru pomenirea sufletului neamului nostru”, in D.LR., sec. XV1, vol. I, p. 479.
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subjects, and the responsibility of a christian sovereign for the salvation of his flock™.

The evidence suggests that concern for a wider social spectrum and for

christianity itself grows during the 16th century as mentions of it are more frequent.
One must also remark that in the 1540s and 60s concern was limited to orthodox
christianity, while at the end of the century it was explicitly extended to all of
christianity, probably due to the more tolerant attitude both Petru Schiopul and Ieremia
Movila had towards catholicism.

A boyar is rewarded by the prince for his services. He will offer the land to a
monastery for his own salvation and that of the prince. *° lurasco Vartic takes
responsibility for his deceased brother and daughter. Thus, responsibility of the
surviving family for the deceased members of that family occasionally occurs. *'

Another aspect needs additional clarifying. Could it be stated that the formula
explaining the motive for the gift is absent when the monastery is given custom rights or
storage rights? Is the explanatory formula also absent when the document merely
confirms a previous gift and the motive of the gift had already been fully explained in
the first document?

When do confirmations appear? Generally a prince feels compelled to confirm
gifts of former princes. This could be a possibly legitimizing act, a reassertion of their
authority.

Confirmations also appear when donations of boyars are concerned. In fact, these start
to be confirmed by the prince in mid 15th century, probably as part of an effort to
control the right of endowment. The deeds make it seem that a gift was not fully valid
until confirmed by the prince. The same rule applies to gifts made by women. They are
generally carefully reaffirmed by the prince. One odd feature during the first half of the
16th century is that numerous deeds are confirmed to women. This could probably be

% 1546, "si a tuturor pravoslavnicilor crestini” in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 609; 1546, "si pentru
sufletul tuturor pravoslavnicilor crestini care din veac au raposat" in D.LR., sec. XVI, vol.,
p- 610; 1560, "si pentru sdndtatea voinicilor si a intregii tdri a domniei mele si pentru intreaga
credintd crestineasca dreptcredincioasd” in D.LR., sec. XVI, vol. 1, p. 155; 1569, " si intru
pomenirea rdposatilor tuturor pravoslavnicilor crestini”, in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 204;
1575, "am imputernicit si am intarit dreapta cinstire pentru credinta noastra dreptcredincioasa,
pentru mantuirea si binecuvantarea noastrd si a doamnei noastre si a copiilor nostri dati de
dumnezeu si a intregei noastre tari" in D.LR., sec. XVI vol. I, p. 47; 1583, " pe cine
dumnezeu va alege sa fie domn, dupa viata noastra, in tara Moldovei si pentru intreaga tara si
intreaga crestindtate." in D.LR., sec. XVI vol.Ill, p. 225; 1583, "pentru intdrirea credintei
crestinesti si deasemeni pentru ruga si ajutorul si pacea tarii domniei mele" in D.LR., sec. XV1,
vol 111, p. 226; 1585, "sd se roage pentru domnia noastrd si pentru toata tara si ostenii domniei
mele" in D.LR., sec. XV1, vol. III, p. 269; 1587, "si a tuturor domnilor ce au fost mai inaintea
noastrd" in D.LR., sec. XVI, vol. 1l p. 348; "si pentru ajutorul preacuratei ndscitoare de
dumnezeu pentru toti crestinii” "si pentru pomenirea acelor care dela inceput au agonisit i au
facut aceste vii"; 1588 "si pentru toti crestinii” in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 386; 1598, "si
pentru sanétatea si pacea a toatd tara noastrd a Moldovei" in D.LR., sec. XVI, vol. 1V, p. 241.

' D.IR, sec. XVI, vol. III, p. 420; future princes, D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 424.

U DR, sec. XVI, vol. 11, p. 231.
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explained by the situation created after the wars of Stefan cel Mare and Petru Rares
when some women may have been the sole survivors of their families.

Another, more mundane situation occurs when deeds are simply lost, either as
a result of fire, war or siege. **

Or the prince decided that the privileges had been forged, or not authenticated.
** Deeds can not be produced when they had been taken out of the country by families
fleeing the authorities, or choosing exile for political reasons. **

A prince may often feel the need to confirm donations to a monastery
previously made by his ancestors. *°

321461 "dar acel ispisoc au ars atuncea cand au ars si biserica cea dinaintea targului Sucevii", in
D.LR. vol. I, p. 315; 1518 "Insa privilegiul ce a avut Danciul Boldis de la strabunicul domniei
mele de la Alexandru Voevod a ars.”, in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 131; "l-a pierdut cand au
venit turcii cu rdzboi asupra térii noastre", in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 131; 1519, "si au tdiat
si au rupt privilegiile ce au fost pe satele ce au ascultat de méndstirea de la Tazlau", in D.1.R.,
sec. XVI, vol. 1, p. 141; 1546 "deci acest privilegiu ea I-a pierdut, cand insisi impératul turcesc
si cu puterile lui si cu tatarii au pradat tara noastrd pana la Suceava" in D.1.R., sec. XVI, vol. 1.
p. 537; 1577, "cand au lovit tatarii cu razboi toata tara si ingsisi Ivan voevod a pierit atunci.” in
D.LR., sec. XVI, vol. IlI, p. 81; 1580 "acest privilegiu ei l-au pierdut, de tatari, cand tatarii au
venit cu razboi asupra tarii noastre, in zilele lui loan voevod" in D.LR., sec. XVI, vol. III, p.
142; 1583 "ele 1-au pierdut in zilele lui Ion voevod, cidnd au pradat turcii si tatarii toata tara
noastra si cand insusi lon voda a pierit." in D.LR., sec. XVI, vol. Il p. 212; 1583 "ei le-au
pierdut cand au pradat turcii tara noastrd" in D.LR., sec. XVI, vol. 111, p. 222; "si ei pierduserd
acel uric cand au venit Turcii la Paraul Alb asupra lui Stefan voevod." in D.LR., sec. XVI, vol.
1, p. 223; 1592 " si s-au fost luat di la ménastire acel sat, cand au fost prapadit calugérii
dresurile si au fost dat iar la ocolul Pietrii" in D.LR., sec. XVI, vol. 1V, p. 47.

31528 "privilegiile lui mincinoase, ce le-a facut cu inselaciune" in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 293;
1585 "Si ispisocul de danie ce au avut ei de la Alexandru voevod acest ispisoc li 1-a rupt lon
voevod si a pus acest tigan in ispisocul Piganilor de la Bistrita" in D.LR., sec. XV, vol. 111, p.
278.

3% 1582 " Insa privilegiile pe care le-a avut Dumitry Movilita, ale tatalui sau Vascan Movilita si al
bunicului sau latco Hudici, de la domnia de mai inainte, le-a dus in bara leseasca varul sau
leremia fost ceasnic, cand a fugit cu Teofan fostul mitropolit si cu Gheorghe fostul episcop si
cu Balica fost hatman." in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 182; 1584 "si acele dresuri au pierit in
zilele lui loan voevod céand si insusi losif Veverita au perit atunce" in D.LR., sec. XVI, vol. 111,
p. 278.

...deci noi vazand dania sfantrdposatului nostru parinte, de asemenea dam si intdrim sfintei
biserici, manastirii dela Neamt, acest sat mai sus scris" in D.LR., vol. 1, p. 138; p.164; p.166;
p-201; confirms villages it has received from the prince's ancestors. "si-au intarit pre a ei sate
ce-au avut dela parintele domniei sali,..." in D.LR., vol. I, p.202; p.222; p.233; p.240; p.247;
p-255; p.257; p.261; "le-am intdrit dania inaintasilor nostri..." p.265; Even when the gift
consists of people, gypsies or tatars, the prince sometimes confirms a previous donation;
D.IR., vol. II, p. 74, p. 75, p. 76; p. 319 a confirmation of the confines of the monastery
Humor, no motive mentioned; p. 320 a donation confirmed; p. 141.

35
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A number of donations made by boyars, monks or women are later confirmed
by the prince. *°

Generally the prince confirms, by issuing a new deed for the gift previously
made by an individual to the church. From the last decades of the 16th century there is
an interesting situation where the gift of a commoner, Luca of Cérjesti is confirmed by
the prince. He had given the monastery of Tazldu a barrel of wine each year until his
death. After his death his sons were expected to continue this provision. In case their
family became extinct the vineyard itself would go to the monastery. " The gift made
by Tudora and Marica and by the wife of Oras for the commemoration of their nephew
Vascan Ganescul is also confirmed by the prince. Interesting because it is a donation
made entirely by women ( possibly sisters). The gift of a woman is again confirmed by
the prir1<:3e8 in the case of the donation to Putna made by Roxanda, wife of the voevode
Bogdan.

3¢ The monk Tudosie and his sister Odochia made a donation to Voronet, their burial place, which
is later confirmed by the prince, in D.LR., sec. XVI, vol. IIl, p. 57; D.LR., sec. XVI, vol. I,
p. 60; the prince confirms a gift to the monastery of Greci made by Nastasea Oproae. One of
those situations where the donation of the prince has no motive, while that of the woman had
one, D.IR., sec. XVI, vol. I, p. 151-152; lancu confirms the gift made to Humor by pan Dan
the porter of Suceava and his wife Todosia. The donation of the boyar is mentioned with its
motive, while that of the prince is not. D.LR., sec. XVI, vol. lil, p. 173-174; prince Petru
Schiopul gives to Galata a village which had been given to Humor by a boyar. He exchanged
property with Humor in order to obtain this village, in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 203-204;
another document concerning the same transaction, D.LR., sec. XVI, D.I.R., vol. III, p. 207-
208; prince confirms gift to Bistrita made by the metropolitan Gheorghe and his sisters, in
D.LR., sec. XVI, vol. HI, p. 221-222; prince Petru Schiopul confirms a gift to Sucevita,
initially made by the Movila brothers. A village they had lost in the troubled times of the war
with the Ottomans. They wanted to repossess it in order to give it the monastery, in D.LR,,
sec. XVI, vol. 111, p. 222-223; prince Petru Schiopul confirms a gift to Galata made by luragco
Vartic for the remembrance of his brother lonasco Vartic and his daughter Anghelina, both
buried in that monastery, in D.LR., sec. XVI, vol. 1ll, p. 231; prince confirms the gift of
Nastasea Oproae to Greci, in D.LR., sec. XVI, vol. IIl, p. 243; prince confirms the gift to
Sucevita made by Dumitru Movild and his wife Lupa and by Gheorghe, bishop of Radauti, in
D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 303; prince confirms a village to a boyar and then gives it to the
monastery Pobrata, in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 323-324; Petru confirms the gift made by
Huhuroaia the nun and Latesu to Slatina, in D.LR., sec. XVI, vol. IIl, p. 327; in D.LR., sec.
XVI1, vol. 11, p. 357-358; Petru Schiopul rewards one of his boyars, Brut postelnic with a
village. The boyar gives it to the monastery Agapia. Still the sanction of the prince is required
and given through this deed, in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 360-361; D.ILR., sec, XVI, vol. 1l1,
p-375; pan Andrei hatman and pércélab of Suceava, donation to Pangérati confirmed by the
prince; Petru Schiopul confirms the gift to Sucevita made by Gheorghe metropolitan of
Suceava to the founder of the monastery, in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 430-431; Brut to
Agapia confirmed by the prince. in D.LR., sec. XV1, vol. 111, p. 442;

S"D.IR., sec. XVI, vol.III, p. 20.
B D IR, sec. XVI, vol. 11, p. 47.
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Most gifts made by boyars are confirmed by the prince. In some documents the
motive of the initial donor is mentioned. * Often donations of former princes are
confirmed. ** Sometimes gifts of the high clergy are confirmed too. For instance that of
the metropolitan Grigore to Voronet. * Transactions in which the church is involved are
also confirmed. ** Which would suggest the validity of the supposition concerning the
absence of motive in case of economic transactions. Solutions to a conflict are also
confirmed. * Gifts were often inspired by the clergy. A monk wished to make a gift
inspired by the gift of his superior. * The clergy were often the models for this type of

39 Turii Cupcici and Simea in D.LR., vol. I, p. 29; San Barlici to Moldovita, in D.I.R., vol. I, p. 31;
that of Sén Barlci to Neamt, in D.LR., vol. I, p. 69; that of [oan Fruntes to Neamt, in D.LR,,
vol. I, p. 93; that of Pahomie to Moldovita, in D.LR., vol. I, p. 95; that of Giurgiu Strahone in
DR, vol. I p. 109; that of Teoctist in 1518 in D.LR., vol. I, p. 130; that of Cozma Sarpe
postelnic to Neamt very personal motive invoked by the prince in the confirmation, in D.LR.,
vol. I, p. 132; that of Cozma Sarpe to Tazldu, in D.LR., vol. I, 135; of boyars lurie Cupcici and
Simca to Putna, in D.LR., vol. I, p. 171; of Pan Cozma to Bistrita in D.LR., vol. 1, p. 184 the
motive mentioned again; that of Teoctist to wherever he chose in D.I.R,, vol. I, p. 191; that of
leremia, former treasurer to Moldovita, in D.LR., vol. I, p. 224; D.IL.R., vol. I, p. 229 to Tazlau;
that of Evloghie who had built Salageni, in D.LR., vol. I, p. 321; that of pan Ion Lungul pitar,
pan lon parcdlab of Soroca, pan Sava parcalab of Balta to Dobrovét, in D.LR., vol. I, p. 362;
that of Sima Bica to Dobrovat, in D.LR., vol. I, p. 497; that of pan Toader logofit to Humor,
in D.LR., vol. I, p. 401; that of Pasco Nemisanul to Roman, in D.LR., vol. I, p. 502; that of
Corlat to Moldovita, in D.LR., vol. 1, p. 525; that of Macarie and Teoctist to Neamt, in D.LR.,
vol. 1, p. 559; that of Toader Bolos, Teofilact to Neamt, in D.LR., vol. II, p. 11; that of Jurja
Talba to Tazlau, in D.LR., vol. II, p. 21; that of Toader Bubuiog to Humor, in D.LR., vol.II, p.
40; that of Todosie and his sister Odochia to Voronet, in D.LR., vol.Il, p. 105; That of Ana
Eftimia to Tazlau, in D.LR., vol.Il, p. 111; a transaction between Probata and a boyar, in
D.IR., vol. II, p. 157; that of Teodosie the monk to Voronet, in D.LR, vol. I, p. 175; of
Teofilact, in D.LR., vol. II, p. 209;

40 That of Stefan to Radauti in 1503 in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 33; that of Bogdan to Probota in

1509, in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 44; to Humor, in D.LR., vol.I, p. 165; to Putna, in D.LR,,

vol. I, p. 171; to Radauti in D.LR., vol. I, p. 173; in D.LR., vol.I, p. 410; in D.LR., vol. L, p.

505; former donations of the same prince in D.LR., vol. I, p. 519;in D.L.R., vol. II, p. 26; to St.

Ilie, in D.LR., vol. I, p. 51; to Probota, in D.LR., vol.Il, p. 53; to Probota, in D.LR., vol. II, p.

91; in D.LR, vol. Il, p. 124; in D.LR., vol. II, p. 147 motive of the donor; to Vanatori in

D.LR., vol. Il p. 156; to Probota, in D.LR., vol. I, p. 177; to Roman, in D.LR., vol.1l, p. 183;

to Tazlau, in D.LR., vol. II, p. 184; in D.LR., vol.Il, p. 209;

iar domnia mea i-am dat voie ca sd-si intdreasca si sd-si imputerniceasca aceste dubii in
timpul vietii lui. " in D.LR., vol. I, p. 3-4;

41 n

42 Between Macarie, bishop of Roman and the prince in D.L.R., vol. II, p. 22-23; between Pobrata
and a boyar, in D.LR., vol. Il, p.157; in D.LR., vol. II, p. 190;

$DIR, vol 11, p. 159.

4 Eu pacitosul monah Nichifor,...daca am vazut buna vointa si dania sfantraposatului parintelui
nostru Teoctist mitropolit, cd a dat in viata sa,..." in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 245, 1528; " si
noi smeritul rdvnind osardiei lui celei bune." underlines the value of gifts as good deeds,
DR, sec. XV, vol. I, p. 245, 1528;
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action. They sometimes suggested the founding of churches. *> Sometimes the opening
formula invokes the inspiration provided by the higher Moldavian clergy. They
sanctioned the gift the prince was about to make. *°

The document issued by Stefan cel Mare on march 15th 1490 is interesting
because, though the formula is the same the motive behind the donation is more
complex. First of all, the prince did not take this decision alone. Gheorghe the
Metropolitan of Suceava, all his boyars and especially the members of the advisory
council partake in the decision. */

If one looks for a development it is obvious that the custom to consult the
clergy when building and embellishing a church had existed from mid 15th century,
1466 being the earliest date. The reign of Stefan cel Mare seems to have been a time
when a new relationship with the clergy had been forged. The clergy tended to be
consulted much more frequently during the 16th century.

43 "Miscati de mila si calauziti de porunca invataturilor am binevoit si indeplinesc ruga acesteia,
ca sd fim din ziua de astdzi ctitori ai mai sus zisei manastiri,...", in D.LR., sec. XV1, vol. I, p.
357; " si cu binecuvantarea ieromonahului nostru chir Teoctist, mitropolit de Suveava" D.LR.,
sec. XVI, vol. I, p. 595; "cu sfatul si binecuvatarea celor trei ierarhi ai Moldovei, Teofan,
mitropolit si calugarii de la schitul losif" in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 603-604; the gift
Grigore, the metropolitan is about to make is approved by the clergy, Macarie, Mitrofan, in
D.IR., sec. XV, vol. I, p. 3;

46 Chir Teoctist of Suceava, Tarasie of Roman, 1466 D.LR., vol. I, p- 350; 1468, in D.LR., vol. 1,

p. 363; 1470, in D.LR., vol. L,p. 372; Chir Teoctist of Suceava, chir Tarasie of Roman, Chir

Teodor egumen of Bistrita, Siluan, Neamt, 1470 in D.LR., vol. I, p. 373; 1470, in D.LR., vol.

I, p. 374; Teoctist of Suceava, Tarasie of Roman, loanichie of Radauti, 1472, in D.LR.,, vol. I,

p. 387; Grigorie metropolitan of Suceava, 1490, in D.LR., vol. II, p. 131, p. 134; "si cu sfatul

si cu blagoslovenia celor trei parinti ierarhi moldoveni ai nostri, chir Anastasie metropolit de

Suceava, si chir Istatie episcop de Roman si chir Isaia episcop de Radauti,..." in D.LR., sec.

XVI vol. I, p. 66; D.LR sec.XVI, vol. 1ll, p. 89; sanction of the higher clergy, Teofan

Suceava, Evstatie Roman and Gheorghe Radauti D.LR., sec. XVI, vol. 11, p. 100 in 1578; p.

106 in 1579; the clergy who approve a gift are part of the decision to make one, the higher

Moldavian clergy, Mitrofan, Nicanor and Mardarie D.LR., sec. XVI, vol. IV, p. 113; D.IL.R,,

sec. XVI, vol. IV, p. 117; Gheorghe Movila, Agaton and Amfilohie, D.LR., sec. XV1I, vol. IV, p.

157, 3 martie 1597, in D.I.R., sec. XVI, vol.IV, p. 158; " am féacut cu binecuvéntarea parintilor

si rugatorilor nostri catre dumnezeu, mitropolitul de Suceava, chir Gheorghe si episcopul

mitropoliei de jos din Téargul Roman, chir Teoctist si episcopul de Radauti chir loanichie.", 17

noiembrie 1502, in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 27; "si ne-am sfituit cu rugétorul nostru

Gherasim, egumenul de la manastirea Dobrovat." in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 89; " si ne-am

sféituit cu rugétorul nostru chir Macarie episcopul de Roman", in D.LR., sec. XV1, vol. I, p. 90;

" si m-am sfétuit cu al nostru rugator Stefan igumenul de la manastirea Moldovitii." in D.LR.,

sec. XVI, vol. I, p. 91; " ne-am sfatuit cu rugatorul nostru chir Siloan, egumenul de la Putna”

in D.LR., sec. XVI, vol. I, p. 92; "ne-am sfatuit cu rugatorul nostru chir Pahomie episcop de

Radauti." in D.LR., sec. XV, vol. I, p. 97;

...cd a binevoit domnia mea cu buna vointa noastra si cu inima curatd si luminata, si in toata

buna voia noastrd si cu ajutorul lui dumnezeu i cu bunul nostru gand, si impreund cu

rugdtorul si parintele nostru chir Gheorghe mitropolitul Sucevei, si cu toti boierii nostri

moldoveni si in deosebi cu tot sfatul nostru am facut..." in D.LR., vol.1l, p. 131.

30

47 n



DONATIONS TO THE CHURCH AND THE DEVELOPMENT OF MOLDAVIAN PIETY

In the opening formula the donor often invokes the inspiration provided by
previous princes and donors. As if former princes, princes of olden times. ** acted as his
role models. The donations of former princes count as good deeds. *’

In some cases divine inspiration is invoked.”® The model in some cases is divine
inspiration.”*

At the end of this analysis it would be relevant to establish whether during the
15th and 16th century an individual assumed responsibility for his earthly life. And
whether he was concerned for the fate of his soul after death. Whether he felt
responsible for the fate and salvation of his ancestors. Was there a sense of collective
responsibility for the segment between death and eternity. Was there competition
between the family and the church or did they cooperate in their attempt to control the
afterlife.

The evidence suggests that individual responsibility could be established
through a study of 3 factors: concern for actions which reflect faith, awareness and
recognition of sins and a desire to repent and, finally, an active concern for salvation.

The analysis of formulas suggests that during the 15th century the individual
who made gifts to the church was mainly concerned for his earthly well being, whereas
later, during the 16th century, the donor arranges remembrance services for himself, his

4 v ravnind domnia mea catre vechii domni milostivi crestini, care au zidit si au dat si au intarit

sfintele ménastiri..." in D.LR., sec. XV1, vol. lII, p. 226, 1583.

am ravnit catre faptele bune ale domnilor care au fost mai fnainte de noi in tara noastrd
Moldova,...", in D.LR sec. XVI, vol. I, p. 47, "am ravnit a cilca pe urmele acelor
dreptsldvitori impardti si domni mai vechi care au propovdduit dreapta credintd si prin
imparatia si domnia pamanteasca, au primit si au dobandit bunurile ceresti.” in D.LR., sec.
XVI vol. III, p. 261; " sfanta noastrd rugd si nadejdea mantuirii ziditd de Imparati
binecinstitori din vechime.” in D.LR., sec. XVI, vol. III, p. 348; "socotind despre vechii domni
binecinstitori, cum au miluit si au intérit sfintele manastiri" in D.LR., sec. XVI, vol. I1I, p. 385;
" cum au si alte manastiri iezere si danie si miluire de la domnii de mai inainte” in D.LR., sec.
XV1, vol. 11, p. 397, 1588; D.LR., sec. XVI, vol.. 111, p. 463, 1590; former princes had given
generously to the church: " cum au si alte ménastiri iezere si danii si miluiri de la domnii de
mai Tnainte" in D.LR., sec. XV1, vol. 1V, p. 103, 1594; D.LR., sec. XVI, vol. 1V, p. 113, 1594;
D.IR., sec. XVI, vol. IV, p. 117, 1594; p. 126, 1595; p. 142, 1596; p. 180, 1597; p. 223, 1597;
p. 276, 1600; p. 293, 1600; p. 308, 1593; "sa imputernicim cu mila si pomenirca
stantraposatilor domni de mai inainte" in D.LR.,sec. XVI, vol. IV, p. 193, 1598; "si sa fim
ctitori cum au fost si sfantraposatii domni, dumnezeu sa le ierte sufletul. " in D.LR., sec. XV,
vol. IV, p. 194, 1598; "am cilcat pe urmele bunicilor nostri §i ale parintilor domniei mele si
am facut sfanta biserica..." in D.LR., sec. XVI, vol.I, p. 595, 1520;

50 na

in cinstea si in slava domnului dumnezeu." in D.LR., sec. XV1, vol. 1V, p. 180, 1597.

49 ¢

310 jeromonahul chir Paisie egumen si cu fratii locului aceluia si-au amintit ruga domniei mele, ca

sd fim ctitori mai sus zisei manastiri. lar noi miscati de mild si cdlauziti de porunca
invataturilor lui dumnezeu, am binevoit sd implinim cererea aceluia...", in D.LR., sec. XV,
vol. 111, p. 235, 1583; " am ravnit $si domnia mea, prin puterea intelepciunii celei de sus ca sd
ma numesc ctitor nouw.", in D.LR., sec. XVI, vollll, p. 261, 1584. God is responsible for
carthly riches and must consequently be rewarded, " din agoniseala daruitd noua de
dumnezeu", in D.LR., sec. XV1, vol. 111, p.261, 1584;
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wife and his children. Also in the 16th century, the donor is increasingly concerned for
his soul, i.e. for his salvation and for that of his wife and children. (though explicit
mention of salvation is more common in late 16th century.) This development suggests
the responsibility of the individual for his lifetime and his concern that his actions
would be rewarded with salvation. Awareness of sin also appears in the 16th century. A
wish to repent is first hinted at by gifts made at the moment of death. In late 16th
century a distinction is made between sin, which is perceived as voluntary and
trespasses, which are seen as unintentional. The individual is therefore judged by his
attitude, by the intentions underlying his actions.

One may conclude that individual responsibility is more intense during the
16th century. The individual is expected to account for his actions. The emphasis on the
Last Judgement indicates that.

As far as collective responsibility is concerned, this seems to be shared by the
family and church, especially religious communities. Concern for the soul of the
ancestors, the parents of the donor, dominates the 15th century. The donor arranges
remembrance services for the dead in his family with the help of the church. He gives to
the church in order to secure their prayers for the dead in his family. These
arrangements are still in use during the 16th century, but the donor seems increasingly
concerned that the sins of his forbearers should be forgiven.

The church without doubt gains from this process as at the end of the 16th
century the idea that a gift is made for the glory of God and the strengthening of the
church is explicitly stated. Collective responsibility for the soul of the donor and
ancestry could also belong to divine intercessors. (The Virgin)

One wonders how the mechanism of salvation was understood. Early in the
15th century, (1411) there was an explicit mention of the belief that salvation was
achieved through both faith and good deeds. From the beginning, concern for the soul
seems to equal concern for salvation, though this was not at first made obvious. But it
was clear that the donor wished to ensure that his soul would be saved. In fact, the
evidence suggests that explicit concern for salvation was more common at the end of
the 15th and throughout the 16th century. Focus on sin and concern for its forgiveness
are also more frequent during the 16th century. The remembrance action is increasingly
linked with the representation of the Last Judgement as a reminder that the ultimate aim
of gifts to the church was salvation. This mechanism is also typical of the 16th rather
than the 15th century. In both centuries however, a gift to the church was equivalent to
the prayers of the donor, addressed to God or to the intercessors, mostly the Virgin and
St. Nicholas. The late 16th century brings about the full realization that a gift to the
church is rewarded by salvation. Salvation was refused to heretics. The fate of the
cursed was equal to that of heretics. A shift of emphasis in the definition of God also
reflects a growing concern for salvation. Formulas show how the creator becomes the
saviour. So far, through a study of gifts to the church, this analysis has managed to
suggest a number of ways in which Moldavian piety has developed during the 15th and
16th centuries. This seemed a logical first step to an attempt to understand why such
changes occurred.
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DONATIONS TO THE CHURCH AND THE DEVELOPMENT OF MOLDAVIAN PIETY

Tables.
Type 1.

1400-1409-2
1410-1419-4
1420-1429-0
1430-1439-3
1440-1449-13
1450-1459-26
1460-1469-8
1470-1479-4
1480-1489-5
1490-1499-1
1500-1509-6
1510-1519-5
1520-1529-6
1530-1539-7
1540-1549-19
1550-1559-13
1560-1569-17
1570-1579-36
1580-1589-70
1590-1599-92
1600-11

Type2.

1400-1409-1
1410-1419-0
1420-1429-0
1430-1439-0
1440-1449-2
1450-1459-2
1460-1469-1
1470-1479-1
1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
1520-1529-0
1530-1539-3
1540-1549-1
1550-1559-2
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1560-1569-0
1570-1579-0
1580-1589-8
1590-1599-3
1600-0

Type 3.

1400-1409-0
1410-1419-0
1420-1429-3
1430-1439-0
1440-1449-1
1450-1459-2
1460-1469-2
1470-1479-3
1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-1
1520-1529-1
1530-1539-1
1540-1549-5
1550-1559-4
1560-1569-4
1570-1579-7
1580-1589-18
1590-1599-9
1600-2

Type 4.

1400-1409-0
1410-1419-0
1420-1429-0
1430-1439-0
1440-1449-0
1450-1459-1
1460-1469-0
1470-1479-0
1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
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1520-1529-0
1530-1539-0
1540-1549-0
1550-1559-0
1560-1569-0
1570-1579-0
1580-1589-1
1590-1599-1
1600

Type S

1400-1409-6
1410-1419-4
1420-1429-1
1430-1439-12
1440-1449-14
1450-1459-11
1460-1469-2
1470-1479-1
1480-1489-2
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
1520-1529-0
1530-1539-0
1540-1549-0
1550-1559-1
1560-1569-1
1570-1579-0
1580-1589-3
1590-1599-0
1600-0

Type 6

1400-1409-0
1410-1419-1
1420-1429-6
1430-1439-3
1440-1449-3
1450-1459-0
1460-1469-0
1470-1479-4
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1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
1520-1529-0
1530-1539-0
1540-1549-0
1550-1559-0
1560-1569-0
1570-1579-0
1580-1589-2
1590-1599-0
1600

Type 7

1400-1409-0
1410-1419-0
1420-1429-2
1430-1439-1
1440-1449-0
1450-1459-0
1460-1469-2
1470-1479-9
1480-1489-13
1490-1499-12
1500-1509-8
1510-1519-10
1520-1529-12
1530-1539-1
1540-1549-11
1550-1559-4
1560-1569-2
1570-1579-2
1580-1589-7
1590-1599-5
1600-0

Type 8.

1400-1409-

1410-1419-0
1420-1429-0
1430-1439-0
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1440-1449-0
1450-1459-0
1460-1469-0
1470-1479-0
1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
1520-1529-0
1530-1539-0
1540-1549-0
1550-1559-0
1560-1569-0
1570-1579-1
1580-1589-3
1590-1599-0
1600

Type 9

1400-1409-0
1410-1419-0
1420-1429-0
1430-1439-0
1440-1449-0
1450-1459-0
1460-1469-0
1470-1479-0
1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
1520-1529-0
1530-1539-0
1540-1549-0
1550-1559-0
1560-1569-0
1570-1579-0
1580-1589-1
1590-1599-0
1600
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Type 10.

1400-1409-0
1410-1419-0
1420-1429-0
1430-1439-0
1440-1449-0
1450-1459-0
1460-1469-0
1470-1479-0
1480-1489-0
1490-1499-0
1500-1509-0
1510-1519-0
1520-1529-0
1530-1539-0
1540-1549-0
1550-1559-0
1560-1569-0
1570-1579-0
1580-1589-1
1590-1599-0
1600



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAL HISTORIA, XLII, 1-2, 1997

INSTITUTIA SOBORULUI MARE IN BISERICA ROMANEASCA
DIN TRANSILVANIA PANA LA UNIREA CU BISERICA ROMEI

ANA DUMITRAN

RESUME. L'Institution du Grand Synode de I'Eglise roumaine transylvaine
avant 1'Union avec I'Eglise de Rome. A la fin du XVII-e siécle le grand
synode était la plus importante institution de I'Eglise roumaine transylvaine,
traversant une longue période pour laquelle nous n'avons aucune information.
Comme simple hypothése, nous considérons que son existence fonctionne
bien avant la pénétration de la Réforme en Transylvanie, presque dans la méme
formule que nous la retrouvons au XVlIl-¢ si¢cle, apres que le surintendent de
I'Eglise hongroise, Geleji Katona Istvan, imposa le programme calvin 4 Simon
Stefan, le métropolite de I'Eglise roumaine, répris ensuite dans toutes les actes
d'attestation des prélats roumains. Ainsi le grande synode était constitué par le
métropolite, les archiprétres et les prétres - lesquels, conformément au
programme calvin, avaient le droit d'y participer tous. Dans l'impossibilité
d'accomplir ce desir, au bout d'un certain temps a été admise la formule de
participation par délegués, deux par une archidiocése.

Le grand synode avait comme attributions: 1'élection et la révocation du
métropolite, la confirmation des archiprétres, de se constituer comme instance
judiciaire pour les questions difficiles, de délibérer sur les problémes
dogmatiques, liturgiques et canoniques, d'¢lir les fonctionnaires chargés des
affaires économiques et de la surveillance de I'Eglise roumaine (les titori et les
Jurati).

Par suite de sa structure et ses attributions, le grande synode de 'Eglise
roumaine transylvaine n'est pas une institution canonique conforme au droit
canonique byzantin. Il a soubi beaucoup d'influences par rapport au modele
d'organisation de I'Eglise calviniste hongroise, qui ont compléte une strucure
antérieure noncanonique, determinée par les conditions particuliéres de
I'Eglise orthodoxe de la Transylvanie, en tant qu'archévéché sans diocéses
soumises, ou en tant qu'évéché suivant le modele du synode des archiprétres
de I'Eglise romano-catholique.

Mais pour l'histoire des Roumains transylvains, l'aspect plus important
était l'éxistence légale de ces institutions, les seules par lesquelles les
Roumains ont pu participer a la vie politique de I'état, vu leur statut de nation
tolérée, confirmée par la constitution médiévale des Approbatae ¢t Compilatae.
Le grand synode apparais, par conséquent, comme un for représentatif de la
nation roumaine en train de se constituer, comprise encore sous la forme
médiévale de natio valachica, mais qui devient de plus en plus conscients de
ses attributions et qui sollicite, a partir de la fin du XVll-e siécle, la
récompense pour les charges accomplies et son intégration dans le systéme
des "nations privilégiés" et des "religions receptes”.
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Desi soborul mare era cea mai importantd institutie a bisericii romanesti
ardelene la sfarsitul sec. al XVll-lea, problematica deschisa de el a fost abordata -
cantitativ vorbind - destul de putin in istoriografia de specialitate, singurul care a
incercat sd-i consacre o monografie fiind canonicul Al.Grama, in cadrul lucrarii sale
despre institutiile bisericii romanesti din Transilvania'. Abordarea sufers insi din
pricina prea marii dorinte a autorului de a dovedi transformarea bisericii roménesti
intr-o bisericd calvind, sub presiunea exercitatd de forurile conducétoare politice si
ecleziastice ale Transilvaniei, pentru a justifica astfel, indirect, binefacerea adusd de
unirea cu biserica Romei, care a permis institutiilor ecleziastice romanesti sd se
reorienteze dupa canoanele Pravilei®.

in general, daca cercetatorul resimte apartenenta la una dintre cele doua tabere
religioase - biserica ortodoxa si biserica greco-catolicda - si concluziile lui vor fi
influentate de politica de interese a celor doud institutii, biserica unitd gasind un sprijin
in faptul ci a anulat influenta prozelitismului calvin’, in timp ce biserica ortodoxa,
neputandu-1 nega, minimalizeaza rezultatele acestui prozelitism®.

Istoriografia problemei cuprinde si abordari ale istoricilor de meserie, adeseori
partinice si ele, dar care ofera si multe concluzii pertinente’.

O prima problema ridicatd de soborul mare este cea legatd de existenta acestei
institutii in biserica romdneascd ardeleand finainte de péatrunderea Reformei in
Transilvania si de inceperea prozelitismului calvin intre romani. Documente care sa ne
ofere posibilitatea de a da un raspuns ferm acestei intrebari nu avem, de aceea suntem
nevoiti sd presupunem ca, in masura in care a functionat o ierarhie superioard ortodoxa
in voievodatul Transilvaniei, cea mai fireascd forma de manifestare a ei ar fi trebuit sa
fie sinodul, prin care vladica, retras in diversele manastiri in care si-a avut resedinta, a
facut cunostintd cu problemele bisericii sale si a incercat sa le rezolve. lerarhii, cel putin
cei despre care avem documente, par a veni dintr-o lume ortodoxd in care nu existau
restrictii de aplicare a Pravilei, deci o cunosteau si erau obligati s o respecte si in
Transilvania. Lipsa documentelor nu trebuie sa ne facd sa credem ca nu s-a intrunit nici

VA 1. G r am a, Institutiile calvinesti in biserica romdaneascd din Ardeal. Fazele lor in trecut §i
valoarea lor in prezent, Blaj, 1895.

* Ibidem, p. 26.

3Augustin Bunea, lerarhia romanilor din Ardeal si Ungaria, Blaj, 1904; Istoria Bisericii
romdne unite, Madrid.

4 Istoria bisericii romdne, vol. 1-11, Bucuresti, 1957; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romdne, vol. I-111, Bucuresti, 1980 si Istoria bisericii romdnesti din Transilvania,
Banat, Crisana si Maramures, Cluj, 1992.

SStefan Metes, Istoria bisericii si a vietii religioase a romdnilor din Transilvania gi
Ungaria, Sibiu, 1935; N. 1 o r g a, Istoria bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor,
vol. I-11, Bucuresti, 1929-1932 si Istoria romdnilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti, 1989; L.
L upas, Istoria bisericeascd a romdnilor ardeleni, Sibiu, 1918; George Barit, Parti
alese din istoria Transilvaniei pe doud sute de ani in urmd, Brasov, 1993; Zenovie
P aclisanu, Istoria bisericii romdne unite, in "Buna vestire", Roma, nr. 3-4, IV/1975;
Mathias Bernath, Habsburgii si inceputurile natiunii romdne, Cluj, 1994.
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un sobor pentru ca religia ortodoxd era proscrisda de legile statului sau din
imposibilitatea de a respecta conditiile de intrunire inpuse de canoane. lerarhii superiori
odata ajunsi 1n functie aveau nevoie sa fie recunoscuti de inferiorii lor si erau obligati s&
incerce sa rezolve problemele bisericii roméanesti ardelene, or aceasta nu se putea face
decéat prin convocarea celor direct implicati. Aceste adundri, In masura in care nu au
lezat interesele stdpanilor politici, care ar fi avut astfel un motiv sa le inregistreze in
scris, fie nu au fost confirmate prin acte nici de catre participanti, pentru ca nu s-a simtit
nevoia, fie le-au consemnat, dar actele respective s-au pierdut. Vicisitudinile istoriei au
impiedicat pastrarea documentelor chiar si pentru perioade in care autoritétile statului au
impus intrunirea soboarelor regulat, in fiecare an, cu atdt mai mult pentru secolele
anterioare.

Deci incd inainte de actiunea prozelitismului calvin soboarele bisericii ardelene
au avut o compozitie neconforma canoanelor, aparutd fie prin imitarea modelului
sinodului diocezan catolic®, fie datorita conditiilor specifice de existentd ale acestei
institutii - §i acest motiv ni se pare cd a predominat, datorita reticentei ortodoxe fata de
biserica Romei, mai ales 1n Transilvania, unde prozelitismul catolic a fost transformat in
politicd de stat.

Existd totusi o informatie scrisd pe care ne bazidm afirmatiile, si anume
declaratia vladicai Ghenadie I din prefata Evangheliei cu invitdturd scoasd in 1581 la
Brasov, in care spune ca s-a hotarat tiparirea acestei carti "cu mult cliros de preoti"®.
Chiar daca ne aflam intr-o perioadd in care Reforma penetreazd intre romani, fapt
vizibil in insusi cuprinsul acestei carti’, nu putem considera ca intrunirea acestui sobor
s-a facut sub influenta ideilor Reformei deoarece, in acest moment, exista o episcopie
romaneascd activa, care respecta modelul protestant de functionare; insasi existenta
ierarhiei ortodoxe ne indeamna sd credem ca institutiile dupa modelul bisericii orientale
nu erau proscrise in Transilvania la sfarsitul sec. al XVI-lea si, deci, acest sobor apartine
exclusiv bisericii ortodoxe, iar dacd are in componentd "mult cliros de preoti" nu
inseamnd cd respectd paradigma calvind, ci o veche traditie romaneascd determinata de
conditiile speciale de existentd a mitropoliei ardelene.

in sec. al XVII-lea prezenta soborului mare in documente da nastere unor noi
intrebari: cine participa la lucrarile lui? ce atributii are? in ce masura a suferit influente
dinspre institutia similard a sinodului general calvin? care este importanta sa in raport cu
celelalte institutii ale bisericilor romana si maghiara?

In legatura cu componenta soborului mare, documentele interne, emanate de
acesta institutie sau in directd legaturd cu compozitia sa, ne oferd urmatoarele
informatii:

®Grama, op. cit., p. 53.

"I.Bianu, N.Hod os, Bibliografia Romdneascd Veche, vol. 1(1508-1716), Bucuresti, 1903,
nr. 29, p. 85-92.

8 Ibidem.
°LGhe tie, AL Mares, Originile scrisului in limba romdnd, Bucuresti, 1985, p. 243.
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1. Soborul din 1627: "Dosoftei, vladica din Belgrad, cu tot soborul nostru"'%;

2. Dalteria datd de vladica Simion Stefan in 1651 episcopului de Muncaci,
Petru Partenie: "...am chemat la sinod pe clerul nostru"'’;

3. Diploma datd de Gh.Rakoczi I in 10 oct. 1643: "...facto Conventu Generali
universorum seniorum et pastorum Valachicorum Graeci et Rasmanl Rituum""%;

4. Articolul 11 al programului de calvinizare a bisericii roméne impus
vlddicilor si cuprins in diplomele de confirmare: "va face (vladica) sinod general al
tuturor preotilor supusi dregator1e1 sale"";

5. Soboarele din 1675; "...randuiala soborului mare care s-a facut in Belgrad,
vladica Sava cu toti protopopu taru” "...parintele mitropolit Sava cu juratii scaunului,
cu protopopii in sabor"'

6. Soborul din 1679:; "strangadndu-se toti protopopii in Belgrad...si parintele
mitropolit Sava Brancovici..."";

7. Soborul care i-a ales pe primii titori $i jurati s-a intrunit "cu voia si cu sfatul
a toti protopopii"'®;

8. Din Zaconicul alcétuit in jurul anului 1680 afldm cd legile se judeca "...in
saborul vladicesc cu toti protopopii tarii"'’, iar pentru alegerea vladicai "si se strAnga
toti protopopii si inca si dintre ceilalti preoti"'®;

9. Diploma datd de principele Mihail Apaffi in 28 dec. 1680: "...facto
Conventu Generali universorum seniorum Graeci et Rasciani Rituum"'®;

10. La sedinta a doua a soborului tinut in 1697 "s-au intrunit arhiepiscopul si
ceilalti din cler”, iar in sedinta a treia vladica declara: "Noi Teofil...si tot clerul bisericii
romamlor”20

11. Protocolul soborului din 7 oct. 1698: "Noi...vladica, protopopii si popii
bisericii romanesti"*";

12. Soborul din 14 sept. 1700: "intr-aceasta vreme fiind sibor mare in
mitropolia Belgradului, de toti protopopii Tarei Ardealului, care sunt roméani"**;

13. Soborul din 7 ian. 1701: "Noi soborul, toti protopopii tarei Ardealulul”z’.

YGrama, op. cit.,p. 11.

" Ibidem, p. 13.

2 Ibidem, p. 15.

" Ibidem, p. 16.

' Ibidem, p. 12.

BT.Cipariu, Acte §i fragmente latine romanesti, Blaj, 1855, p. 259.
YGrama, op. cit.,p. 12.

TCipariu, op. cit., p. 257.

8 Ibidem, p. 259.

YGrama, op.cit., p. 15.

'S Dragomir, Romdnii din Transilvania si unirea cu biserica Romei, Cluj, 1990, p. 7-9.
2 bidem, p. 30.

ZPetru Maior, Istoria Besericei romanilor, Buda, 1813, p. 355.

BS. Dragomir, op. cit., p. 82.
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Exista si douda documente externe care aduc informatii in legaturd cu
componenta soborului mare al bisericii romanesti ardelene:

1. In actul de sfintire a vladicai losif Budai, dat in 23 aug. 1680 de mitropolitul
Ungrovlahiei, se spune ca vladica Sava Brancovici a fost scos din scaun "de cel ce
domneste acolo, craiul Ardealului, Impreund cu tot sfatul tarii si al protopopilor bisericii
noastre” si a fost ales Iosif Budai de Pischint de "craiul cu tot sfatul térii si cu voea
protopopilor si crestinilor pravoslavnici care sunt acolo lacuitori"**;

2. Patriarhul Dositei al Ierusalimului il sfatuia pe vlddica Atanasie Anghel si
stranga in fiecare an "sobor de alesi si intelepti si cinstiti preoti"®.

Din aceste documente rezulté ca la soborul mare participau:

1. vladica;

2. protopopii;

3. preotii (a caror prezenta nu e inregistata in toate documentele);

4. laicii (dupa cum ne informeazad documentele emise in Tara Romaneasca).

in legatura cu prezenta preotilor la soborul mare nu se poate stabili o regula.
Participarea lor apare obligatorie in programul de calvinizare si e posibil ca ei sa fi
participat de fiecare datd, in numar mai mare sau mai mic, in functie de posibilitatea de
deplasare, dar n-au mai fost mentionati in intitulatia documentelor. Ne bazam afirmatia
pe protocolul soborului din 7 ian. 1701, intitulat al protopopilor tarii Ardealului, semnat
insd si de aproximativ 17 preoti. Poate mai multi dacé intre cei care provin din sediile
protopopiale si care semneaza "popa" se ascund preoti delegati in locul protopopilor
care nu s-au putut prezenta, poate mai putini dacd acest "popa" in conceptia lor se
suprapunea functiei protopopiale, persoanele respective fiind si preoti si protopopi in
acelasi timp. Este totusi posibil ca in cadrul soborului protopopii s fi avut o influenta
mai mare, pe care o putem sesiza din intitulatia documentelor in care sunt amintiti
numai ei i din protocolul soborului din 7 oct. 1698 care este semnat numai de
protopopi, probabil membrii consistoriului®, desi intitulatia "Noi...vladica, protopopii si
popii bisericii romanesti" dovedeste cd au fost prezenti i reprezentantii preotimii.

Petru Maior, un bun cunoscétor al institutiilor bisericii romanesti ardelene,
afirmd ca la soborul mare participau toti protopopii cu cate doi preoti, hotararile luate,
pentru a avea putere, trebuind si fie intarite cu pecetile si iscaliturile protopopilor®’.
Aceste afirmatii sunt confirmate de art. 1 al soborului din 14 sept. 1700°, ceea ce ne
indeamna sa credem ca a existat o singurd specie de sobor mare”, la care erau
indreptétiti sa ia parte si preotii, la inceput in functie de posibilitati, iar spre sfarsitul sec.
al XVIi-lea in mod organizat, cate doi reprezentanti pentru fiecare protopopiat.

HCipariu, op. cit., p. 234.

3 Ibidem, p. 248.

%David Prodan, Supplex Libellus Valachorum, Bucuresti, 1984, p. 139.
'p.Maior, op. cit., p. 227-228.

2 Ibidem, p. 355.

% Vezi si parerea lui G ram a, op. cit., p. 18-20.
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In ceea ce priveste participarea laicilor, sugeratd de un singur document, si
acela provenit din exteriorul principatului Transilvaniei, consideram ca autorul lui s-a
referit la acei laici care au participat la procesul lui Sava Brancovici ca acuzatori, atat in
soborul mare cat si in fata institutiilor laice care l-au judecat pe vlddica, iar pentru
alegerea lui losif Budai a transferat soborului mare componenta pe care o avea soborul
de numire a mitropolitilor Ungrovlahiei, la care participau si boierii i in care principele
avea un rol hotarator’’, considerand probabil ci cei care au intervenit atit de brutal in
alungarea lui Sava Brancovici au ales un om al lor ca sa-1 inlocuiasca. Din diplomele de
confirmare a vladicilor ardeleni nu rezultd insa ca ar fi fost incalcat dreptul soborului
mare de a-si exercita atributiile electorale. Marturia lui Gheorghe Brancovici despre
alegerea fratelui sdu in fruntea bisericii romanesti in 1656 atat de catre clerici cat si de
catre mireni’' trebuie inteleasa in sensul ca, aflandu-se intr-o perioada tulbure a domniei
sale, principele Gh. Rakoczi 11 a ingdduit si romanilor, pentru a-i cdstiga de partea sa,
manifestarea dreptului de a participa la alegerea sefului lor spiritual, asa cum se pare cd
procedau si nobilii unguri. Astfel, pentru "randuielile externe" si cele care se refera la
acte de judecatd, sinodul general calvin trebuie sa fie completat cu "inaltii magistrati si
nobili care apartin religiei noastre"*”. De asemenea, e posibil ca Gh.Brancovici sa fi
facut afirmatia respectivd cu scopul intentionat de a exagera importanta ajungerii
fratelui sdu in scaunul mitropolitan. Cazul lui Sava Brancovici apare astfel singular si el
nu trebuie generalizat si la celelalte alegeri de ierarhi superiori, deoarece diplomele lor
de confirmare amintesc sinoade electorale formate numai din clerici.

In biserica roméaneasca ardeleana laicii sunt prezenti doar intre titori si jurati -
functionari administrativi alesi si instituiti prima data , dupa modelul bisericii calvine, la
sfarsitul pastoriei lui Sava Brancovici®. Pana atunci se pare cd a fost respectati Pravila,
care interzice amestecul mirenilor in problemele bisericii’*. Deci, in ceea ce priveste
participarea laicilor la soborul mare, nu existd un model calvin pe care biserica
roméaneascd si-l fi urmat’, problemele referitoare la organizarea si functionarea
bisericii maghiare intrand si in acest caz doar in competenta clericilor’®. Rezulta astfel
cé soborul roménesc, pand la unirea cu biserica Romei a avut in componenta sa numai
clerici.

1. Mateiu, Mirenii si drepturile lor in bisericd, Cluj, 1938, p. 19-22.

'S Dragomir, Fragmente din cronica lui Gheorghe Brancovici, in "Anuarul Institutului de
Istorie Nationald", 11/1923, Bucuresti, p. 56.

32 Approbatae Constitutiones, partea I, titlul T, art. 3, apud Gram a, p. 72.

3 Grama, op. cit., p. 123-124.

3. C.Dron, Canoanele, vol. |, Canoanele apostolice, Bucuresti, 1933, (canoanele nr. 2, 38, 41,
74, 83), vol. 11, Canoanele ecumenice (canonul nr. 9 al sinodului IV ecumenic de la Calcedon,
canonul nr. 64 a}l soborului V ecumenic de la Trulla, canonul nr. 3 al soborului VII ecumenic
de la Niceea); Indreptarea Legii, 1652, Bucuresti, 1962 (canonul nr. 13 al soborului de la
Laodiceea, canonul nr. 102 al soborului de la Cartagina).

¥M.Bernath, op. cit., p, 100.

3¢ Vezi nota 32.
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in ceea ce priveste atributiile soborului mare, acestea au incercat si cuprinda
intreaga paletd a problemelor bisericii romanesti. Astfel, in conformitate cu art. 3 din
hotérarile diet anului 1680 in urmétoarea infatisare: "alegerea vlddicdi nostru
romanesc...cand va fi lipsa sa se strangd toti protopopii si inca si dintre ceilalti preoti si
den voia a tot soborul, unindu-se toti la un cuvant asa sé-1 aleagé, care de se va parea si
craiului ¢ este harnic...il va intari in vladicie"”’.

Din cele doud variante rezulta ca la soborul electoral avea dreptul sa participe
intreaga preotime, cu vot egal, si sa aleagd liber pe cine doresc. Chiar dacd acest ultim
aspect poate fi discutabil, in sensul cd principii au putut sd-si impund favoritii peste
vointa soborului, nu intotdeauna acest lucru s-a facut in favoarea unui candidat in care
se puneau mari sperante pentru atragerea romanilor la Reformd. Astfel, din
corespondenta superintendentului Geleji Katona Istvan cu principele Gh.Rakoczi |
aflam ca in 1640 au candidat la vladicie 3 persoane: protopopul din Hateg - sprijinit de
sobor, calugarul Meletie Macedoneanul - sprijinit de episcopul maghiar, si Ilie lorest -
sosit din Moldova si sprijinit de domnitorul Vasile Lupu®®. A castigat ultimul, din
necesitati politice (dupa cum ne informeaza Geleji), dar oricum, pentru un timp,
actiunea de calvinizare a bisericii roménesti a fost, dacd nu fintreruptd, cel putin
incetinitda. Caderea lui lorest 3 ani mai tarziu nu trebuie pusd numai in legaturd cu
nemultumirea superintendentului cd vlddica nu aplicd programul de convertire a
romanilor minutios alcatuit in 1640°°, ci si in legatura cu nemultumirile acelor romani
care se deschiseserd spre ideile generoase ale Reformei de conturare a natiunii moderne
si pe care i-a deranjat o respectare prea strictd a canoanelor ortodoxe care intrau in
contradictie cu transformdrile suferite de biserica roméaneascd dupd un secol de dialog
cu Reforma. De aceea soborul din 1643 1l alege pe cel mai indicat a reprezenta biserica
romaneascd 1n acel moment - vladica Simion Stefan - om cult, cu preocupdri in
domeniul traducerii cartilor bisericesti in limba roméand, nevoie din ce in ce mai
resimtitd de preotimea romaneascd, si care probabil aparea si ca destul de priceput
pentru a contracara ofensiva de supunere a bisericii romaénesti pornitd de
superintendentul calvin. Stransi in jurul sdu, protopopii au refuzat sa dea "reversalul”
cerut de episcopul Geleji tocmai pentru cé intelegeau sd aibéd o bisericéd proprie, care si
raspunda nevoii de reformad asa cum o intelegeau ei. lar daca peste cateva ceasuri unii
dintre ei l-au pardsit pe vladica, pentru ca apoi sa fie scosi de sub jurisdictia lui, prin
actul de confirmare dat in 10 oct. 1643"°, au ficut-o numai pentru a se asigura impotriva
unei eventuale rdzgandiri a ierarhului ortodox. Hotdrarea lor nu are doar o motivatie
religioasa, ci chiar una politica, din ce in ce mai vizibild spre sfarsitul secolului, caci
introducerea acestui drept al preotimii romanesti in Approbatae Constitutiones*' ne face
sd credem ca atét clerul roman, cat si insisi conducatorii politici ai Transilvaniei vedeau
in institutia soborului mare al bisericii ortodoxe adunarea cea mai reprezentativd a

Grama, op. cit., p. 284.
1. L upas, Documente istorice transilvane, vol. I, Cluj, 1940, p. 205-206.
39 Ibidem, p. 206-209.
“OT.V.Pacatian, Cartea de aur, vol. I, Sibiu, 1904, p. 10-11.
4 Approbatae Constitutiones, Partea I, titlul 8, art. 1, apud . Herlea, V.Sotropa, N.
Floca, Vechile legislatii transilvane, in "Mitropolia Ardealului”, ar. 7-9, 1976, p. 471.
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romanilor, menitd sd-1 aleagd nu doar pe seful spiritual, ci pe insusi reprezentantul
natiunii romane, care doar sub acest aspect putea sd ia cuvantul in numele intregii
populatii roménesti si la care apela insusi stipénirea cand dddea legi referitoare numai la
romani, deoarece acestia, in conformitate cu statutul lor de natiune tolerata, nu puteau
avea alti reprezentanti legali n institutiile de conducere a statului.

Astfel, soborul intrunit la 1682 - si cu aceasta trecem la o altd atributie a
acestei institutii, anume de a-1 inldtura pe vladica deca i se pdrea necorespunzitor -
hotaraste caterisirea lui loasaf*> deoarece nu a fost ales de cler, ci impus de principele
Tarii Roménesti, Serban Cantacuzino, pentru a readuce biserica roméaneascd din
Transilvania in granitele Ortodoxiei. Actionénd in acest sens el si-a atras dusmania celor
mai importanti protopopi, care au simtit in el o primejdie pentru ci era "grec", ori
vladicii ardeleni "trebuie sa fie romani", si pentru cd nu respecta bunurile castigate de
biserica romanilor (evident pe seama natiunii roméne din Transilvania), ci a predicat in
greceste, cantarile a ordonat sa se facad in greceste, iar cartile romanesti le-a inlaturat in
favoarea celor grecesti aduse de el. Spunem c# prin aceasta "grecizare" a bisericii
ardelene loasaf atenta la drepturile natiunii roméne pentru ca biserica era singurul
domeniu in care natiunea romana putea si avea dreptul sd se manifeste - intr-o perioada
cand sacrul mai are inca preponderentd fata de profan - datoritd marginalizarii roméanilor
in celelalte planuri ale vietii de stat. {i vedem aici pe romani inca sub forma acelei natio
valachica medievale, dar care acumulase deja destule trasaturi pentru a face trecerea
spre o natiune modernd, datorita acestui contact cu Reforma, fdra de care nu s-ar fi putut
produce transformarile din secolul urmator, care doar au incheiat procesul de formare a
natiunii romane®.

Deci, inca din sec. al XVll-lea soborul mare al bisericii romanesti din Ardeal
apare ca o adunare reprezentativd a natiunii roméne pe cale de a se naste, constienta de
importanta sa. In acest sens, protopopul loan Zoba semna in 1683 predoslovia la cartea
sa, Sicriul de aur, impreuna cu "toti protopopii si cu tot saborul Rumdnilor din Ardeal™*
(s.n.), iar soborul adunat in 14 sept. 1700 era format din "foti protopopii Tdrei
Ardealului care sunt romani"® (s.n). De asemenea, cand sinodul intrunit in febr. 1697
cerea recunoasterea romanilor ca fii ai patriei si inlaturarea starii de tolerati, promovarea
lor in functii si acceptarea in scolile latine*, el vorbea in numele tuturor roménilor,
dovedind cd se considera reprezentantul cel mai indreptitit al acestora. Tot asa era
inteles si de autoritatea superioard ierarhic, vladicii de la sfarsitul sec. al XVlIl-lea
apeland la sobor pentru a valida hotdrdrea de unire cu biserica Romei, deoarece
considerau c¢a prin el se manifesta vointa intregii populatii roménesti. Tot la el va apela,
in prima jumitate a secolului urmator, episcopul Inochentie Micu, pentru a dovedi cd

“2N. D o bres cu, Fragmente privitoare la istoria bisericii romdnilor, Budapesta, 1904, p. 49-
60.

“D.Prodan,op. cit, p. 131-132; Lucian Blaga, Gandirea romdneascd in Transilvania
in sec. al XVIl-lea, Bucuresti, 1966, p. 39

44Bianu-H0d0§,B.R.V., vol. L, p. 270.
45 Vezi nota 22.

“N. Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae orientalis in terris coronae
S.Stephani, Innsbruck, 1885, vol. I, p. 168-169.
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cererile lui pentru poporul romén sunt dorite de insusi acest popor, dorinta exprimata in
soborul intrunit Tnaintea plecarii sale la Viena, pe care l-a completat intentionat cu laici
pentru a sublinia astfel calitatea lui de for reprezentativ al natiunii*’.

O altd atributie importanta constd in dezbaterea chestiunilor dogmatice,
liturgice si canonice, constatatd din toate protocoalele pastrate. Astfel, sinodul intrunit
de vladica Dosoftei in 1627 ia hotarari in legaturd cu calendarul, moralitatea preotilor,
cunostintele pe care acestia trebuiau sa le aiba si obiectele de cult necesare, stabileste
perioadele de post si da céteva indicatii in legaturd cu efectuarea casatoriei’®. Soboarele
din timpul vlddiciei lui Sava Brancovici se ocupd si ele de "rdndul sarbatorilor",
moralitatea preotilor, zilele de slujba, inlaturarea superstitiilor, desfasurarea casatoriei si
a botezului, folosirea limbii roméane in cult, cunostintele si comportamentul
credinciosilor fata de biserica®. Soboarele din 1697, 1698 si 1701 au discutat conditiile
dogmatice in functie de care urma si se faci unirea cu biserica Romei*’, iar cel din 14
sept. 1700 se apleaca din nou asupra problemelor preotimii’'.

Din punctul 13 al programului de calvinizare a bisericii roméanesti rezultd ca
problemele mai grele pe care vladica le va descoperi in cursul vizitatiunilor sale
canonice trebuie sa intre in competenta soborului mare spre a fi judecate™’. Soborul
mare era si for de a doua instanta fata de forurile de judecata ale protopopilor™.

Alte atributii semnificative ale soborului mare constau in confirmarea
protopopilor si alegerea titorilor si juratilor scaunului vladicesc, precum si in aprobarea
cartilor sfinte care urmau sa fie tiparite spre folosul clerului roméanesc™.

Pentru a rezolva aceste probleme mentionate, precum si altele®, mai putin
importante si care, din acest motiv, nu au retinut atentia documentelor, soborul mare se
intrunea macar o data pe an, de obicei de Sf.Gheorghe (23 aprilie), dupa cum rezulta
dintr-o scrisoare a superintendentului Geleji care spune cad "atunci, dupd obicei (s.n.) se
adund cu totii"®. in caz de nevoie, pentru alegerea sau caterisirea vladicai, sau pentru a
li se comunica preotilor hotardrile luate de stapanire in privinta lor’’, soborul mare se
putea intruni de doud sau mai multe ori pe an.

Pentru cd avem in vedere o institutie ecleziastica, trebuie sd ne referim si la
canonicitatea soborului mare roméanesc din Transilvania. Deoarece termenii de "lege

““D.Prodan, op. cit., p. 175.

®P Maior, op. cit., p. 5-7 (in ms.)

4 Ibidem, p. 145-150.

S Dragomir, op. cit., passim.

'p.Maior, op. cit., p. 355-359.

2V asile Man gra, Mitropolitul Sava I Brancovici (1656-1680), Arad, 1906, p. 12.
¥ Grama, op. cit., p. 21.

3 Vezi prefetele cartilor tiparite in Transilvania in sec. al XVIl-lea, in Bianu-Hodos,
B.R.V., vol. 1, passim.

Gheorghe Anghel, Dela Mitropolia Ardealului la Episcopia de Alba Iulia, 1., 1993,
p. 116-117.

T Lupas, op. cit., p. 222.
TT.Cipariu, Archiv pentru filologie si istorie, Blaj, passim.
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romaneascd" sau "sectd valahd" se referd la religia romanilor ca religie ortodoxa,
canonicitatea soborului mare trebuie cautata in Pravila. incercarea pe care a facut-o in
acest sens canonicul Grama l-a dus la concluzia cd normele de functionare a soborului
mare se regasesc in biserica calvind maghiara, deoarece, in conformitate cu Pravila, nu
s-a Intrunit niciodatd si nicdieri un sobor eparhial sau episcopal care sd aibd componenta
si atributiile soborului mare din Ardeal®®. intr-adevar, Biserica orientala nu cunoaste
soboare compuse din episcop si inferiorii sdi, ci numai din episcopi impreund cu
mitropolitul lor, ierarhii superiori nu pot fi caterisiti sau alesi decat de egalii lor si fsi
numesc singuri inferiorii’’, or toate acestea constituie, in Transilvania, atributii ale unui
sobor alcatuit din preoti si protopopi. In acelasi timp, aceleasi atributii le gasim in
colectia de canoane alcatuitd de superintendentul Geleji pentru functionarea bisericii
calvine maghiare®. Influenta calvina apare astfel incontestabild, cu atat mai mult cu cat
nu se Poate spune cd nu era cunoscutd Pravila, care fusese tiparitd de Coresi intre 1560-
1562°", iar editiile muntene din 1640 (Pravila de la Govora) si 1652 (Indreptarea Legii)
au circulat si in Transilvania, un exemplar existand chiar in biblioteca vladicai®’. Totusi,
aceasta nu fnseamnd cé biserica romanilor transilvéneni a fost o biserica calvina sau in
curs de calvinizare totald si numai unirea cu biserica Romei a impiedicat desdvarsirea
acestui proces, deoarece influentele calvine s-au exercitat asupra unui sobor care inca
inainte de patrunderea Reformei in Transilvania a putut avea compozitia pe care i-o
cunoastem in sec. al XVlIl-lea si, in acest sens, era o institutie canonicd, deoarece
Pravila ridica obiceiul la valoare de lege®, fiindu-i recunoscuta canonicitatea de insusi
patriarhul lerusalimului, Dositei, intre instructiunile date de acesta vladicdi Atanasie
Anghel pentru a péstra biserica ardeleand in limitele Ortodoxiei fiind si aceea de a se
sfatui in fiecare an cu soborul "de alesi si intelepti si cinstiti preoti"®'. Receptarea
influentelor calvine de cétre soborul mare nu trebuie pusd numai pe seama presiunilor
exercitate de episcopia calvina si de institutiile laice ale statului maghiar, ci si pe seama
nevoilor resimtite de biserica roméneascd de a se organiza in calitate de biserica
nationald si de institutie reprezentativd a unei populatii marginalizate in toate planurile
vietii statale. Biserica romaneascé nu a fost deci o biserica calvind dupa modelul oferit
de biserica maghiar3, ci o biserica reformatd, care a adoptat si adaptat ideile Reformei la
situatia si nevoile populatiei romanesti, contribuind prin aceasta in mod hotérator la

8 Grama, op. cit., cap. Soborul mare, passim.

¥T1.C.Dron, op cit, vol.I (canoanele nr. 2, 39, 74), vol. 1T (canonul nr. 4 al soborului I
ecumenic de la Niceea, canonul nr. 9 al soborului IV ecumenic de la Calcedon, canonul nr. 17
a}l soborului V ecumenic de la Trulla, canonul nr. 3 al soborului VII ecumenic de la Niceea);
Indreptarea Legii... (canoanele nr. 12, 61 si 102 ale soborului de la Cartagina).

0 Canones ecclesiastici ex veteribus qua Hungariensibus qua Transilvaniensibus in unum collecti
plerisque tamen aliis etiam, pro temporis ratione, aucti, acin paulo meliorem ordinem
redacti, Maros-V ésérhely, 1842, p. 5-78.

S Texte romanesti din secolul al XVI-lea (coord. Ton Ghetie), Bucuresti, p. 129-161.

2M.Colotelo, Zaconicul Sfantului ierarh Sava Brancovici, in "Biserica Ortodoxd Romana",
nr. 7-8, 1961, p. 262.

8 Fndreptarea Legii.., p. 662.

% Vezi nota 25.
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formarea congstiintei nationale a roménilor ardeleni. Pentru istoria bisericii romanilor din
Transilvania importantd trebuie sd fie nu canonicitatea institutiilor ecleziastice, ci
existenta acestora. Or existenta unor institutii ecleziastice legale, care sid-i cuprinda pe
toti romanii ardeleni, se leagd in mod decisiv de prezenta Reformei. Dovedindu-se
receptivi la ideile ei, romanii au reusit sd castige Increderea conducétorilor politici, si
obtind recunoasterea institutiilor lor ecleziastice, prin care au putut apoi sa-si faca
simtitd prezenta ca natio valachica si nu ca indivizi izolati ca pand atunci, reusind si
rezolve o micd parte din nevoile acestei natii (recunoasterea libertatii individuale si a
scutirii preotilor de sarcinile iobédgesti, formarea unei elite intelectuale si sociale care
reuseste sd patrunda in straturile inferioare ale functiondrimii, imbogatirea literaturii in
limba roméand). Or aceste lucruri au devenit posibile si datoritd discutarii lor in cadrul
soborului mare, devenit cu timpul, pe masura acumularii trasaturilor reformate, cea mai
importantd institutie din biserica roméneascd ardeleand. Neputinta de a obtine mai mult
s-a datorat faptului cd, prin receptarea ideilor Reformei, roméanii n-au inteles sa-gsi
schimbe religia, ci s o transforme intr-o institutic nationald, dupd modelul celei
luterane-germane si a celei calvine-maghiare, dovedindu-se astfel demni de a face parte
din natiunile statului, dar accentudnd si diferenta dintre ei si celelalte etnii ale
Transilvaniei. Pentru ca nu au dus pana la capat reformarea bisericii lor, deoarece nu au
suferit o crizd de constiintd care sa facd necesar acest lucru, si pentru cd numaérul celor
deschisi spre noile idei a fost prea mic in comparatie cu masa poporului pentru care
religia se confunda cu ritul rasaritean, sinceritatea convertirii roménilor a fost pusa la
indoiala si, din acest motiv, institutiile lor ecleziastice au fost supuse, la mijlocul sec. al
XVII-lea, superintendentului si sinodului general al bisericii calvine®, care vedeau in
racolarea roméanilor la Reformd o misiune dezinteresatd a maghiarilor de salvare a
sufletelor celor rdmasi in erezie®, si nu o oferta ficutd toleratilor de a participa la
conducerea statului si de a beneficia de drepturile si libertatile natiunilor recepte.
Supervizarea actelor soborului mare de catre superintendentul calvin avea deci in vedere
introducerea reald a dogmelor calvine ntre roméni, iar acest lucru se putea face numai
cu concursul acestei institutii, a carei existentd devine astfel imperios necesard, ceea ce
dovedeste inca o datd cd ea era privitd ca un for al natiunii romane de cétre 1ngisi
conducatorii politici de atunci. Or romanii voiau in schimb drepturi social-politice egale
cu ale celorlalti reformati, si asa se explicd de ce, iIn momentul in care a aparut
posibilitatea obtinerii lor prin unirea cu biserica Romei, au putut renunta atat de usor la
unirea cu biserica maghiara. insa fara experienta a mai bine de un secol si jumitate de
dialog cu Reforma, in cadrul caruia soborul mare a jucat un rol considerabil, nu s-ar fi
putut obtine nici macar acele putine drepturi pe care dieta transilvand, apoi Curtea
vieneza, s-au indurat sa le acorde natiunii romane, in intervalul dintre jumatatea sec. al
XVl-lea si jumatatea sec. al XVIII-lea.

% Prin conditiile 15 i 19 din programul de calvinizare (vezi Man gr a, op. cit.)
®J. Lupas,op. cit., p. 204-205.
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ABSTRACT. Bishop losif de Camillis and the Romanians of the '""Hungarian
Territories'. At the end of the 17th century, in the dynamic world of central
Europe (due to the political and confessional changes), the appointment of bishop
losif de Camillis as head of the Greek-Catholic diocese of Mukacevo (Muncaci)
aimed at strengthening Catholicism in a vital area for the Empire (Upper
Hungary). The Uniate bishop's activity was to make use of a pre-existing
advantage: the wish of the Orthodox ecclesiastic elite to solve the crisis economic,
social-juridical, institutional) they had been confronted with for a long time.

The present study discusses the main activities carried on from the last two
decades of the 17th century with the view to organize the Greek-Catholic Church
in the areas inhabited by Romanians of the Muncaci diocese (Satu Mare, Bihor,
Crasna, Ugocea). In the absence of the sources that could reveal the claims of the
local clergy, the "Camillis episode” gives us the unique possibility to accurately
reconstruct the Catholic program aiming to carry out the church unification. We
hint at various sources, such as: acts of the synods, letters addressed to the Court of
Vienna, or to the Hungarian Primate, the bishop's diary, the catechism he drafted,
etc. The program is highly significant because, following the negotiation stage -
concerning the decisions of the Council of Florence and the rights and privileges of
the Uniate clergy -, its elements were meant to institutionally establish the new
church and to settle the status of the Greek-Catholic clergy, in accordance to the
decisions of the Holy See. The bishop himself initiated this process in the
"Hungarian territories”. Educated in Rome, where he got acquainted with the aims
of the Catholic Reformation, he grounded his efforts to set up the Uniate Church
on the requirement to create a new type of priest (obedient, educated, dedicated to
pastoral activities, with a privileged social status) and to establish a well-structured
and efficient institutional basis.

Carried on in a (political, confessional, ethnic) border area, Bishop Camillis's
activity is highly significant for the history of the Romanian church. In his time,
the unification stroke the first roots among the Romanians (1790-1705),
opening the way for similar events that would take place in Transylvania. Seen
from the perspective of its "significance for the Romanians”, the bishop's activity
proves that the Transylvanian Romanian clergy's union with Catholicism may be
better understood when the analysis is placed within a wider political and
confessional context.

In seria proiectelor ce aveau menirea sa articuleze o strategie coerentd a
Imperiului Habsburgic fatd de teritoriile eliberate de sub turci dupa 1683, se inscrie si
memoriul Einrichtungswerk, adresat Curtii in 1689". Incercand sa raspunda problemelor

! Pasajele cuprinzand propunerile ce vizau aspectele confesionale au fost publicate de Hodinka A n
t al, A munkdcsi gor.-szert. piispokség okmdnytdra (in continuare Okmdnytdra), 1 kot.,
Ungvar, 1911, p. 292-296; Incadrarea in epoca, raporturile cu celelalte memorii, prezentarea
si analiza documentului la V arga J.Jan os, Kollonich Lipot és az Einrichtungswerk, in
"Szazadok", nr. 5-6, 1991, p. 449-489.
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presante ale momentului, documentul era structurat pe mai multe sectiuni (Justitiarum,
Politicum, Militare, Camerale), intre care se evidentiaza partea referitoare la chestiunile
religioase (Ecclesiasticum), lucru deloc intdmplator, dacd avem in vedere ca intregul
demers a fost coordonat de Leopold Kollonich, la acea data episcop de Gyor’. Memoriul
pornea de la constatarea cd in teritoriile recent eliberate de sub turci situatia
comunitdtilor si parohiilor catolice se prezintd in termeni dezastruosi, fiind necesare
masuri cat mai urgente impotriva acestei stari de lucruri’. Prima dintre ele, propunea
scoaterea episcopilor si a preotimii din starea de paupertate in care se aflau; venituri
anuale stabile, obtinerea unor locuinte corespunzatoare, dotdri cu loturi de pdmaént, drept
de vindrit sunt principalele elemente ale acestui program de redresare. Aflat in directa
relatie cu discursul Reformei catolice, ce se axase pe imperativul credrii unui nou tip de
preot, exemplar si eficient in misiunea sa*, accentul pus aici apasat de Kollonich pe
economic, pe starea materiald a clerului, va deveni un loc comun in actiunile desfasurate
in acei ani sub egida "Contrareformei tarzii". Referindu-se apoi la situatia specificd din
Ungaria Superioard, dominatd de tensionate relatii inter-confesionale, memoriul
sugereaza cd "dupa modelul ardelean", pe langa romano-catolici, sa fie recunoscuti ca
recepti luteranii si calvinii. Documentul se facea astfel ecoul situatiei create in zona la
capatul conflictului dintre imperiali si curutii lui Tokoly, ce dominase deceniul 8 al
secolului al XVII-lea’. Prin dieta de la Sopron, din 1681, Leopold I fusese nevoit si
accepte din ratiuni politice principiul pluralismului confesional, ceea ce echivala cu
falimentul politicii sale de impunere a absolutismului imperial (ce avusese drept
conotatie fundamentala recatolicizarea acelor part)’. Si chiar dacid dieta de la
Bratislava, din 1687, a nuantat lucrurile, ardtand ca liberul exercitiu al religiei depinde
de bunavointa regelui’, posibilitatea de a-i readuce pe protestanti la religia romand
ramanea destul de redusa. In aceste conditii, memoriul lui Kollonich sugera un alt cAmp
de manevra pentru Contrareformd. Demonstratia pornea de la sublinierea implicatiilor
negative pentru stabilitatea noilor achizitii teritoriale, ce decurgeau din faptul cd in
zonele de frontierd (N si E), pozitiile bisericii catolice erau extrem de labile in raport cu
marea masd a credinciogilor ortodocsi si protestanti, multe scaune diecezane fiind fie
vacante de mai multd vreme, fie in mana "schismaticilor"®. in opinia autorului, se
impunea atragerea la unirea cu Roma a populatiilor ce locuiau acolo, fidele bisericii
réasdritene, si in special a preotimii, careia i se oferea posibilitatea Tmbunatatirii situatiei

% Pentru biografia si activitatea episcopului riméne fundamentald lucrarea lui J. Maurer,
Cardinal L.Kollonitsh. Primas von Ungarn. Sein Leben und Wirken, Innsbruck, 1888.

3H o dinka, Okmdnytdra, p. 292-293.

‘1. Delumeau, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris, 1971, p. 263-274; O excelenta
analiza a acestui program aplicat la un caz francez face L. P é r o u a s in cartea sa La diocése
de la Rochelle de 1648 a 1742. Sociologie et Pastorale, Paris, 1964, passim.

* Pentru politica imperiului fatd de starile din Ungaria in a doua jumdtate a secolului al XVII-lea
vezi J. B é r e n g e r, Histoire de I'Empire des Habsbourgs, Paris, 1990, p. 341-348;

B.K o6 peczi, La France et la Hongrie au debut du XVIII® siécle, Budapest, 1971, p. 20-24.
°I.Bérenger, op. cit., p. 347.
"E.Doumergue, La Hongrie calviniste, Toulouse, 1912, p. 145.
8 H o dink a, Okmdnytdra, p. 293-296.
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sale materiale si sociale. Documentul ardta insd ca preotii uniti nu urmau si fie
considerati egali intru totul cu cei romano-catolici, veniturile lor putdndu-se ridica doar
la jumitate din cota obtinuta de acestia din urma’. Este interesant de retinut c acesta a
fost nivelul de la care a pornit discutia, fiindca ulterior, Kollonich va ajunge sa sustina
ideea ca intre preotimea "latind" si cea greco-catolica nu trebuie sd existe diferente de
statut social.

Solutia unirii bisericesti, propusd de Kollonich, nu era nici noud, nici
surprinzitoare pentru un stat ce vedea in catolicism "principalul liant si suport al sau"".
Pornind de la imperativul aglutindrii imperiului prin credintd si avand in vedere
realitatile confesionale si etnice din teritoriile lor, Habsburgii au reluat planul unirii
partiale, gandit la Florenta in 1439 si pus in practicd, in mod paradigmatic, la finele
secolului XVI in Polonia''. Astfel, ei au reusit la mijlocul veacului urmator (1646) s
obtind acordul marginalizatului cler rutean din comitatele vestice si centrale ale
Ungariei Superioare pentru unirea cu catolicismul; faptul demonstra disponibilitatea
acestei preotimi de a gasi solutia iesirii din starea de inferioritate in care se afla'’.
Evoluand in stransd legaturd cu politica Vienei (ce a imbinat in deceniile 7 si 8 ale
amintitului secol rigorile absolutismului cu ofensiva catolicd in Ungaria regald) unirea
din partile Ucrainei Subcarpatice s-a confruntat, totusi, cu o serie de dificultéti. Ele au
rezultat din termenii prea generali in care fusese tratatd, din atitudinea rezervatd a
papalitatii si a bisericii romano-catolice fata de ierarhia greco-catolicd pe cale de a se
constitui, dar mai ales, din refuzul nobilimii locale (majoritar protestantd), de a accepta
emanciparea sociald a preotilor uniti. La acestea s-a adaugat si imposibilitatea stabilirii
ferme a unui episcop unit in resedinta diecezana de la Muncaci, caci acest centru, fie cd
a apartinut Principatului ardelean, fie cd era inclus in imperiu, a fost in cea mai mare
parte a veacului XVII centrul rezistentei anti-habsburgice din Ungaria Superioard".
Subrede incd din start, pozitiile unirii s-au prabusit in timpul revoltei curutilor condusi
de Tokoly, exceptie facdnd micile comunitdti catolice de rit bizantin existente in
putinele cetati sau teritorii controlate de Habsburgi'’. in ciuda neimplinirilor, aceasta
"prima etapda" a unirii din Ungaria Superioard, desfasuratd (cu cateva exceptii) inca

? Ibidem, p. 296.

YT Bérenger, op. cit., p. 336; Rolul catolicismului in cadrul Tmperiului este pus in evidenta
side]. Bérenger, D.Tollet La genése de I'état moderne en Europe Orientale:
synthese et bilan, in vol. "L'Etat moderne: genése. Actes du Colloque tenu a CNRS a Paris les
19-20 septembre, 1989, Paris, 1990, p. 43-63.

! Preliminariile, desfasurarea, dezbaterile si documentele conciliului de la FlorentalaJ. Gill, Le
concile de Florence, Paris, f.a., passim; Reperul fundamental pentru istoria unirii rutenilor din
Polonia raméne cartea lui O. H a l e ¢ k i, From Florence to Brest, in "Sacrum Poloniae
Millenium", Roma, 1958, 444 p.

12 pentru unirea rutenilor din Ungaria Superioard vezi, H o d i n k a A., 4 munkdcsi gorog-
katolikus piispokség torténete (in continuare, Tdrténete), Budapest, 1909, p. 295-318;
Michael Lacko, Unio Uzhorodensis ruthenorum carpaticorum cum ecclesia catholica,
Roma, 1955, passim.

BM.Lacko, op. cit., p. 91-160.

"“'Ho dinka, Torténete, p. 400-402.
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departe de comitatele din "Partium" locuite de roméni, a fost bogata in invéataminte
pentru cei interesati sa sustind biserica greco-catolicd, fiindca urmatorul moment va fi
gandit in alti termeni.

Proiectul din 1689 al cardinalului Kollonich propunea, asadar, reluarea de cétre
Curte a acestei strategii in plan confesional, In contextul politic creat de impunerea
prezentei imperiale In Ungaria si Transilvania. Din ratiuni de stat, strdns impletite cu
cele religioase, aldturi de granitele statale, "frontiera" unirii bisericesti urma sa evolueze
astfel inspre Résdrit. Partile orientale ale Ungariei Superioare aveau sd fie punctul
relansarii formulei greco-catolice. Baza centrala a miscérilor protestatare, acest teritoriu
a reintrat sub controlul Vienei odatd cu capitularea principalelor cetati in care se
concentrase rezistenta: Presov si Ujgorod (1685), Satu Mare (1686) si Muncaci
(1688)". Noua situatie politica si militara creata acum, oferea conditiile necesare
reluarii dialogului catolicism-ortodoxie. EI urma sa se desfasoare insd intr-un cadru
specific, in care, dincolo de pojghita de sigurantd oferitd de scutul imperial, se
individualiza o lume ostild, structuratdi n jurul unor elemente ce stimulau
particularismele: un teritoriu intins, cu un relief extrem de variat, sectionat de unitati
administrative si domenii feudale diferite ca intindere, stipéanite de o nobilime calvind,
orgolioasd si putin dispusd sd piarda din avantaje, la care se adduga lumea satului rutean
si romén, ancorata in traditionalism.

Nucleul regenerdrii bisericii greco-catolice l-a constituit orasul Mintiu (azi
Satu Mare) unde se pare ca bazele unirii au fost mai ferme. Comunitatea de negustori
greci, aromani §i sarbi din acest oras, supusa episcopului greco-catolic de la Muncaci
prin privilegiul acordat ei de imparatul Leopold I in 1667'°, a reusit sa supravietuiasca
framantarilor din deceniul 8 al secolului XVII, poate si datorita faptului ca se afla mai
departe de epicentrul revoltelor. La 4 aprilie 1685, Tmparatul il numea pe parohul de
aici, Dimitrie Monastelli (sau Monasterli), ca "moderator" peste preotii de rit grecesc
din comitatele Satmar, Ugocea, Bereg si Szabolcs'’, intr-un moment cand relansarea
greco-catolicismului nu putea porni dinspre Muncaci, ce rezista in fata armatelor
imperiale. Acesta era, de altfel, primul demers al Curtii in anii ofensivei anti-otomane,
pentru a crea o structurd ierarhicd menitd sd adune in jurul ei elementele disparate ale
bisericii unite cu Roma. Prin pozitia sa geografica, centrul saitmarean urma sa joace insa
si rolul de placad turnantd in procesul de extindere a unirii bisericesti inspre romanii
ardeleni. Bucurandu-se de sprijinul Camarii din Szepes in exercitarea atributiilor sale'®,
Monastelli a urmarit prioritar ca reorganizarea bisericii sd porneasca de la rezolvarea
problemelor preotimii. De aceea el a intervenit decis, atdt pentru a penaliza ignoranta,
neglijentele sau abuzurile clerului sdu, cat si in vederea indltarii acestuia la statutul
preotului romano-catolic, prin scutirea sa de sarcinile iobédgesti si de dijmele datorate

B Berenger, op. cit., p. 364-367.

Szirmay Antal, Szatmdr varmegye, fekvése, torténetei és polgdri esmérete, vol. T Budan,
1809, p. 180; Boro vszky.S., Szatmdrvarmegye, Budapest, f.a., p. 244.

""H o d ink a, Okmanytdra, p. 258, doc. 212.
'8 Ibidem, p. 259, doc. 213.
54



EPISCOPUL IOSIF DE CAMILLIS SI ROMANII DIN "PARTILE UNGURESTI"

preotilor necatolici'. Mergand mai departe, pentru a ridica nivelul de pregitire a
slujitorilor altarului, in localitatea Madaras s-a infiintat o scoald unde se instruiau
candidatii la preotie®. Anuntand prin continutul siu actiunile de mai tarziu ale
episcopului losif de Camillis, programul arhidiaconului sadtmirean viza asadar
ameliorarea statutului social al preotilor uniti, dar si implicarea corespunzitoare a
acestora in activitatea pastorald. Luand 1n considerare compozitia etnicd a comitatelor
supuse lui Monastelli, se poate afirma ca unirea a inregistrat atunci primele succese in
randul clerului roman, lucru intdrit de altfel de documentul din 12 nov. 1689, ce face
referire la "sacerdotes nationi Valachorum" trecuti la greco-catolicism®'. In absenta altor
surse, ¢ imposibil de precizat unde activau acesti preoti, prin care noua bisericd si-a
creat primele avanposturi printre romani. Lipsind si posibilitatea de a evalua in termeni
cantitativi aceastd aderare la unire, nu ne ramane decit sd remarcam disponibilitatea
existenta in randul unei parti a preotimii romanesti pentru respectiva formula religioasa.
De asemenea, din nefericire, nu s-a péstrat nici o informatie despre termenii in care a
fost negociatd unirea in acei ani, mai exact, despre conditiile si revendicarile formulate
de partile implicate. Putem doar presupune cd modelul l-a constituit unirea de la
Ujgorod, ceea ce insemna o simpld profesiune de credintd catolicd (redusd in fapt la
recunoagsterea supunerii fatd de papalitate), in schimbul mentinerii ritului si limbii
liturgice si al obtinerii unor avantaje materiale (destul de vag precizate nsa).

Solutia aleasa de Tmparat la 1685 era, fireste, una provizorie, fiindca in ciuda
stradaniilor sale arhidiaconul satmarean nu putea sa suplineasca rolul pe care episcopul
de la Muncaci trebuia sé-1 joace, de la indltimea autoritatii sale, in propagarea unirii.
Dupa capitularea garnizoanei din cetatea Muncaci, la 1688, Leopold Kollonich reuseste
sd obtind sprijinul papalitatii pentru numirea Ilui Raphael Havrilovic ca administrator al
episcopiei de acolo®. Raphael, fost mitropolit ortodox de "Ancyra in Galatia" n-a reusit
sd se mentind mult timp in noul post, fiind rechemat la Viena, dupa cateva luni, din
motive necunoscute. Numirea sa denota insé efortul lui Kollonich si, implicit, al Vienei,
de a reorganiza eparhia ruteand de Muncaci, atrdgand in acest scop si concursul Romei.
Cum varianta numirii lui Metodiu Racovetchi (episcop ortodox, trecut apoi la unire) nu
putea sd fie luatd serios in discutie - Impotriva lui adresand o plangere la 12 iulie 1689
D.Monastelli”® - in toamna acelui an devenise presantd nevoia de a gasi un titular pentru
scaunul episcopal din Ungaria Superioara.

La recomandarea Congregatiei De Propaganda Fide, alegerea lui Leopold
Kollonich, (aflat la Roma cu ocazia primirii titlului de cardinal), se va opri asupra
calugarului basilitan losif de Camillis. Nascut in 1641 in insula Chios, acesta si-a facut
studiile la Colegiul grec Sf.Atanasie din Roma, fiind apoi hirotonit preot in 1666,

' bidem, p. 290-291, doc. 237; p. 273, doc. 225.
2 Ibidem, p. 290-291.
2 Ibidem, p. 291.

2 A. B ar an, Archiepiscopus Raphael Havrilovic eiusque activitas in eparchia Mukacoviensis,
in "Qrientalia Christiana Periodica”, vol. XXXI, fasc. 1, Roma, 1965, passim.

% Ho dinka, Okmanytdra, p. 282, doc. 231.
2 E. L egran d, Bibliographie helénique du XVII-e siécle, Paris, 1903, vol. V, p. 348-349.
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Trimis ca misionar in Albania, de Camillis a condus intre anii 1668-1672 scoala catolica
din Chimara, dupa care, intors la Roma, a devenit Procuratorul general al monahilor
basilitani (ucrainieni) din Cetatea Eternd (1674-1689)%. In tot acest timp, el s-a afirmat
ca una din personalitdtile lumii clericale greco-catolice din orasul pontifical, redactand
cateva tratate de teologie catolicd si functiondnd ca secretar de limbd greacd la
biblioteca Vaticanului*®. Datoritd experientei sale in munca misionara, a bunei pregatiri
in plan teologic, dar si a faptului cd intelegea din interior problemele bisericii unite,
losif de Camillis a apérut in ochii autoritédtilor romane ca solutia cea mai nimerita pentru
dificila misiune din Ungaria Superioara. Surprinzitor la prima vedere, demersul
cardinalului Kollonich de a cere Congregatiei sd desemneze o persoand capabild sa
rezolve criza bisericii din acele parti, se inscrie totusi intr-o traditie inauguratd de
primatul Ungariei G.Szelepcseny”’. in anul 1676, acesta a solicitat implicarea
autoritatilor romane n arbitrarea prelungitei dispute dintre impérat si stdpanii cetatii
Muncaci pe marginea dreptului de a numi episcopul local”®. Actiunea primatului fusese
motivatd si de rezervele pe care papalitatea le avusese in acei ani atét fatd de sinceritatea
ierarhilor locali trecuti la unire, cat si fatd de capacitatea acestora de a se ridica la
nivelul exigentelor catolice puse la baza unei misiuni pastorale”. In urma dialogului cu
instantele romane (continuat si de Kollonich), in deceniile 8 si 9 ale secolului al XVII-
lea s-a obtinut numirea de acolo, ca administratori ai eparhiei de Muncaci, a lui
Teophan Mavrocordat™ si respectiv, Raphael Havrilovic. Activitatea amandurora s-a
soldat insd cu un esec, datoritd razboiului, sprijinului insuficient primit din partea
autoritatilor si, mai ales, dialogului ineficient avut cu preotimea locald’".

Precaut, Tnainte de a accepta oferta, de Camillis i-a solicitat lui Kollonich o
informare detaliatd asupra diecezei de Muncaci, a veniturilor episcopului si a
raporturilor acestuia cu autoritatile ecleziastice si laice’. Dorind in mod evident sa-i
risipeascd eventualele temeri, dar si sd-1 impresioneze, cardinalul a prezentat uneori
lucrurile 1n termeni nejustificat de optimisti (mai ales in problema veniturilor), dupd
cum avea si constate de Camillis mai tarziu. In cadrul raspunsurilor oferite, existd un
element ce meritd o atentie aparte. Prezentdnd situatia "episcopiilor grecesti" din
Ungaria, Kollonich ardta cd, pe langd cea de la Muncaci, mai existd doud, una la
Bilgrad si alta in marginile Croatiei, in afard de cele aflate sub ocupatia turceasca,

B A P ekar, Tribute to Bishop Joseph J. de Camillis, OSBM (1641-1706), in "Analecta
OSBM", sll, ser. 11, fasc. 1-4, Roma, 1985, p. 376-390.

2 Ibidem, p. 384; 390.

Y A. B a r a n, Archiepiscopus Teophanes Maurocordato eiusque activitas in eparchia
Mukacoviensi, in "Orientalia Christiana Periodica", vol. XXVII, fasc. I, 1961, p. 118-120.

B 1d e m, Metropolia Kioviensis et eparchia Mukacoviensis, in "Analecta OSBM", seria 11, sectio
I, Roma, 1960, p. 65-82.

M. Lacko,op. cit., p. 114-151.

% A. B ar an, Archiepiscopus Teophanes Maurocordato..., p. 114-130.
U Ibidem, p. 127-130.

2 H o dink a, Okmanytdra, p. 283-284, doc. 232.
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despre care cardinalul nu stia nsd nimic. Cu aceste doud centre ierarhice, de Camillis
urma sa fie in legéturd, iar in calitate de mitropolit si arhiepiscop al lor trebuia sa
supravegheze respectarea ritului si a indatoririlor de pastori sufletesti. Intr-un alt punct
al documentului se insista asupra problemei, ardtdndu-se cad episcopia Balgradului,
condusi la acea ord de un arhiereu batran, va fi "sotto l'inspetione del S. De Camillis">.
Chiar dacd acest plan a rdmas in multe din punctele sale tot in sfera "promisiunilor
seducdtoare”, el atrage atentia asupra felului in care concepuse cardinalul Kollonich
"arhitectura unirii" in anul 1689. Astfel, in strategia dialogului catolicism-ortodoxie din
spatiul Europei Centrale, eparhiei de Muncaci 1i revenea rolul primordial, fiindca
episcopul de acolo, prin pozitia ce i se conferea in raport cu ceilalti ierarhi din zona,
urma sa fie adevaratul turn de control al progresului unirii n teritoriile recent
(re)cucerite. Scotand la lumind interesul existent in acel moment fatd de "episcopia
Balgradului", documentul se mai cuvine a fi retinut si fiindca el a stat la baza
tentativelor staruitoare ale lui losif de Camillis de a pétrunde in Transilvania pentru a
propaga unirea printre romani.

in urma demersurilor lui Kollonich, la 5 noiembrie 1689, papa Alexandru VIII
il numea pe losif de Camillis episcop titular de Sebaste "pro Graecis in dioecesi
Munkacsiana  aliisque locis aquisitis in Hungaria commorantibus Vicarium
Apostolicum cum Jurisdictione, juribus et facultatibus necesariis®. In cazul primului
element al titulaturii, acesta se datora nerecunoasterii de catre Sfantul Scaun a
legitimitatii titlului de episcop de Muncaci, in conditiile in care existau dubii asupra
caracterului canonic al eparhiei de acolo™. Cat priveste calitatea de vicar apostolic,
conferita, de asemenea, de document, ea avea menirea nu numai de a-1 subordona pe de
Camillis direct papalitdtii, dar si de a-i oferi o sfera larga de jurisdictie ecleziasticd in
spatiul denumit printr-o formulare voit vagd "celelalte locuri dobandite in Ungaria".
Astfel planul lui Kollonich de a face din Iosif de Camillis mai mult decét un episcop in
Ungaria Superioard primea necesarul acord al papei. S& remarcdm in acest punct
conjugarea eforturilor Vienei si Romei intr-o antantd ce plasa actiunea unionistd sub
cele mai favorabile auspicii.

in ianuarie 1690 de Camillis parisea Roma alaturi de cardinal, oprindu-se la
Viena, unde urma sa obtina confirmarea din partea imparatului*®. Aceasta a venit la 11
martie, decretul recunoscandu-i arhiereului toate prerogativele necesare conducerii
"episcopiei de Muncaci", mandatatd cu sarcina intaririi bazei catolice in acele teritorii,
reintrate sub autoritatea imperiald®’. Dupd o oprire la Kosice, losif de Camillis se
indreapta spre resedinta sa eparhiala, fiind insotit de episcopul romano-catolic de
Oradea, A.Benkovics si de administratorul bunurilor familiei Rakoczi, baronul
Fr.Klobusicky. Cu admirabilul entuziasm al misionarului catolic ce strdbate neobosit

33 Ibidem, p. 285, doc. 233.
3% Ibidem, p. 289.

3 B.Pekar, De erectione canonica eparchiae Mukacoviensis (an. 1771), "Analecta OSBM",
sll, sect. I, Roma, 1956, p. 25-37.

A Pekar, Tribute..., p. 394-395.
"H o din k a, Okmanytdra, p. 296.
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continentele, el era gata sda infrunte o lume complet strdind, ale carei mecanisme,
habitudini si reactii 1i erau necunoscute. La 10 aprilie 1690 noul ierarh fu instalat in
fruntea diecezei sale, prin slujba tinutd in biserica Sf.Nicolae a ménastirii basilitane de
la Muncaci’®. Preotii si calugarii prezenti acolo i-au promis cu totii supunere, dupa care
au rostit profesiunea de credintd catolicéd in fata poporului adunat, jurnd pe evanghelia
aflatd in mainile episcopului. Doud sdptdmani mai tarziu, losif de Camillis tinea primul
sdu sinod la Muncaci, unde 7 vicari si 70 de preoti au depus la randul lor jurdmintele de
credinta®. Pe fondul primelor entuziasme apireau insa si semne nelinistitoare. In ziua
sinodului un preot ortodox "avand in ména o carte", s-a postat in mijlocul strazii
indemnand lumea si nu imbratiseze unirea’. Mai mult decat atat, "in comitatul
Maramures, invecinat, preotii aflind de venirea mea de la Roma incearcd sa-si puna
episcop schismatic si dupa exemplul lor se iau si alte comitate. Acest lucru genereaza
confuzie si dezordine"*'.

Actionand la primul impuls si considerdndu-se a fi, in baza informatiilor
primite la Roma, singurul pastor legal al credinciosilor de rit grec din zond, de Camillis
solicitd la 22 aprilie o scrisoare circulard adresatd de imparat tuturor comitatelor si
stipanilor de pamant, prin care si se interzica activitatea episcopilor ortodocsi*. O
asemenea "masurd administrativd" nu putea fi insd aplicata de Curte, pe de o parte
fiindcd exista riscul de a se produce nedorite tulburari, iar pe de alta, deoarece ea nici nu
avea Incd forta necesarda domindrii unor structuri locale, nu intotdeauna obediente. Era
evident ca de acum incolo, in fata lui de Camillis stitea imperativul unui travaliu
meticulos, bazat in primul rdnd pe efortul personal. Trebuiau astfel infrante
imprevizibilele reactii din teritoriu pentru a se asigura propagarea cu rabdare a unirii in
fiecare comitat, cetate, oras, domeniu feudal sau sat. Cum totul necesita o informare
clard asupra realitatilor din zona, episcopul si-a intocmit chiar din primele zile o listd cu
persoanele de contact (comiti, vicecomiti, ierarhi romano-catolici, castelani, stdpani de
domenii, etc.)”, de care soarta noii biserici incepuse si depinda intr-o masurd
hotératoare. Apoi el s-a indreptat spre locurile unde pozitiile unirii erau cele mai ferme,
urménd ca de acolo sd porneascd munca de extindere a ei. La 30 aprilie 1690, Iosif de
Camillis era oaspetele arhidiaconului sdtmérean Dimitrie Monastelli, alaturi de care a
condus sinodul local tinut in acel oras la 1 mai*’. Desfasurat cu participarea a 60 de
preoti din zona, ce au confirmat adeziunea lor la unire, acesta a abordat aspecte

38 Vezi jurnalul lui Tosif de Camillis, publicat de Zsatk o vics Kalman, De Camellis Jozsef
munkdcsi  piispdk napldja, in "Torténelmi Tar", Budapest, 1895, p. 700; Relatarca
evenimentului i la H o d i n k a, Okmanytdra, p. 297, doc. 241.

¥7zsatkovics K., op. cit., p. 703; Scrisoarea cétre Kollonich la N. N i 11 e s, Symbolae ad
illustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris coronae S.Stephani, vol. 11, Oeniponte,
1885, p. 859.

““H o dink a, Okmanytdra, p. 303, doc. 244,

1 Ibidem, p. 297, doc. 241,

2 Ibidem, p. 298.

B7Zsatkovics, op. cit., passim.

“Nilles, op. cit., p. 860-865; Zsatkovics, op. cit., p. 704-705.
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importante ale vietii interne a bisericii greco-catolice. Si fiindcad dintre toate sinoadele
tinute in prezenta episcopului, soborul de la Mintiu (Satu Mare) este singurul ale carui
acte s-au pastrat, punctele dezbatute atunci merita o atentie suplimentara.

In baza hotararilor luate puteau fi hirotoniti preoti doar cei ce implinisera 25 de
ani, avand cunostinte suficiente pentru a administra sacramentele si beneficiind de
mijloacele necesare intretinerii lor (fie personale, fie ale bisericilor pe care urmau si le
slujeascd). Preotul era obligat si aiba o tinutd corespunzatoare, sd poarte reverenda si
camilafca, sd fie barbierit, iar pentru desfdsurarea corespunzatoare a cultului, sa posede
antimisul binecuvantat de episcop, odajdii curate si toate vasele necesare. Intervenind in
sfera relatiilor matrimoniale, documentul constrangea clerul ce contractase doua mariaje
succesive inainte de a fi hirotonit, sa solicite dispensa, iar pe cel ce se casatorise dupa
consacrare, sd-si indeparteze sotia. Datoritd prestigiului conferit de functia ce o aveau,
preotilor li se sugera apoi sa nu lucreze aladturi de tarani pe alte pamanturi decat ale lor si
sd nu presteze sarcini iobagesti. Cum comportamentul clerului trebuia sd fie pentru
mireni un exemplu de urmat, acesta avea datoria de a se achita corespunzitor de
indatoririle sale fundamentale: supravegherea si indrumarea tinerilor, vizitarea
bolnavilor, oficierea slujbei si a celorlalte servicii divine, administrarea sacramentelor
conform preceptelor. Indrumator direct al vietii crestine din comunitate, preotul tinea
evidenta botezurilor §i casdtoriilor, supraveghea relatiile matrimoniale (semnaland
cazurile de bigamie) si-i aduna la biserica pe toti credinciosii in zilele de duminica si
sarbatori religioase. Sarcina de a urmdri aplicarea acestor dispozitii revenea
protopopilor, urménd ca abaterile sau abuzurile clerului s& cadd in seama justitiei
episcopale.

Hotarérile sinodului de la Satu Mare n-au avut o valoare strict locald, ci una
generald, devenind normative de-a lungul activitatii desfasurate de losif de Camillis.
Faptul e demonstrat si de includerea lor in Catehismul intocmit de episcop®, unde se
afla toate elementele programului de organizare a bisericii unite. Astfel, la intrebarea
privind "slujba preotului”, raspunsul relua punctele soborului sdtmérean: "Ca sd traiasca
in mare paza poruncilor lui Dumnezeu fard betie, sd nu fie pilda rea altora, ci in fapte
bune sa fie pilda si invétitor mirenilor, a trédi crestineste. Si sd slujeascd Sfanta Liturghie
in toate sarbatorile, de au popor, ca s o poatid asculta poporul. in toate zilele si-si
ceteasca pravila sa care-i Utrenia, Ceasurile, Vecernia si Pavecernita. Gata a fi spre
slujba Sfintelor Taine poporenilor, a indirepta norodul intru invatatura crestineasca si a
impiedica péacatele si a le infrunta. A tine sfinta beserica curatd si infrumusetata,
impodobind-o pe ea dupa putinta sa si sa poarte grija de sfintele vase, odajdii, carti,
lumini si de alte toate care-s de lipsd pe sama jirfirii si a purta grija ca uneltele sfintei
beserici sd fie spdlate, curate, precum sd cade dupd obiceiu. A umbla intre oameni cu
haine lungi in fatd, cu smerenie si bldndete. A avea in cap cununa, adecd plese si
mustétile asa a si le riteza, ca band potirul cel de méntuire si nu sd ude lesne. S nu fie

4 Catechismug sau invdtdtura crestineascd. In folosul neamului rusesc din Para Ungureascd. Dat
afard prin osdrdia si osteneala Marii Sale Domnului D.loan losif Decamillis, Ipiscopul
Sebastului si Muncaciului i proci. Cinului preotesc unit din legea greceascd Vicardsu
Apostolicescu in Para Ungureascd intoarsd §i tipdritd, Sambata Mare, 1726.
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mesteri de obste, mestersugurile celor proaste mirenesti, nice sd negutitoreasca fara
cand ar vrea a vinde ceva al lui. Nice sa lucreze la altul in cdmp, in vie, In gradina ca
prostii i cei ce lucreazd pe bani au ca slugile. S& nu meargd la crasme. Sa nu fie
judecidtori in lucrurile cele vrednice ca sd sd verse sangele, au sé piaie, adecd sd nu saza
pe scaunul pierzatorilor. Iard purtdtor de grijd ca sd poatd mantui, apara, ajuta pe cei
paréati poate fi. A nu purta arme fard cand sa indrumad, au unde s-ar teme de vreo moarte
sau primejdie. A fi intru toate cele drepte si slobode ascultétori ipiscupului sdu si a fi
gata a plini toate cele care sd cadd dupd obiceiul locului. $i agisderea a-1 instiinta de
toate cele rele ce sd intdmpla in popoarele sale, ca sa aiba inprilej devreme a le vindeca
si a le Indirepta"*.

Asociind elementele acestui fragment cu cele mai sus amintite, se remarca
faptul ca sinodul de la Satu Mare apartine unui moment de organizare a bisericii greco-
catolice, de institutionalizare a unirii. Adresandu-se unui cler ce tocmai reconfirmase
apartenenta sa la greco-catolicism, losif de Camillis s-a concentrat asupra punctului de
care depindea consolidarea si prestigiul acelei biserici: reforma preotimii. Discursul sdu
pornea, fard indoiald, de la realitatile constatate, dar el s-a structurat cu precddere in
jurul exigentelor morale si disciplinare formulate de Conciliul de la Trento’, ce a vazut
in preot cheia de boltd a intregului proces de resurectie catolicd. Obiect al efortului
reformator, clerul urma sa fie scos, in opinia lui de Camillis, din starea de indisciplina,
inculturd si decadere morald in care se afla, pentru a fi asezat la nivelul noilor cerinte
privind indeplinirea obligatiilor spirituale si comportamentul in societate. in aceeasi
masurd nsd, Reforma catolicd vedea in preot si subiectul miscarii de renovare a
bisericii. In ea clerul avea datoria si se implice de pe platforma prestigiului conferit de
nivelul superior de pregitire si de atitudinea noud fatd de actiunea pastoralda. Rezumand
acest deziderat in expresia "sa fie pilda si invatator mirenilor", de Camillis se gandea nu
numai la ridicarea calitétii vietii crestine in comunitdti ci si la progresul unirii. "Noul
preot" urma sa fie astfel elementul central al muncii de largire a ariei unirii inspre
credinciosi, cdci nucleul noii biserici se marginise Intr-o primd fazd doar la cler.
Strategia e pusa in lumind si de scrisoarea adresatad de episcop In 1695 Congregatiei De
Propaganda Fide, in care se afirma: "Am readus la unire un numér insemnat de preoti
romani, prin care, avand in vedere cad sunt invatatorii si cépeteniile poporului, va fi
asigurata convertirea si salvarea spirituala a acestuia"*®. Astfel, prin sinodul de la Satu
Mare din 1690, ce stabilea elementele procesului de reformare disciplinard si morald a
clerului, programul lui losif de Camillis de organizare a bisericii unite in Ungaria
Superioard si Partium 1si revela prima componentd.

Desigur, intre enuntarea noilor precepte si acceptarea lor de cétre preoti, calea
urma s fie lungd si complicata, fiindcd intreaga actiune (ce sta sub semnul relatiei
traditie-inovatie) presupunea dislocarea unor cutume i mentalitéti bine inrddacinate. Si
cum confruntarea dintre cele doud modele comportamentale impunea si solutii de

4 Catechismus, p. 280-282.

470 analizd a acestoralaM ario Bendiscioli, La Riforma Cattolica, Roma, 1973,
p. 86-100.

* Ho dink a, Okmdnytdra, p. 383, doc. 292.
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compromis, episcopul a fost nevoit uneori sa tempereze rigorismul planurilor sale, ca in
cazul atitudinii fatd de casatoria de dupa hirotonire sau fatd de casdtoria a doua a
clerului. Beneficiind de pozitia tolerantd a "episcopilor din trecut”, acest fenomen
(inspirat si din calvinism) devenise unul foarte larg raspandit, losif de Camillis vorbind
la un moment dat de sute de preoti din Ungaria si Transilvania ce si-au luat sotii dupa ce
au fost hirotoniti*’. In aceste conditii, contrar impulsurilor sale initiale, arhiereul a
inceput sd solicite Romei dreptul de a acorda dispense, fiindcd aplicarea exigentelor
greco-catolice in cazul de fatd, pe langd cd ar fi lasat zeci de comunitéti fard pastor, era
in masura sd contrarieze un cler ce nu realizase pand atunci dimensiunile pacatului
faptuit’®. Nemultumirile niscute astfel, amenintau n mod direct biserica greco-catolica,
cu atdt mai mult cu cat ele puteau fi potentate in locurile acelea "pline de calvini si
luterani ce nu pot suporta sa vada inceputd unirea rutenilor si romdnilor cu biserica
catolicd™'. Cu aceste nuantari impuse de realitati, episcopul si-a continuat insd
meticulos programul de ridicare a clerului la nivelul cerintelor romane in plan
disciplinar si moral.

Dupa sinod, losif de Camillis a rdmas la Satu Mare pana in 5 mai 1690, timp in
care stim ci a consacrat 2 diaconi roméani (Marcu Ioan si Elie Moysis)™. In ultima zi a
sederii sale acolo, episcopul i-a scris lui Leopold Kollonich, solicitdnd interventia
acestuia pe langa conducerea comitatului, ce continua sé-i trateze pe sacerdotii uniti ca
pe niste "rustici", desconsiderandu-i si, uneori, chiar molestandu-i>. La 27 mai 1690 el
revenea, reinnoind cererea ca preotii greco-catolici sd nu fie supusi la portie, mai ales
fiindca pana atunci, prin strddania lui Dimitrie Monastelli ei fusesera scutiti, avand
aceleasi drepturi ca si clerul romano-catolic™. Cu prilejul respectiv episcopul relata si
un caz din comitatul Ugocea, unde preotii ruteni datorau nona predicatorilor calvini’.

Semnaléand aceste vexatiuni si impuneri abuzive la dare, cu care se confruntau
subordonatii sdi, losif de Camillis ridica in esentd problema precizérii ferme a statutului
social al clerului unit. Demersul era pe deplin justificat fiindcad de clarificarea pozitiei
detinute de preotul greco-catolic in societate depindea un intreg sistem de imunitéti,
avantaje sau scutiri §i, nu in ultimul rand, starea materiald a acestuia. Cu 45 de ani in
urmd, in timpul "unirii de la Ujgorod" partile se pronuntaserd deja in acest sens,
hotarand egalitatea in drepturi si privilegii a preotului unit cu cel romano-catolic™.
Framantarile din Ungaria, puterea redusd a instantelor centrale, vieneze, in raport cu
autoritatile comitatense, dar mai ales interesele imediate ale stiapanilor de domenii, au

4 Litterae Episcoporum historiam Ucrainae illustrantes (1600-1900), vol. 111 (1665-1690),
Roma, 1974, p. 325-326.

50 Ibidem, p. 326.
SUIbidem, p. 326.
27satkovics, op. cit., p. 705.
3 H o dinka, Okmdnytdra, p. 303, doc. 244.
3% [bidem, p. 306, doc. 247.
55 Ibidem, p. 307.
M. Lacko, op. cit, p. 91-114; Actul, laNilles, op. cit., p. 824-827.
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dus la nerespectarea dreptului castigat atunci. In conjunctura politica din ultima decada
a veacului XVII, marcatd de modificarea aparentd a raporturilor de forte din Ungaria
Superioard, losif de Camillis incerca, asadar, sd reinnoade firul actiunii de emancipare
economico-sociald a clerului din zona.

Luéndu-se in considerare si cazul celorlalte uniri din spatiul Europei Centrale,
se poate afirma cd demersul episcopului losif de Camillis a fost impulsionat in primul
rand de presiunea ce venea de jos, dinspre clerul rasiritean’’. Pauper si marginalizat,
avand mereu in fatd prapastia ce-l despdrtea de starea si pozitia in societate a
sacerdotilor apartindnd bisericilor recepte, acesta a nazuit, fara indoiald, la schimbarea
radicald a statutului séu social. De la nivelul acestui orizont de asteptare, preotimea
ortodoxa s-a angajat in tratativele de unire, punand in lumina rudimentele unui program
propriu de emancipare, dupa cum o demonstreaza si "tratativele" de la Ujgorod. Ca si in
cazul Poloniei, unirea infaptuitd atunci a evidentiat in egald masurda si fortele
Contrareformei, flexibile in conceperea si ajustarea strategiilor de dialog inter-
confesional. Avand in prim plan obiectivul atragerii lumii ortodoxe la formula greco-
catolicd, acestea au devenit suporterele dezideratului fundamental al clerului rasaritean,
de a obtine drepturile, privilegiile si imunitdtile de care se bucura preotimea romano-
catolicd. Si asa cum reiese din cazul episcopului losif de Camillis, ele nu numai cd au
sustinut respectivul program de emancipare sociald, dar si l-au asumat chiar,
transformandu-se uneori in porta-vocile sale.

Analizele dedicate elementelor social-economice intdlnite in documentele
unirii se opresc de regula in acest punct. Un punct din care rezulta lesne concluzia ca
prezenta lor acolo se datoreaza exclusiv cererilor formulate de clerul rasaritean, care au
fost apoi satisfacute de intelegatoarea parte catolicd. Or lucrurile merita a fi nuantate
putin. La o privire atentd se poate constata ca si Reformei catolice 1i este specifica
stradania de a ameliora starea materiala si statutul preotului "latin"”®. Ea a sustinut astfel
un amplu program de inzestrare a parohiilor cu veniturile capabile sa atragé clerul si sa-i
ofere toate cele necesare traiului, Intr-o masurd apta sa-i canalizeze atentia exclusiv spre
activitatea pastorala. in directa relatie cu noul profil moral si intelectual, statutul
economico-social superior avea la randu-i rolul de a consolida prestigiul preotului in
comunitatea pe care, cu o ménd ferma, el trebuia sd o conduca spre sentimente catolice
stabile. Pentru a surprinde aceastd preocupare staruitoare a Reformei catolice nici nu e
nevoie sd facem apel la canoanele Conciliului tridentin, fiindca ea rezultd cu prisosinta
din memoriul inaintat Curtii de la Viena, in 1689, de Leopold Kollonich. Din
perspectiva ce se deschide astfel, devine mult mai comprehensibild receptivitatea
promotorilor catolici ai unirii fatda de revendicérile cu caracter social ale clerului
rdsdritean, ce urma sa intre in marele contingent al sacerdotilor supusi Romei.
Includerea acestor puncte in actele fundamentale ale unirilor nu mai apare acum ca fiind
rodul unui demers unilateral, ci ca un moment de convergentd intre dezideratele
preotimii locale (ce au constituit totusi elementul hotdrator) si programul Reformei
catolice, deschis la randu-i spre o problematicé socio-economica.

57 Vezi in acest sens H o d i n k a, Torténete, p. 255.
B).Delumeau, op. cit.,p.273-274; L. Pérouas, op. cit., p. 251-256.
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Asa cum rezultd din scrisorile adresate in 1690 de losif de Camillis
cardinalului Kollonich, tentativa sa de a satisface cele doud interese mai sus amintite,
s-a izbit de multiple reticente locale, izvordte din ratiuni politice, financiare si
confesionale. in aceste conditii devenise imperios necesara implicarea Curtii printr-o
patentd oficiald, care sa cuprindd punctul de vedere al imparatului in problema unirii,
instructiunile privind desfdsurarea acesteia si elementele capabile s o protejeze in plan
teritorial. A rezultat astfel ordonanta din 23 august 1692 a lui Leopold I, ce deschidea
seria actelor imperiale care au jalonat evolutia si organizarea bisericii greco-catolice in
anii "Reconquistei" in Ungaria si Transilvania™. Venind in completarea instructiunilor
date In 1669 de Congregatia De Propaganda Fide in problema unirii, documentul nu
facea nici mécar o minima referire la modul de realizare a acesteia. El pornea de la
evidentierea succeselor repurtate de propaganda catolicd in randul rutenilor,
exprimandu-si speranta cd exemplul lor va fi urmat si de alte popoare aflate "sub
Corona Regni nostri Hungariae". Informat in principal de Kollonich, Tmparatul
interzicea Tn mod categoric injuriile, agresiunile si toate celelalte practici abuzive ale
stdpanilor de pamant fatd de preotii uniti, deoarece acestia din urma si bisericile lor se
bucura in deplind egalitate de privilegiile, drepturile si imunitatile clerului romano-
catolic®®. Adevarata "chartd" a libertitilor sacerdotilor greco-catolici, documentul
stipula ca acestia sd fie dotati cu loturile de padmént necesare pentru biserici, case
parohiale, cimitire si scoli, autoritatile avand de asemenea obligatia sa solutioneze orice
plangere venita dinspre clerul unit®'. O alta precizare importanta ii privea pe copiii
parohilor greco-catolici, care, ca unii nascuti din pdrinti liberi, urmau sd padraseascd
starea jobageasca®.

Aplicarea prevederilor diplomei din 1692 nu s-a realizat insd nici rapid, nici
uniform, ceea ce demonstreazd céd puterea Curtii de a-si impune deciziile in plan local
era incd destul de redusi®. La mai vechea ostilitate a autoritatilor comitatense si a
nobilimii calvine fatdi de unire, se adaugau acum reticentele fiscului si, in mod
surprinzator, ale ierarhiei romano-catolice din Ungaria, ce privea cu mari rezerve atat
emanciparea celrului unit, cat si prerogativele asumate de episcopul greco-catolic. Acest
fapt obligd Cancelaria regald sa se adreseze la 5 iunie 1693 Consiliului de Razboi,
solicitand ca pe teritoriile episcopiei romano-catolice de Eger, imunitatile preotilor uniti
sa fie aparate in caz de necesitate chiar prin forta®. In ciuda poticnelilor si obstructiilor,

% Textul si comentariul patentei, la J. F i e d 1 e r, Beitriige zur Geschichte der Union der
Ruthenen in Nordungern, Wien, 1862, p. 20-22; 32-34.

“J Fiedler, op. cit, p.33.

! Ibidem, p. 34.

82 Ibidem, p. 34.

% La 13 septembrie 1692, Iosif de Camillis ruga conducerea comitatului Satu Mare si nu mai
pretindd "portia" de la preotii uniti, ale caror privilegii fusesera recunoscute de Maiestatea Sa.
Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond Prefectura Judetului Satu Mare, seria Acta
Poblico-Politicorum, cutia 33 (1690-1692), fila 1.

% H o dink a, Okmdnytdra, p. 362.
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care au facut uneori din el o simpla literd moarta, documentul ramane unul fundamental,
fiindca din momentul intrédrii sale in vigoare el a constituit platforma oficiala de
negociere a unirii, (dupa cum o demonstreaza si "cazul ardelean"®). Judecata apoi prin
prisma continutului sau, orientat in mod simptomatic spre fixarea noului statut social-
Juridic al preotimii §i bisericii greco-catolice, ordonanta imperiald 1si augmenteaza
semnificatiile. Ea apare astfel ca expresia unui moment distinct in evolutia unirii la
scara Europei Centrale, moment dominat de actiunea episcopului losif de Camillis
vizand emanciparea clerului supus jurisdictiei sale din starea de servitute in care se afla.
Daca ratiunile din care a izvoréat respectivul demers pot fi reconstituite in bund masurd
(asa cum ardtam mai sus), rdméne sd vedem ce urmdri trebuia sd aibd (in opinia
episcopului unit) ridicarea preotimii greco-catolice la un nou statut social. Spre sansa
istoricului, pe langd ideile cuprinse in scrisorile adresate lui Kollonich, punctul de
vedere al arhiereului in aceastd problema poate fi reconstituit integral din raspunsul dat
in Catehismul de la Trnava la intrebarea "Ce privileghiomuri are clerul sau cinul
preotesc?" "Acesta sa nu se poatd bate farda gloaba si pedeapsa afurisanii, fara numai de
ipiscupul lor au de dregdtorii lui, au de s-a cédlugiri de cei mai mari ai lor pentru
indireptarea vreunui pacat. De judecatorii cei mirenesti nu sd poatd prinde nice in
timnitd a sa trimite, nice opri, nice globi, nice judeca, nice soroci, ci numai de ipiscupul
sdu si ai lui dregétori si slujitori. Nu sunt supusi slujbelor celor de obste si darilor care
pun Craii, Vozii, Domnii mirenilor, fard cand aceste pentru grele si pripa lipsda au
slobozenie sau blagoslovenie de la puterea sau cei mai mari ai besericii a strnge si pe
preoti sau cinul bisericesc. Si sunt intr-o cinste si o putere cu nemisii sau boierii (s.n.),
de vreme ce dupa Sfanta Scripturd preotia ii impardteascd, pentru aceea domnii locului
nu pot fard de mare ocard Domnului lisus Christos (preotului celui mai mare decat toti),
a purta pe clerici, preotii sau cinul preotesc, ca pe mireni $i oamenii cei prosti,
chitilenindu-i pe ei ca sa lucre asemene iobagilor sau in chipul iobagilor si celor ce lucra
pentru bani. Si macar ca pentru fundurile si méerisagurile date in bir de la multi preoti
din Tara Ungureascd si din Ardeal s-au putut mantui oarecum Domnii mosiilor si
iosagurilor ce au cerut tapsa, slujbe de la preoti si i-au purtat ce pe niste supusi lor. inca
acum de vreme ce Preasfintitul, Preamilostivul, Preainaltul si Preaputernicul imparatul
nostru Leopold, la sopricatul si rugamintea Preainaltatului si Preasfintitului Mariei Sale
domnului Cardinalisului Leopold de la Kolonici au poruncit in Diploma Mariei Sale
facuta, asezata si datd afard in 23 de zile ale lui august, anul de la Hristos 1692, ca sa sa
randuiascd si sd sd dea pretutindine funduri slobode si de ajuns pentru beserici,
tintirimuri, poporanii, preotii i scoale, dupd lipsa locului, de la Domnii paméanturilor
sau ai mosiilor, care precum trag in toti anii de la iobagii lor dobanda si venitul cu care
foarte omeneste traiesc, asa is datori a cunoaste pe Dumnezeu Datatoriul tuturor
bunététilor si sunt datori a purta grijd de cele ce li-s de lipsé la spdsanie, nu pot mai mult
in sufletul sdu a purta pe preoti sau alti slujitori ai beserici ca pe niste iobagi si a cere
plata de la ei, cari biruiesc numai fundurile si mosiile bisericesti sau traiesc numai dupa
patrahir. C& precum un domn pamantesc n-are nici o treabd cu iobagii altuia, nice un

0. B arlea, Unirea romdnilor (1697-1701), in "Perspective", an X, nr. 49-50, p. 7-9.
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capitan nu poate porunci catanelor a altui capitan asa si domnul pamantesc n-are treaba
cu oamenii cei bisericesti ca aceste is supt puterea ipiscupului sau."®

Acest amplu rédspuns, ce concordd, in mod semnificativ, cu punctele patentei
din 1692, detaliazd pand la amadnunt ceea ce documentele numeau cu parcimonie
"drepturile si privilegiile clerului". Episcopul prezenta astfel obiectivele imediate vizate
de demersul sdu indreptat in sensul revalorizdrii statutului social al preotului unit:
scoaterea acestuia de sub autoritatea instantelor judecdtoresti laice, scutirea sa de
sarcinile iobagesti, "de slujbele de obste si dari", acordarea unor suprafete de pamant
"slobode" si, mai ales, obtinerea unei noi pozitii in societate, comparabild cu aceea
detinutd de nobilime. Din subtext, scopul wultim al actiunii reiese cu claritate.
Emanciparea clerului rasaritean din starea de servitute in care se afla urma sa fie o
importantd cale de extindere a ariei bisericii greco-catolice (prin atragerea de partea sa a
celor care mai ezitau incd), dar si de consolidare a ei (prin intdrirea pozitiei si
prestigiului preotului in lumea satului). latd de ce se poate afirma cd@ demersul
episcopului losif de Camillis, avand ca obiectiv impunerea unui nou statut social-juridic
pentru clerul unit, reprezintd al doilea element al programului sdu de organizare a
bisericii unite printre ruteni i romani.

A treia componentd a acestui program o constituie activitatea arhiereului de
reorganizare a diecezei sale, prin crearea unei structuri institutionale eficiente. Primul
element avut in vedere a fost insdsi institutia episcopului, ale cédrui competente,
prerogative si venituri, losif de Camillis a cautat sa le asigure cu fermitate®”. Efortul
ierarhului incerca sd redea acelei demnitdti prestigiul cuvenit, in conditiile in care
predecesorii sdi fuseserd la discretia totald a stdpanilor cetdtii si ai domeniului
Muncaci®. O a doua preocupare a vizat transformarea sinodului (atit a celui diecezan
cat si a celor de protopopiat) intr-un cadru functional. El avea nu numai menirea de a
largi sfera unirii (prin atragerea unui cat mai mare numér de clerici la sedintele sale), ci,
mai ales, de a uniformiza practica liturgica si sacramentara printr-o legislatie diecezana
unitara. Pe linia dinamizarii tuturor pértilor ce compuneau structura organizatoricd a
bisericii sale, episcopul a acordat apoi atributii precise arhidiaconilor si arhipresbiterilor,
primii aflandu-se in fruntea marilor unitdti administrative ale eparhiei (corespunzand
"crainelor", comitatelor sau grupurilor de comitate), ceilalti conducand protopopiatele®.
Aparitii meteorice in documente, aceste personaje intermediau aplicarea in teritoriu a
directivelor episcopale. Tot in contextul reorganizérii diecezei sale, losif de Camillis a
incercat sa impuna un control strict asupra preotimii, folosindu-se de prerogativa sa de a
hirotoni sau suspenda din functiile sacerdotale. Acest drept era un mijloc eficace in
promovarea unirii, deoarece In baza lui, pe de o parte, puteau fi indepartati parohii

% Catehismus, p. 282-285.
" A.Pekar, Tribute..., p. 411-416.
B Hodinka, Tortdnete, p. 256-257.

% Rolul si competentele acestora sunt precizate in corespondenta dintre Tosif de Camillis si
Leopold Kollonich, publicatda de A. B ar a n in Monumenta Ucrainae Historica, vol. XIII,
Roma, 1973, p. 151-159.
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indezirabili, iar pe de alta, se asigura realimentarea corpului clerical cu elementele
favorabile politicii promovate de episcop. Cum respectivul sistem putea functiona
numai dacd 1n zond exista o singurd instantd avand prerogativa consacririi preotilor,
losif de Camillis a urmarit sd stopeze activitatea altor episcopi si 1n principal pe aceea a
arhiereului ortodox al Maramuresului, losif Stoica’. Nu in ultimul rand, restructurarea
eparhiei presupunea si stabilirea hotarelor acesteia. Prevalandu-se insd de calitatea de
vicar apostolic pentru teritoriile eliberate in Ungaria, de Camillis a conceput frontierele
diecezei sale ca foarte mobile, in stare sd evolueze aldturi de pasii facuti de unire inspre
Transilvania.

Urmérirea aplicdrii in comitatele cu populatie romineascd a acestor masuri
organizatorice, ce s-au impletit fireste cu celelalte elemente ale programului (reforma
moral-disciplinara, noul statut social), este in stare sd evidentieze nu numai interesul lui
losif de Camillis pentru respectivele teritorii, ci si dinamica propriu-zisa a unirii.
Punctul de pornire il constituie sinodul tinut la Mintiu (Satu Mare) in mai 1690,
emblematic pentru noile atributii cu care episcopul investise institutia in cauza. Pe langa
succesul repurtat cu acel prilej in comitat, de Camillis consemna in jurnalul sdu ca in
aceeasi lund i-au recunoscut autoritatea preotii din Ugocea, cei din zona Baia Mare
(printr-o delegatie formata din 30 de clerici) si vicarul din Szabolcs, in numele celor 20
de subordonati ai sai’'. Trei luni mai tarziu i s-au supus 16 preoti din comitatul Crasna,
in frunte cu protopopul lor”. Faptele sunt in masurd si sublinieze, o data in plus, ca
teritoriile aflate in jurul centrului satmérean se dovedeau a fi in acel moment baza cea
mai stabild a unirii. Din acest motiv, in perioada imediat urmédtoare, de Camillis s-a
concentrat cu precddere asupra comitatelor din Ungaria Superioard, ldsandu-l pe
Dimitrie Monastelli ca arhidiacon pentru Satmar, Ugocea, Szabolcs, Solnocul de langa
Chioar si Bihor”, adica pentru zonele predominant romanesti ale eparhiei sale.
Episcopul a revenit la Satu Mare cu ocazia sinodului tinut aici la 2 mai 1691, episod de
care se leagd probabil si suspendarea din functii a unui preot din jurul Baii Mari,
consacrat de vladica ortodox al Maramuresului’. La 7 ianuarie 1692 inceta din viata
arhidiaconul D.Monastelli”’, evenimentul marcand disparitia din frontul unirii a unui
protagonist de prim plan. Cum opera infaptuitd de acesta trebuia mentinutd si
consolidata, losif de Camillis a inceput din acel moment sa se implice activ in

H o dinka, Okmdnytira, p. 297, 334, 345-347; Acta S.C. de Propaganda Fide, ecclesiam
catholicam Ucrainae et Bielorusijae spectantia, vol. 11 (1667-1710), Roma, 1954, P. 130,
213-214. Pentru efectele actiunilor intreprinse de patriarhul Arsenie 1l de la Karlovit pe
teritoriul diecezei de Muncaci vezi S. A n u i ¢ h i, Relatiile bisericesti romdno-sdrbe in sec.
XVII-XVIII, Bucuresti, 1980, p. 43.

N7Zsatkovics, op.cit., p. 706.

2 Ibidem, p- 709; Z. P aclis an u, Istoria bisericii romdne unite, in "Buna Vestire", an XV,
nr. 1-2, 1976, p. 22.

" H o dinka, Okmdnytdra, p. 312.
"Zsatkovics, op. cit., p. 710.
3 Ibidem, p. 706.
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administrarea bisericii unite din "partile romanesti", facand din Mintiu resedinta
secundard a diecezei sale. (A preferat, probabil, s rdmand mai mult timp acolo, si
datoritd comunitdtii "grecesti", in mijlocul careia nu se simtea atit de strain).

Primul obiectiv l-a constituit (re)organizarea protopopiatelor, prin care se
asigura apoi controlul asupra vietii crestine din parohii. La 29 august 1692, episcopul il
numea arhipresbiter in districtul Baia Mare pe Damian Mihalca’®. Prezent in zoni cu
acel prilej, el i-a suspendat din functii pe Mihail Rednic din Méanéstirea, Constantin din
Ruseni si lurg din Sindresti’’, fiindca fusesera hirotoniti de "alti episcopi". Ca urmare a
miscarii de unire pornitd din partile Debretinului inspre Bihor de cédlugarul grec Isaia,
lui Tosif de Camillis i se supun, la 13 septembrie 1692, sacerdotii "din jurul Orazii"”®. O
zi mai tarziu, ruteanul Alexie Kruszinski era investit ca protopop al Oasului, iar la 22
noiembrie, Luca din Borlesti devenea arhipresbiter pentru "teritoriile de peste Somes"”.
Din timpul acestor demersuri cunoastem numele a 3 preoti romani din comitatul Satu
Mare, hirotoniti de losif de Camillis: Marcu din Piscari, Gheorghe Ursu si Timotei din
Tamaia®. In fruntea acestei structuri organizatorice formate din cele 3 protopopiate
satmdrene, episcopul il aseza In noiembrie 1692, ca "vizitator general", pe Georgiu
Veliczky®'.

In 1693 atentia Iui losif de Camillis s-a indreptat spre comitatul Bihor, unde
concursul sdu era solicitat de episcopul romano-catolic A.Benkovics, recent instalat in
fruntea diecezei de acolo®. In acest comitat munca se anunta a fi dificila, necesitand,
intr-o prima faza, stergerea urmelor lasate de propaganda calvind in randul romaénilor,
Astfel de Camillis i-a reconsacrat ca sacerdoti pe Andrei Magnol, Stefan Gheorghe,
Avram Petru si Gabriel Petrusk, ce fusesera numiti in functie de predicatorii calvini®. in
acel an episcopul a mai hirotonit 3 preoti bihoreni (Demetriu din Beius, Georgiu din
"Monasteralensem"(?) si Ioan din satul "Palin"), organizand si un protopopiat in fruntea
caruia l-a pus pe Demetriu Paulin®.

La inceputul anului 1694, losif de Camillis "vicar apostolic pentru partile
eliberate in Ungaria", incerca sa extindd aria actiunii sale intrdnd in Principatul
Transilvaniei. In acest sens el s-a prezentat in fata dietei reunite la Targu Mures, care in
sedintele din 2 si 5 ianuarie a respins 1nsa categoric cererea episcopului de a i se permite

" Ibidem, p. 713.
" Ibidem, p. 713.
"8 Ibidem, p. 716.
™ Ibidem, p. 716.
8 Ibidem, p. 713-714.
81 Ibidem, p. 716.

821 Ardelean u Istoria diecesei romdne greco-catolice a Oradiei Mari, vol. TI, Blaj, 1888,
p- 20.

B Zsatkovics, op. cit., p. 723.
8 Ibidem, p. 714, 721.
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sa propage unirea printre romanii ardeleni, pe baza patentei din 23 august 1692%.
Rezistenta opusd atunci de starile ardelene, ce-si tradau deja aversiunea fatd de formula
greco-catolica, 1-a determinat pe arhiereu s batd deocamdatd in retragere, pentru a se
concentra asupra problemelor eparhiei sale. In aceeasi luna el infiinta "vicariatul pentru
romanii din partile unguresti", in fruntea caruia l-a pus pe compatriotul sau Isaia
"Caroli", fost cilugar la muntele Athos*. Personalitate puternica, plind de contraste,
acesta s-a straduit sa propage si sd consolideze unirea in partile nordice ale Bihorului, in
Satmar si Ugocea. Stabilit la Bixad, unde a ridicat o manastire, Isaia s-a folosit uneori
chiar de fortd pentru a impune 1n parohii elementele programului episcopului sdu
(inzestrarea bisericilor cu cele necesare cultului, asigurarea cunostintelor de bazd
referitoare la credintd, liturghie si sacramente, interzicerea divorturilor, etc.)*’. El a
recurs la solutii extreme din dorinta de a largi cat mai mult baza unirii, de la nivelul
clerului inspre mireni. Or intr-o durata scurtd acest fapt nu putea decat sd genereze mari
rezerve si rezistente in sanul unor comunitati traditionaliste. Rigorismul lui Isaia in
aplicarea dispozitiilor Reformei catolice privind raporturile matrimoniale i-a si atras
sfarsitul. In 1701, nobilul roman din Cicarldu, Mihai Suhai, a patruns noaptea impreuna
cu cétiva tovardsi in manastire, macelarindu-1 pe vicar®. Actiunea lui Suhai s-a datorat
in primul rand resentimentelor sale fata de Isaia ce-l afurisise si amendase pe motiv de
bigamie®. Cea mai durabila realizare lasata in urma sa de Isaia a fost desigur manastirea
de pe dealul Bixadului. Prin aura sa de loc sfant, (ce atrigea anual masive procesiuni la
icoana facdtoare de minuni a Maicii Domnului), aceasta a devenit un spatiu important
de manifestare a pietatii populare si de cristalizare a sentimentului apartenentei la lumea
catolicd, printre romanii din Tara Oasului si partile sdtmarene.

Inceputul anului 1695 coincide cu reluarea actiunilor episcopului losif de
Camillis in Bihor, unde, in fata adundrii comitatense, a prezentat decretul imperial din
august 1692, solicitand sprijinul factorilor locali in aplicarea prevederilor acestuia™. in
acele parti, unde Reforma lasase urme adénci in viata religioasa a romanilor, demersul
sdu a capatat, o data n plus, conotatiile clare ale Contrareformei, caci imperativul era de
a-i scoate pe preoti din sfera calvinismului si de a-i readuce la "legea greceascd".
"Inainte de razboiul curutilor a umblat pe aici episcopul Camili de la Muncaci si afland

8 Monumenta Comitialia Regni Transylvaniae, vol. XXI, Budapest, 1898, p. 163; episodul ¢
relatat si in jurnalul lui Vass Gyorgy din Taga, in Monumenta Hungariae Historica, S 11,
Scriptores, XXXV, Budapest, 1896, p. 178-179.

8% 7zsatkovics, op cit, p. 706; despre activitatea lui Isaia vezi i S. Dragomir,
Contributii privitoare la relatiile bisericii romdnesti cu Rusia in veacul XVII, in AAR, MSI,
seria 11, tom XXXI1V, Bucuresti, 1912, p. 1118-1125.

8 ). Basilovits, Brevis notitia Sfundationis Theodori Koriatovits, olim ducis de Munkacs,
Cassoviae, 1799, pars I, p. 118-119; Szirmay A., op. cit,p.333;J. Duliskovici
Istoriceskija certy Ugro-russkich, Ungvar, vol. 111, 1877, p. 17.

B Basilovits, op. cit.,, p. 120 (cu anul gresit insa); Z. Paclisan u, op. cit., p. 23, nota 118.

¥Szirmay, op. cit., p. 332.

YL Ardeleanu, op. cit., p. 22.
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preoti pusi de calvini i-a pedepsit si alungat de prin sate, sfintind in locul lor alti preoti
romani", i§i amintea peste aproape 30 de ani de la evenimente parohul loan Popa din
Ciuhoi’'. Printre cei consacrati atunci se numira Procopie din Fegernic, Stefan Magully
din Ciutelec, Petru Pop din Chislaz, Vasile Pop din Chiraleu, loan Pop din Homorog sau
Stefan Pop din Lazuri’>. Episcopul insusi, rememora in 1702 dificultatea muncii printre
acei "romani, pe care cu ajutorul lui Dumnezeu i-am adus la Sfanta unire cu biserica
Romei, ba ce e mai mult, la credinta crestineasca, cici pe timpul cAnd domneau acolo
turcii, preotii lor nu aveau alta hirotonire decat patentele date lor de calvini si luterani,
in intelesul carora le fu permis a functiona. Din biserici scoseserd deja icoanele si
sfintele cruci si pe popor il dezvdtaserd de la sfinta mérturisire, cuminecaturd si alte
devotiuni catolice, in asa masurd, cd desi profesau ritul grec, in realitate insa traiau ca
ereticii"”’. Vizand asadar in unire calea revenirii la adevarata credintd riasariteand si a
salvérii sufletesti, losif de Camillis scria la 21 martie 1695 Congregatiei De Propaganda
Fide, exprimandu-si satisfactia fatd de atragerea la catolicism a incd 40 de preoti din
Bihor si Crasna. O unda de regret provenea atunci din faptul cd n-a putut sa-si extinda
raza actiunilor in Solnoc §i Zarand, datoritd opozitiei unor "ministri eretici din
Transilvania"™. La 6 iunie 1696 el revenea asupra acelei situatii solicitandu-i Iui
Kollonich o patenta imperiald care sa confirme dreptul sau de jurisdictie ecleziastica in
"Solnocul din preajma Chioarului, Crasna, Bihor, Maramures si Zarand, care, de altfel,
sunt parti ale Ungariei"®. Nu stim ca o asemenea diploma sa-i fi fost acordata lui losif
de Camillis, dar chiar si in absenta ei unirea a facut progrese in randul clerului, lucru
dovedit de documentul din 12 iunie 1699, prin care "preotii romani greco-catolici din
Chioar" il recunosc drept episcop, acceptind cele 4 puncte la care facea referire
circulara cardinalului Leopold Kollonich din iunie 1698”°. Ea este de altfel prima
referire la punctele florentine din timpul actiunilor unioniste desfasurate de arhiereul de
la Muncaci. La 19 aprilie 1700 i se supun in aceleasi conditii "preotii roméni greco-
catolici din partile unguresti", printr-o scrisoare ce poartd semnédtura preotilor din zona
Lapusului: Teodor, arhipresbiter de Rusor, Zacharius din Finteus, loan de Sacalaseni,
Ioan din Coas, Andrei din Remetea, Teodor din Céarbunar, Ursu din Laschia, Toma si
Vasile din Curtuius, Gabriel din Inau si loan din Foboriest(?)”’. Zona Lapus-Chioar
reprezintd de altfel extremitatea sud-estica atinsd de miscarea de unire bisericeascd in
vremea lui Tosif de Camillis. Activitatea laborioasd si eficientd a episcopului ortodox
losif Stoica a zadarnicit orice sperantd de extindere a unirii Tn Maramures. Se poate

°U'N. F i r u, Biserica ortodoxd romand din Bihor in luptd cu unirea 1700-1750, Caransebes,
1913, p. 37-38.

%2 Ibidem, p. 23-49.

%1 Ardelean, op. cit., p. 22.

**H o dinka, Okmdnytdra, p. 382, doc. 291.
% Ibidem, p. 390-393, doc. 298.

% Ibidem, p. 396, doc. 303.

7 [bidem, p. 399, doc. 307.
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conchide ca incepand cu 1692, in mod treptat, atentia arhiereului unit s-a concentrat
prioritar asupra clerului roméan din partile sudice ale eparhiei sale™. Aceasta zona, unde
prin rdvna arhidiaconului D.Monastelli se creaserd primele avanposturi ale bisericii
greco-catolice, constituia un excelent punct de plecare in propagarea unirii printre
romanii din Principatul transilvanean. Opozitia starilor si interesul manifestat de
mitropolitii Teofil si Atanasie Anghel fatd de propunerile partii catolice au pus insd
capdt respectivei tentative. Cu toate acestea, credem cd pentru intelegerea exactd a
pasului facut de cei doi ierarhi ardeleni, va trebui sd tinem seama de acum inainte si de
continua presiune exercitatd dinspre nord de episcopul de la Muncaci 1n anii premergétori
unirii de la Alba Iulia.

in fine, tentativa de a urmari de-a lungul unui fir cronologic elementele ce au
compus programul lui Iosif de Camillis de organizare a bisericii unite ajunge la a patra
componentd, cea culturald. Ca prim obiectiv, episcopul a urmdrit crearea unui seminar
la Muncaci, atdt de necesar pentru instruirea clerului in spiritul noilor exigente.
Demersul arhiereului, inceput in jurul anului 1693%°, nu a dus insa la nici un rezultat. in
schimb, de Camillis a reusit s concretizeze cel de-al doilea obiectiv vizat in plan
cultural: intocmirea unui catehism. Aparut la Trnava in 1698 (in limba ruteana)'®,
acesta era menit sd formeze o cultura teologica la nivelul comunitar, oferind astfel
elementele ce clddeau in timp sentimentul apartenentei la lumea catolicd. "Acestu
Catechismusu sau invataturad crestineasca intr-aceasta cartulie diregatorii voastre foarte
de folosu foarte cu gdndu bunu am stransu: in care pe scurt si foarte alesu, la intelesu si
folosul sufletescu acestui neam rétdcit (pentru al cérui ajutor si bucurie am primit
aceastd muncd) toate articulusurile credintii, poruncile lui Dumnezeu si ale Bisericii,
Tainele Testamentului Nou, Tatdl Nostru, Bucuri-te Maria si alte lucruri care nu numai
atata-s de lipsa pentru umplerea poruncilor. $i altor lucruri grele, care de multe ori vin,
la intrebare si mai ales acele care greci sismatici, sau care s-au tdiatu de cétra Sfanta
Beserica Romei in randurile, rdnduielile si cinurile lor fara oca au sucitu a arunca si a
migca impotriva randuielilor le-am talmacitu si le-am deslegatu. Pentru ca aceasta
invatatura de mantuire cu acea poftd si gandu o cetiti cu care poftd périnteascd o am
adus-o si eu ca s-o primiti si cat veti putea mai bine si mai vartos intransa va ispititi si
cu viata voastrd ei va aseminarati. Ca-i adevaratd invatatura Sfintei Beserici Ramlenesti
si Apostolicesti care o marturisim a o crede candu facem marturisirea credintei. lard voi
spre cinstea i multumirea muncii mele cei pastoresti si osteneli in Batranetelor mele,
care amu primitu pentru folosul sufletelor voastre, o primiti aducdndu-va aminte de
mine purure 1n sfintele rugiciunile voastre, care o poftesc sd cazad in mai bund si mai
mare marire a lui Dumnezeu, addugati intdria sfintei uniri, care-i intre Sfanta Besearica
Réamleneasca si Greceasca si va ispasiti"''. Ca piesi centrald a programului episcopului

% Lucru sesizat si de A. P e kar, Tribute..., p. 415.
% H o dinka, Okmdnytdra, p. 363, doc. 279.

19 prezentarea acestuia, laP. Magocsi-B. Struminskyj, The First Carpatho-Ruthenian
Printed Book, in "Harvard Library Bulletin", Cambridge, Mass., XXV, 1977, p. 308-309.

" Catechismug, p. 11-13.
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losif de Camillis de ridicare a comunitatilor unite la un nivel normal de instructie
teologica, Catehismul n-a apucat insd sd se adreseze romanilor in acei ani, editia
destinata lor aparand abia in 1726

Migcarea condusa de Fr. Rakoczi I, izbucnitd in 1703, a bulversat pozitiile
imperiale, in curs de consolidare in Ungaria Superioara si Transilvania'”. Afirmandu-se
ca o insurectie anti-habsburgicd, ea a dobandit in mod vizibil si accente anti-catolice,
care au pus sub semnul intrebarii rezultatele muncii lui Iosif de Camillis. In fata situatiei
politice create, episcopul a pérasit in 1705 resedinta sa de la Muncaci, refugiindu-se la
Presov, unde trupele imperiale conduse de colonelul E. Montecuccoli rezistau incd in
fata insurgentilor'®. De aici el adresa la 17 octombrie 1705 o ultima scrisoare preotilor
romdni din comitatul Bihor, invitdndu-i, in termeni cu adevidrat testamentari, "sa nu
parédseascd credinta catolicd, sd nu distrugd icoanele si celelalte simboluri ale cultului, s
nu modifice ritul bisericii si si nu accepte preoti dubiosi"'””. Cu administrarea
bisericilor unite din acele parti a fost insarcinat arhidiaconul Satmarului, G.Bizanczy,
episcopul de mai tarziu al diecezei de Muncaci. Protopop al Tarii Oasului era lacob din
Bixad, care la 21 decembrie 1704 nota pe un exemplar din Cazania lui Varlaam cé
"atunci au luat ungurii Secmariul de la nemti"'%. La 22 august 1706, in varsta de 65 de
ani, episcopul losif de Camillis nceta din viatd, fiind Tnmormantat in biserica
minoritilor din Presov'”’. Disparitia sa marcheaza inceputul unei lungi crize a unirii in
partile Ungariei Superioare, datoratd atdt framantarilor politice si conotatiilor lor
confesionale, cat si triplei dispute dintre Roma, Viena si principele Rakoczi, in legatura
cu persoana menitd si ocupe scaunul episcopal rdmas vacant'®®. Dimensiunile acestor
grave tulburdri reies i din scrisoarea adresatd Congregatiei Propaganda Fide de catre
vicarul de la Muncaci, losif Hodermarsky la 2 decembrie 1706'”. Conform acestuia,
prima amenintare pentru biserica greco-catolicd venea dinspre ortodoxie. Episcopul
"schismatic" al Maramuresului a sfintit 60 de preoti, care in acel comitat i in pértile
Ungariei se straduiau sd propovaduiasca pardsirea unirii cu Roma. Din randul acelor
sacerdoti, cativa, "nu atdt din nestiintd cat dintr-o pornire rautdcioasd, au inceput sa
ldimureasca poporul”" ca atunci cind ei absenteazd acesta sd nu apeleze la serviciul
religios al clerului unit''’. Cel de-al doilea pericol venea, in opinia lui Hodermarsky,
dinspre Reforma. In comitatul Bihor, unirea s-a dezechilibrat intr-o asemenea masura ca

2 Tosif E.Naghiu, Contributii la Bibliografia Romdneascd Veche (Catechismul de la

Tyrnavia), in "Cultura Crestina", an XXIV, 1944, nr. 7-8, p. 413-421.
'S Marki Sandor, Il Rikéezi Ferencz, Budapest, 1907-1910, passim.
Y A.Pekar, Tribute..., p. 416-417.
1% H o d ink, Okmdnytdra, p. 463, doc. 338.
% p] Duda S, fnsemndripe bdtrdne cdrti de cult, Bucuresti, 1992, p. 24.
YT A.Pekar, Tribute..., p. 418.
" Hodinka, Torténete..., p. 424-514.
19H o dinka, Okmdnytdra, p. 469, doc. 343.
19 bidem, p. 343.
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in regiunea Bereteu, 16 comune "cu preot cu tot" au trecut la calvinism, distrugand
icoanele, crucile, odajdiile si altarele'"'. Exemplul lor a fost urmat apoi si de romanii
sdtmdreni, care au ajuns chiar la noi "erezii", cum ar fi generalizarea practicii ca
muribunzii si nu fie impartasiti, oferindu-li-se doar apa simpla si nu cuminecaturd''.
Anuntand marile migcari anti-catolice de la mijlocul veacului XVIII (avandu-i ca
protagonisti pe Visarion Sarai sau Sofronie din Cioara), aceste framantdri dovedeau cét
de labile erau pozitiile unirii la nivelul comunitar. Pe de altd parte insd, aceleasi
convulsii confesionale si mai ales evolutia spectaculoasa a unirii dupa 1711 (chiar si in
Maramures)'”, demonstrau ca optiunea clerului din zona pentru formula greco-catolica
era una foarte serioasd, chiar cu riscul de a pune in discutia atat de necesara solidaritate
dintre preot si comunitatea pe care o pastorea. La sedimentarea acestei optiuni au
concurat fard indoiald si elementele complexului program de extindere si organizare a
bisericii unite, promovat de episcopul losif de Camillis. Privind lucrurile la scara
intregului secol XVIII, demersul arhiereului unit constituie temelia pe care s-a edificat
in mai multe etape dieceza greco-catolicd de Muncaci (ca ierarhie canonica, dar si ca
spatiu al unei noi identitéti confesionale).

In lumea atat de dinamica a Europei Centrale la sfarsitul secolului al XVII-lea
(datoritda restructurdrilor politice si confesionale produse aici), plasarea lui losif de
Camillis pe scaunul eparhial din Ungaria Superioara a avut menirea de a Intari pozitiile
catolicismului intr-o zond vitald pentru imperiu. Demersul arhiereului urma si se
grefeze pe un element esential, preexistent: disponibilitatea elitei clericale ortodoxe de a
depasi criza (economicd, social-juridicd, institutionald) cu care se confruntau de mai
multd vreme slujitorii acestei biserici.

In absenta surselor capabile sa infatiseze revendicarile si conditiile formulate
de preotimea locald, "momentul de Camillis" oferd, in schimb, rara posibilitate de a se
reconstitui precis si detaliat programul catolic de realizare a unirii religioase. El
starneste desigur un interes aparte, fiindcd dupa consumarea fazei tratativelor - a
punctelor florentine si a negocierilor privind drepturile si privilegiile clerului unit -
componentele respectivului program erau cele chemate sd dea consistenta noii biserici si
sd compatibilizeze clerul greco-catolic cu exigentele formulate de Sfantul Scaun pentru
supusii sdi. Promotorul acestui program in "teritoriile eliberate in Ungaria" a fost,
desigur, episcopul insusi. Format in ambianta romand, unde s-a familiarizat cu
obiectivele Reformei catolice, acesta a pornit edificarea bisericii catolice de rit bizantin
de la imperativul credrii unui nou tip de preot (disciplinat, instruit, atent la sarcinile
activitdtii pastorale, avand un statut social privilegiat) si a unei structuri institutionale,
bine articulatd si eficientd 1n opera de desédvarsire a unirii.

Desfasurata intr-un spatiu al frontierelor (politice, confesionale, etnice),
actiunea episcopului losif de Camillis, prezintd Gn interes aparte pentru istoria bisericii

W bidem, p. 343.
"2 Ibidem, p. 344.
3 A B aran, Eparchia Maramorosiensis eiusque unio, Roma, 1962, p. 39-98.
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roménesti. In timpul acestui ierarh unirea bisericeascii a inregistrat primele progrese
notabile in rdndul roménilor, deschizdndu-se astfel calea evenimentelor similare ce
aveau sd se desfasoare in Transilvania. Interpretatd din unghiul "semnificatiilor sale
romanesti", activitatea episcopului losif de Camillis demonstreaza cd tema unirii
clerului romén ardelean cu catolicismul poate fi lamuritd mai bine, daca analiza are in
vedere un cadru politic si confesional larg.
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SEPARATIA BISERICEASCA A ROMANILOR MARAMURESENI
DE BISERICA RUTEANA

ANA GRIGOR

ABSTRACT. The Ecclesiastic Separation of the Romanians of Maramures
from the Ruthenian Church. The first half of the 18th century was a time of
turmoil and changes for the Romanians of Maramures and Satu Mare. Some
of the mutations had a strong impact on the future process of restoration.

The present study is meant to be an attempt at analyzing the effects of
one of the denominational changes, namely, of the expansion of the
jurisdiction of the Greek-catholic bishopric of Munkacs over the Romanians
from Maramures and Satu Mare.

The Romanians' attempts to do away with this patronage, deemed to be
incompatible with their interests, would be carried on along almost a century
and a half.

The restitution process included three stages: 1811, 1850, 1871, which
resulted in removing the parishes of Maramures and Satu Mare from the
Ruthenian jurisdiction. They passed under the authority of the Romanian
Greek-Catholic bishoprics.

The present paper focuses on the analysis of the historical discourse of
the Romanian side, which, in this stage of the research, represents a first step
towards the understanding of the various aspects revealed by the Romanian-
Ruthenian relationships.

Secolele XVII si XIX ale trecutului romanesc aduc cu sine un proces esential si
anume cel al miscarii de emancipare nationala a roménilor transilvineni, cu radacini si
temeiuri in veacurile precedente, in consecintele cristalizérii sistemului politico-
constitutional al Transilvaniei medievale', ce insumeazi aportul de prima marime a
structurilor bisericesti apartindnd celor doud confesiuni roméne: greco-catolicd si
ortodoxa.

in conditiile in care cadrul politic existent in Transilvania ii priva pe romani de
posibilitatea exprimérii oricaror idei si a desfdsurdrii activitatilor politice menite sa le
slujeascd propriile interese, singurul for ce se putea pronunta in numele lor era cel al
bisericii, iar clericii romani ce constituiau singura elitd politico-nationald erau cei mai
competenti s sustina cu fermitate programul emancipérii nationale.

Aparutd in contextul mai larg al Contrareformei, Unirea religioasd a romanilor
ardeleni cu biserica Romei, va oferi un cadru nou, propice, de afirmare a miscarii
revendicative, de cristalizare a programului politic de emancipare nationala.

'David Prodan, Supplex Libelus Valachorum, Ed. $tiintifica si enciclopedica, Buc., 1984,
p. 62-110.
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Fatd de valentele benefice oferite de unirea religioasd romanilor din
Transilvania in ceea ce priveste sansele de exprimare si manifestare politicd, pentru
zonele nord-vestice (Sdtmar, Maramures, Ugocea), un asemenea cadru favorizant a fost
diminuat datoritd includerii lor sub jurisdictia unei episcopii greco-catolice straine -
aceea a centrului rutean de la Muncaci.

Atragerea populatiei ortodoxe rutene din Ucraina subcarpatici la unirea
confesionald, dupd exemplul reusit la 1646, prezenta un viu interes pentru Curtea din
Viena mai ales dupd impunerea prezentei austriece in Ungaria si Transilvania, cand,
concomitent cu granitele Imperiului, "liziera unirii" evoluase tot mai mult spre rasarit.
Anul 1689 marcheazd succesul numirii unui vicar apostolic pentru episcopia
Munkacsului in persoana basilitanului Iosif de Camelis. Intr-o atare conjunctura,
Munkacsul prin sprijinul acordat de Curtea din Viena si Primatul Ungariei a devenit o
adevaratd punte de legéturd intre catolicism si ortodoxie in Europa centrald, intr-un
moment in care unirea religioasa evolua spectaculos spre Transilvania.

Maramuresul, prin pozitia sa geografica, ce-l situa la marginea nordica a
teritoriului romanesc, reprezenta o zond tampon fintre Transilvania si Ungaria
Superioard, intrucat era locuit masiv de o populatie ortodoxd ce putea constitui, in
conjunctura vremii, elementul de contrapondere fatd de Episcopia de Munkécs si fatd de
raspandirea unirii religioase. Situatia creatd contureaza ideea c@ implicatiile nu erau
doar confesionale, ci si politice atita timp cat disputa dintre cele doua confesiuni ldsa si
se intrevadd confruntarea dintre Imperiu si starile din Principatul Transilvaniei, in spetd,
intre eforturile de a prezerva autonomia Principatului ardelean si politica de centralizare
promovati de curtea vieneza. In atari conditii, conducitorii calvini ai Transilvaniei, mai
ales principele Mihail Apaffy, au recurs la o madsurd menitd sd blocheze procesul
unionist in partile nordice, acordand un sprijin substantial demersurilor lui losif Stoica,
ce milita pentru asigurarea independentei fata de ierarhia bisericii rutene, aducandu-si
astfel aportul la intemeierea episcopiei ortodoxe a Maramuresului la 16907,

Biserica ortodoxd din Maramures a cunoscut insd o independentd limitatd in
timp (1690-1705) daca avem 1in vedere ca in aceastd perioadd in Transilvania au loc
profunde mutatii cu conotatii semnificative din punct de vedere confesional, cea mai
importanta fiind unirea clerului romén cu biserica Romei la inceputul sec. al XVIlI-lea’.
Asa cum au dovedit-o demersurile forurilor ecleziastice maramuresene din acestd
perioada de a-si pastra autonomia® si de a rezista presiunilor de inglobare sub jurisdictia
Episcopiei de Munkécs, respectiv a celei de Alba Iulia nou infiintate, eforturile lor s-au
dovedit a fi zadarnice deoarece disensiunile intervenite intre episcopul ortodox si
conducétorii Comitatului Maramures de orientare predominant calvind s-au incheiat
prin inlaturarea episcopului ortodox’.

20. Ghitta, Oveche disputd bisericeascd gi semnificatiile sale in vol. Viatd privatd, mentalititi
colective §i imaginar social in Transilvania, Oradea, 1996, p. 212.

*1dem, op. cit., p. 213.

“Zenovie Pacli san u, Din istoria bisericeasca a Maramuresului, in "Cultura crestina", an
3,mr. 8,9, 10, 1989, p. 38.

S AL C zip | e, Documente privitoare la Episcopia din Maramures, in "Analele Academici
Romaéne", MSI, seria I, Tom XXXVIIL, Buc., 1916, p. 312.
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in momentul in care se accentua disensiunea intre starile din Ungaria i cele
din Ardeal cu privire la apartenenta Partium-ului, se fnregistreaza un eveniment
remarcabil, cu consecinte asupra situatiei bisericesti din Maramures: si anume, o parte
din membrii clerului romanesc de aici’, printre care si noul episcop Serafim de Petrova
au hotarit aderarea la unire prin intermediul lui Atanasie Anghel’.

Se pare, deci, cd romanii din Maramures gasiserd o solutie care in conceptia lor
ii excludea de sub orice ingerinte exterioare, vizatd fiind, mai ales 1n acest sens, politica
de dirijism promovata de structurile calvine, fard a constientiza probabil pericolul ce i
ameninta dinspre Episcopia de Munkacs. Astfel s-a gasit o formula prin care romanii
maramureseni se integrau efortului si demersurilor generale ale romanilor din
Transilvania de emancipare politica prin unirea religioasa. in aceasta ordine de idei, se
avea in vedere consolidarea legaturilor cu biserica ardeleand, de data aceasta in formula
unei biserici romdnesti privilegiate, proiect care insd nu va fi sustinut de ierarhii
ardeleni in fata disputelor cu vicariatul apostolic de Munhécs®, decat dupa mijlocul
secolului XIX, odatd cu infiintarea episcopiei greco-catolice de Gherla.

Ceea ce se poate observa incéd din aceastd perioadd, este o formd de constiintd
etnicd la roménii maramureseni prin orientarea lor spre un episcopat romanesc,
dovedind si aici cd Unirea religioasd a descoperit si a intdrit energii nationale, a
constituit o forma de exprimare a constiintei de sine’.

in 1716 vicariatul rutean, creat tocmai in ideea integrarii Maramuresului in
arealul jurisdictional al Muncaciului, va inregistra un prim succes prin atragerea a 60 de
preoti la unire prin sinodul de la Sighet. Aceasta realizare a fost continuatd in 1725 cand
disputa asupra jurisdictiei privind biserica greco-catolica din Maramures, dintre
episcopia de Alba lulia si cea de Munkacs se incheie prin adjudecarea acestora centrului
rutean mai sus mentionat'®.

Concomitent cu aceastd stare de lucruri se accentuau si disensiunile dintre
stirile din Ungaria si cele din Transilvania apédrute incd din 1711, cu privire la
apartenenta Partium-ului, cdrora li se pune capédt in 1732 cadnd Maramuresul este
inglobat in Ungaria''. Prin angrenarea acestui teritoriu romanesc in structurile politice
ale Ungariei, ce va avea implicatii mai ales in plan confesional, se pecetluia pentru mai
bine de un secol si jumaitate o soartd defavorabila miscarii de afirmare roméaneasca si se
prelimina totodata un cadru in care atit biserica cat si limba, scoala si valorile
civilizatiei romanesti vor fi marcate de tendinte accentuate de rutenizare.

Reactia romanilor din partile nordice fata de instaurarea ingerintelor straine in
reglarea problemelor bisericesti se va manifesta intr-un proces continuu in forma

®T1it B ud, Disertatiune despre episcopii si vicarii romdni din Maramures, Gherla, Tipografia
diecezana, 1891, p. 23.

"N. 1o rga, Scrisori gi inscriptii ardelene §i maramuresene, Buc., 1906, p. 284.

80.Ghitta, op. cit., p. 217.

*K.Hitchins, Congtiintd nationald si actiune politica la romanii din Transilvania 1700-1868,
vol.l, Ed.Dacia, Cluj-Napoca, 1987, p. 37-39.

YTit Bud, op. cit., p. 29.
"I Lukinich, Erdély teruleti Valaszasay a térok hoditas koraban, Budapest, 1918, p. 585.
77



ANA GRIGOR

actiunilor petitionare mai ales adresate inaltelor foruri civile sau bisericesti, militand
pentru recastigarea autonomiei bisericesti intr-o prima faza, iar apoi pentru organizarea
unui vicariat roménesc si includerea sub jurisdictia Episcopiei roménesti nou infiintata
de Gherla.

Mai ample sau mai restrdnse prin argumentatia lor, aceste demersuri
petitionare reliefeaza o constiintad clard a necesitatii institutionalizérii pe baze proprii a
bisericii, in vederea promovarii revendicarilor nationale si ridicarea culturala'’. Acest
program de revendicdri intdlnit pe parcursul unui secol si jumdtate prezintd elocvente
similitudini cu cel al ortodoxiei roménesti din Banat, ce milita pentru emanciparea de
sub stdpanirea ierarhiei sarbesti, si se incadreazd in acelasi timp fintr-o miscare
revendicativa generald specificd secolului XVIII ce avea drept scop emanciparea
nationald prin culturd.

Ca urmare a unor numeroase demersuri, la 13 septembrie 1776 se obtine prin
decret imperial fondarea unei institutii vicariale pentru roménii de confesiune greco-
catolica din Maramures si Satu Mare, aceastd noud innstitutie beneficiind de acum de
subventii bénesti in valoare de 800 de florini anual: "Cum pro remotius situatis
Districtibus valahicis unus vicarius cum anuis 800 floreni...""

Astfel se realiza un prim dar semnificativ pas pe calea redobandirii unei
structuri institutionale proprii in plan confesional.

Acest decret imperial din 1776 va sta la baza intregii activitati petitionare
romanesti din perioada urmatoare, activitate ce va cunoaste un proces de intensificare
mai ales dupa mijlocul secolului al XIX-lea, cand eforturile si demersurile roméanilor
maramureseni indreptate spre redobédndirea vicariatului propriu vor primi un sprjn
consistent din partea episcopiei greco-catolice nou innfiintate a Gherlei.

Fondarea acestei institutii vicariale pentru romani trebuie corelata cu
evenimentul marcant al anului 1775 si anume cu infiintarea episcopiei roménesti greco-
catolice de la Oradea, dar mai ales cu insistentele demersuri ale episcopului Moise
Dragos ce milita pentru incorporarea partilor sitmarene in noua dieceza'. in atari
conditii, Ungvarul - unde se stabilise sediul episcopiei rutene - avea tot interesul si
sustind in fata Curtii Vieneze proiectul infiintérii acestui vicariat menit sa asigure o mai
bund functionare a administratiei episcopale in aceste doud zone (Satu Mare si
Maramures) cu un numar mare de parohii si localizate la mare distantd de centrul
rutean.

Chiar daca acest vicariat a fost creat, "pro districtibus valahicis", adicd pentru
romani, totusi el se va constitui ca parte integrantd a episcopiei Muncaciului, iar
membrii acestora vor reprezenta mici insule de roménitate care aveau si reziste mai
mult sau mai putin in fata valului rutenizator venit dinspre episcopia mai sus
mentionatd. Este suficient sd amintim n acest sens ca romanii erau reprezentati in intreg

2Ladislau Gyémant, Miscarea nationali a romanilor din Transilvania intre 1790-1848,
Ed. stiintifica si enciclopedicd, Buc., 1986, p. 160.

" Arhivele Nationale, Directia Judeteand Cluj, Fond: Episcopia greco-catolica Cluj-Gherla, Pres.
22/1868, Fila 30, mss. lat.

“lacob Radu, Istoria diecezei romdne unite a Ordzii Mari, Oradea, 1930, p. 47.
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sistemul functionaresc al sediului episcopal de la Ungvar de un singur canonic romén'.

Datele mentionate mai sus vin sd contureze intr-un mod pe cit se poate de
convingator cadrul general in care romanii din aceste parti nordice au initiat migcarea
pentru eliberarea de sub patronajul bisericesc stréin, intr-un moment in care le erau grav
periclitate propriile interese cultural-nationale si insdsi existenta lor ca neam. Astfel,
incd de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, pentru acesti roméani se prelimina o directie pe
care vor iIncerca sd actioneze timp de aproape o jumatate de veac, §i anume aceea a
intemeierii unei episcopii proprii cu sediul la Baia Mare. Dezideratul infiintdrii unei
atari episcopii va declansa din deceniul 10 al secolului al XVIlI-lea o ampla si sustinuta
migcare petitionara ce va solidariza deopotriva atat elitele bisericesti, cat si cele politice.
In aceasta ordine de idei, in septembrie 1790 deputatii din Satu Mare pledeaza in fata
Dietei maghiare pentru separarea bisericii lor de cea a Muncaciului, cerand dreptul de
a-si intemeia o episcopie nationala'®, ca la putin timp, in noiembrie a aceluiasi an, o
initiativa similard sd vind si din partea romaénilor din pértile nordice ale diecezei de
Fagéaras. Astfel, patru protopopi: Petru Ungur, Simion Bran, Vasile Andreica si
Gheorghe Naghi - reprezentanti ai intereselor bisericesti si nationale ale roméanilor din
Solnoc-ul de Mijloc, Districtul Chioar, comitatul Crasna s-au intrunit la Dersida, In
judetul Silaj, pentru a fixa modalitatile de actiune in vederea desavarsirii scopului lor:
"ipsi etiam Arhi-diaconi quibus cura animorum proximius...prout deberunt..."."”

In urma discutiilor ce au avut loc in cadrul acestei consfituiri, s-a initiat
redactarea unei petitii adresate impératului Leopold al Il-lea, in care autorii - ce
exprimau interesele tuturor roménilor din cele patru zone vestice - ridicau probleme de
administratie bisericeascd. Atentia maxima s-a centrat asupra unui scop comun, gandit
ca un cadru propice pentru desdvarsirea propriilor lor deziderate: si anume, se incerca
obtinerea dreptului lor de a fonda o episcopie romaneasca greco-catolicd cu sediul la
Baia Mare'®. Se poate observa cum din acest memoriu se preliminau doud tipuri de
motivatii ce converg in final spre acelasi ideal: o cArmuire proprie. Astfel, pe de-o parte
sunt prezentate dificultdtile cu care se confruntau aceste teritorii roménesti datoritd
localizérii lor geografice la mare distantd de sediul episcopal de la Ungvar, motiv pentru
care absenta vizitatiilor canonice s-a reflectat in comportamentul cu trasaturi negative al
preotilor si al functionarilor ecleziastici; pe de alta parte se pleda intr-un mod pe cét se
poate de ferm pentru obtinerea competentei de a-si alege demnitarii bisericesti din
randul propriei lor natiuni care, dupd parerea lor, erau cei mai in masurd sé sprijine
promovarea culturii si educatiei in limba nationald'. Se deplangea mai ales situatia
romanilor din comitatul Maramures, care se gaseau sub jurisdictia sediului de la Ungvar
si administrati de canonici ruteni ce nu aveau interesul sprijinirii si stimularii civilizatiei
romanesti, ci dimpotrivd, desfasurau un intens proces de rutenizare prin intermediul

'3 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond citat, oct. nr. 131/1855, Fila 11.
“Tacob Radu, op. cit., p. 95.
17 Biblioteca Academiei Romaéne, Filiala Cluj-Napoca, mss. 472/A, Fila 19.
8 Ibidem.
' Ibidem.
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bisericii si a scolii®’.

Directia pentru care au optat semnatarii memoriului de a se adresa Tmparatului
Leopold al II-lea nu a fost unica, Intrucat la 30 ianuarie 1791 i intlnim pe acestia
adresandu-se episcopului orddean Ignatie Darabant in scopul mijlocirii cauzei lor. Insa
si aceastd initiativa va fi sortitd esecului deoarece moartea impératului §i conjunctura
internationald vor zddarnici pentru o perioadd planul sperat de romani.

Anul 1805 se va situa in prelungirea celor de la finele secolului XVIII prin
actiunea protopopului de Baia Mare, Petru Pop, indreptatd noului episcop de Oradea:
Samuil Vulcan®', care fiind consultat de consiliul locumtenential va intocmi o ampla
argumentatie ce cuprindea solutii concrete privitoare la infiintarea si organizarea
episcopiei de Baia Mare. Totodata, o idee similara a fost sprijinita si de vicarul general
al episcopiei unite de Cris (Slovacia), ce opina pentru fixarea resedintei noii episcopii la
Sighetul Marmatiei, dotarea sa urmand sa se asigure din venituri camerale sau din cele
ale unor abatii catolice. Planul elaborat de vicarul general de Cris™ si de Samuil Vulcan
prevedea dezmembrarea episcopiei Munkdacsului in 3 dieceze: a Munkécsului, a
Eperjeului si a Bdii Mari, iIn componenta cdrora urmau sa intre 155 de parohiii din
Maramures si Satmar separate de la Munkécs, 91 de parohii din districtul Chioarului si
148 din comitatul Solnocul de Mijloc, apartinatoare diecezei de la Alba Iulia si Fagaras.
Curtea de la Viena a pus in aplicare o solutie proprie preferdnd in 1811 separarea a 72
de parohii din Satmar de catre Munkacs si trecerea lor sub patronajul Episcopiei unite
de Oradea™.

Aceasta solutionare partiald a cauzei romanilor din tinuturile nordice a creat un
precedent in actiunea lor ulterioard de integrare in structurile administrative ale unei
episcopii romanesti.

in parohiile roménesti din Maramures ce constituiau parte intregitoare a celei
de Munkécs, chiar dacd s-a desfasurat o intensd campanie de rutenizare, avand in vedere
ca numirul preotilor ruteni il depasea net pe cel al roménilor* iar numarul tinerilor
roméni admisi in seminar era minim, totusi ele vor continua sd fie constituite din
populatie majoritar romaneascd. O dovadd elocventd in acest sens o constituie
demersurile paralele intreprinse in 1816 de comunitatea roméaneascd din Sighet care se
adreseaza, pe de o parte forurilor superioare ale Episcopiei de Munkécs solicitandu-li-se
bundvointa de nu le mai trimite in Sighet preoti ruteni, iar pe de altd parte, aceasta
solicita reprezentantei comitatului Maramures numirea unui preot romén pentru biserica
unitd din Sighet, care sa oficieze in limba romana. Aceasta ultimad doleanta isi va gasi
implinirea abia in 1835, cénd episcopul Munkacsului va admite oficierea serviciului
divin alternativ 1n limba ucrainiana si roméand, cu mentiunea c¢a numai in a 3-a duminica

Alexandru Filipascu, Istoria Maramuresului, Tipografia ziarului "Universul", Buc.,
1940, p. 163.

L. Gyémant, op. cit., p. 160.
2 Ibidem.

B1L.Radu, op. cit., p. 95-96.
2%G.B.Duica, op. cit., p. 49.
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sa se predice in ucrainiana®.

Aceastd intensd rezistentd a romanilor maramureseni fatd de tendintele de
rutenizare manifestate prin trimiterea de preoti ruteni si prin oficierea serviciului divin
in limba ucrainiand, denotd existenta unei puternice constiinte de sine prezentd nu
numai la nivel elitar, ci si la nivelul categoriilor largi ale populatiei. Faptul ca resping
sdvarsirea cultului religios in limba ucrainiand subliniazd imposibilitatea intelegerii
acestei limbi, in ciuda efortului sistematic promovat de ierarhia ruteand de la Ungvar in
acest tinut nordic roméanesc.

Indelungatul patronaj bisericesc nu a ramas insad fard efecte negative care
uneori au fost mai puternice decdt manifestarile propriei constiinte nationale. Astfel,
slaba dezvoltare a invatamantului elementar datoritd numarului extrem de redus de elevi
romani in institutiile de fnvatdmant secundar s-a reflectat atdt in nivelul scdzut de
culturd, cat si in procesul de deznationalizare a romanilor realizat prin intermediul
preotilor si Invétatorilor educati in institutele de la Ungvar si Muncaci, situatie cel mai
bine conturata deceniile 4, 5, 6 ale secolului XIX, cand episcopia muncaciana introduce
limba maghiara in corespondenta oficiala®®. Incepand din aceasti perioada parohiile
greco-catolice roménesti din Maramures vor fi impénzite de carte de rit In limba
maghiara, redactate la Ungvar’’ in detrimentul protocoalelor si a corespondentei in
limba romana care inregistreaza o simtitoare scédere.

Momentul de rdscruce in miscarea nationald a romanilor din Maramures il va
constitui revolutia de la 1848, cand avem de-a face si aici cu cristalizarea unui program
politico-national. Asistam 1n aceste teritorii roménesti marginale la un fenomen pe cét
de general prin integrarea in miscarea romaneascd, pe atdt de particular, unicitatea sa
fiindu-i oferitd de concretetea situatiei. intrucat efectele grave ale patronajului bisericesc
strdin s-au manifestat in domeniile invatamantului, culturii si limbii nationale, liderii
politici roméni de aici si-au canalizat atentia tocmai spre aceste domenii grav vaduvite,
declansand veritabiile apeluri mobilizatoare 1n vederea sustinerii acestor sfere, in special
a invatimantului satesc®.

Esecul revolutiei pasoptiste, prin spriijinul reciproc pe care si l-au acordat
imperiile stapanitoare, a pus popoarele din componenta Imperiului austriac in fata unui
proces de acuta analiza ce a determinat o schimbare radicala a conceptiei liderilor lor
nationali. in randurile lor se regisesc si romanii a caror fruntasi nationali vor fi
initiatorii unei fecunde activitéti de solidarizare si conjugare a eforturilor lor in vederea
emanciparii poporului prin bisericd, scoala, culturd si a coaguldrii lor intr-un bloc etnic
compact romanesc.

BT it B ud, Insemndri si date despre infiinfarea parohiei greco-catolice din Sighetul
Maramuregului, Gherla, Tiparul Tipografiei diecezane, 1905, p. 9.

%6 Arhivele Nationale, Directia Judeteand Cluj, Fond citat, nr. doc. 659/1862, Filele 3, 7, 8, 10,
12.

V. B o] or, Episcopii diecezei greco-catolice de Gherla (1856-1939), Tipografia "Ardeleana”,
Tg.Mures, 1939, p. 141-142.

B Maramuresenii in lupta pentru libertate si unitate nationald. Documente 1848-1918, Buc.,
1981, p. 50-52.
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Mijlocul secolului al XIX-lea va deschide noi perspective de afirmare in
miscarea nationald romaneasca prin restaurarea mitropoliei greco-catolice de la Blaj, in
urma numeroaselor demersuri ale liderilor laici si ecleziastice roméni pe langa Primatul
Ungariei, Nuntiaturd, Curtea din Viena si Scaunul Papal, si a marcat totodatd o etapd
semnificativa in directia unitatii confesionale a romanilor®.

Bula papala datd publicititii la 19 decembrie 1853 prevedea pe langd
restaurarea Mitropoliei greco-catolice de Alba Iulia si ridicarea a doud dieceze noi,
Lugoj si Gherla, aceastd ultima institutie reprezentdnd pentru roménii din Maramures
deschiderea unui remarcabil filon de luptd in cadrul cédruia vor desfiasura ample si
sustinute demersuri revendicative in vederea inlaturarii jurisdictiei bisericesti striine si
integrarii lor in structurile confesionale ale acestei episcopii roménesti.

Infiintarea acestei dieceze romane cu sediul la Gherla va aduce pentru roménii
din partile nordice o solutionare partiala a idealului pentru care luptaserad incepand de la
sfarsitul secolului al XVIIl-lea. Astfel, in conformitate cu prevederile Conferintei
ministeriale vieneze din 18 noiembrie 1850, Comisia Primatiald ungard a hotarat in cea
de-a doua sedintd tinutd la Oradea separarea din episcopia Munkacsului a 104 parohiii
romanesti care trebuiau sa intre in "diecezele nou ridicate sub jurisdictia episcopilor
proprii".*

in ciuda faptului ca prevederile vieneze precizau clar ca parohiile mixte
formate din romani-ruteni, si in care romanii erau majoritari, trebuiau sa intre sub
jurisdictia episcopiei Gherlei, iar Ordinariatul Munkacsului consimtise la aceasta, totusi
confirmarea trimisd de acesta la 20 decembrie 1851, cu numarul 8728, era una
incompletd, centrul rutean savarsind un act nelegitim indreptat impotriva romanilor
maramureseni §i satmareni, intrucdt nu recunostea decat 94 de parohii din cele 104
previzute ca parte intregitoare a episcopiei Gherlei’'. Aceasta ofensa adusa roméanilor a
constat tocmai in omiterea din randul celor 94 de parohii separate a catorva localitati ca:
Sighetul Marmatiei, Ronaszek, Satu Mare, Sarkoz-Ujlak si Szarazberek, cu o populatie
majoritar roméneascd, sub pretextul cd insdsi evaluarea realizatd de romanii din
localitdtile amintite, ce petitionaserd pentru dezmembrarea lor, dovedea ca "rutenii in
aceste parohii nu sunt asa de putini", in consecintd ele rdméanand pentru mai bine de
doud decenii sub patronajul unei biserici straine neamului romanesc™.

Prin trangarea unei astfel de solutii defavorabile unei parti a romanilor, s-a
incercat mentinerea pe mai departe a sciziunii etnice romanesti, proiect insé nerealizat
pe masura asteptarilor centrului rutean de la Munkacs, in conditiile in care fidelii greco-
catolici din parohiile romanesti ramase sub patronajul Munkacsului au facut din noua
episcopie a Gherlei o adevarata punte de legaturd in plan confesional, singura ce s-a
dovedit posibild intr-o atare conjuncturd a vremii i cu efecte pentru intregul program al

®Pompiliu Teodor,Liviu Maior,Nicolae Bocsan Serban
Polverejan,Doru Radosav,Toader Nicoar i, Memorandul 1892-1894.
Ideologie si actiune politicd romdneascd, Buc., 1994, p. 192-193

3% Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond citat, Pres. 42/1868, Fila 30.
31 Ibidem.

32 Ibidem.
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luptei de emancipare.

Numit la 16 noiembrie 1854 de catre pontificele roman ca episcop al Gherlei,
Ioan Alexi se va pune in slujba romanilor sigheteni desfdsurdnd o ampld campanie
petitionard la adresa forurilor superioare, respectiv: Primatul Ungariei, Nuntiul
Apostolic, Curtea din Viena si, nu in ultimul rdnd, Scaunul Papal, fiind totodatd sustinut
de mitropolitul Blajului, Alexandru Sterca Sulutiu®. Faptul ci romanii maramureseni
si-au pus toate sperantele lor in activitatea noului episcop e dovedit de numeroasele
scrisori de felicitare adresate acestuia, unele dintre ele meritand o atentie deosebita din
partea noastrd deoarece exprima o stare de fapt creatd cu ocazia numirii episcopului, o
veritabila exaltare ce i-a cuprins, de exemplu, pe locuitorii tractului Izei in numele
carora se rosteste "juriul romén de pe Iza", "forte tare ne-am bucuratu pentru ca indata
am fostu electrisati prin unu sentiu natiunalu, care pand acum fiindu nédusitu prin
interesele ierarhiei rutene si racitu, acum Intunericul noaptei se va schimba in zioa cea
luminoasa".**

inca de la inceputul activititii sale episcopale Ioan Alexi va intretine strinse
legdturi cu fruntasii romanilor din Maramures, iIn special cu Mihail Pavel, absolvent al
studiilor teologice de la Ungvar si Viena, detindtor a numeroase functii, ca: notar
episcopesc la Ungvar si apoi la Gherla, paroh in Apsa de Jos, vicar al Maramuresului -
care se va situa in fruntea elitei maramuresene in vederea desdvarsirii scopului mult
ravnit’”,

Bun cunoscator al situatiei reale din parohia Sighet, precum si al culiselor
politicii ierarhiei rutene gratie activitatii pe care a prestat-o o anumitd perioada - de
notar si arhivar al Consistoriului diecezan - Mihail Pavel a fost cea mai competenta
persoand in comunicarea unor date episcopului Gherlei cu privire "la toate care vor fi
spre binele novei dieceze romane"*.

in 1854, 13 parohii romanesti din Tara Oasului obtin in urma unor sustinute
petitii dreptul de a iesi din componenta Munkdacsului si de a se incorpora episcopiei
roménesti armenopolitane®’. Acest succes remarcabil inregistrat de roménii satmareni,
care venea in prelungirea celui din 1850, cand cele 50 de parohii reusisera separarea de
episcopia ruteand, a determinat in rdndul roméanilor din parohiile indreptétite in 1851 o
larga campanie revendicativa de o acuitate nemaiintalnita pana atunci’®. indérjirea de
care dadeau dovada in recuperarea unor drepturi ce apartinusera in vechime stramosilor
lor i-a obligat sa utilizeze orice mijloc ce le-ar fi putut servi cauza, sa se adreseze tuturor
forurilor superioare capabile sa le solutioneze favorabil dorinta lor unanima. Absenta
unor legéturi solide cu romanii din restul teritoriilor roménesti, prin cuprinderea lor in

3 1dem, Fond citat, oct. nr. 659/1862, Filele 3, 77, 8, 10, 12.
*1dem, Fond citat, nr. 102/1854, Fila 104.
T it Bud, Disertatiune despre episcopii si vicarii roméni din Maramures, Gherla, Tipografia
diecezana, 1891, p. 19-20.
36 Arhivele Nationale, Directia Judeteand Cluj, Fond citat, 102/1854, Filele 27, 31, 32.
37 Ibidem, act nr. 102/1854, Filele 60, 61.
* Ibidem, act nr. 131/1855, Filele 17, 19.
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cadrele diferitelor unitati politice, i-a pus pe romanii din tinuturile des mentionate, intr-o
prima faza, in fata situatiei de a nu sti caror foruri superioare si se adreseze™.
Raspunsurile negative primite de acestia din partea episcopului de Munkécs a
determinat, la nivelul elitei ecleziastice si politice, un adénc proces de constientizare si
cristalizare a directiilor in sensul cérora trebuiau sa actioneze. Astfel, primul for céruia i
se vor adresa va fi cel al episcopiei Gherlei, dupd care demersurile vor lua drumul
Mitropoliei de Alba Iulia, a Primatului Ungariei, a iInaltului Consiliu regesc,
Ministerului cultelor, Nuntiaturii din Viena, pentru a ajunge in ultima instantd pana la
scaunul papal din partea caruia vor primi o solutionare favorabila.

Cuprinsi de dorinta solutionarii cat mai grabnice a vointei lor unanime, romanii
maramureseni si satmareni vor declansa o intensd actiune petitionaristd, insotitd de o
ampla argumentatic menitd sa le sustind cauza. Se prelimind astfel doud directii
geografice: Maramures si Satu Mare care, incepand cu anul 1855 pentru Maramures si
chiar mai devreme pentru Satu Mare (1851), vor indrepta spre sediul episcopal din
Gherla numeroase memorii ce vizau acelasi scop, si care vor urma de acolo calea
forurilor superioare care le puteau asigura solutionarea mult ravnita. Pot fi amintite aici
memoriile parohienilor roméani greco-catolici din Mintiul Satului Mare din 9 decembrie
1851, 3 septembrie 185640, noiembrie, decembrie 185641, 20 martie 1857%, precum §i
ale celor din Sighetul Marmatiei din 20 februarie 1855, 5 iunie, 29 iulie, 3 septembrie*
si 14 octombrie 1856,

Féara a neglija valoarea argumentativa a petitiilor sitmarenilor, care Incercau sa
acrediteze ideea ca recensamantul efectuat in 1851 in aceste locuri era fals si cé ei sunt
"romani adevarati de la nastere", militdnd totodatd pentru realizarea unei noi conscriptii
aici, merita sd insistim un moment asupra amplei si temeinicei argumentatii pusa in
valoare de petitionaristii maramureseni. Ei au incercat s dovedeascd cd atat de mult
revendicata integrare a lor in noua diecezd romana este una legitimd, supunand atentiei
elemente de naturd topograficd prin situarea parohiei Sighet in miijlocul populatiei
romanesti, apoi de naturd etnic-cantitative, subliniind numéarul mare de roméni fatd de
ruteni: raportul fiind 117 familii romanesti la 60 de familii rutene, pe baza datelor
selectate din conscriptia lui Petru Anderko realizatd in 1851 si trimisd episcopului
greco-catolic al Oradei®”. Se observa totodatd si in cazul acestora preluarea unor
argumentatii din dictionarul general al petitionarismului roménesc, cum ar fi cele de
ordin istoric atunci cand se apreciazd vechimea romdnilor sigheteni "ab antiquis" in

39 Ibidem, Nr. doc. 1069/1956, Fila 19.

4 Ibidem, Pres. 42/1868, Fila 30.

4 Ibidem, Nr. doc. 529/1856, Filele 17, 18.
42 Ibidem, Nr. doc. 620/1857, Fila 20.

43 Ibidem, Pres. 42/1868, Fila 30.

4 Ibidem, Nr. doc. 396/1856.

5 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Baia Mare, Fondul oficiului parohial greco-catolic Vad,
dosar 20/1905.
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comparatie cu majoritatea rutenilor care erau veniti in timpurile din urma din Galitia™.
O atare argumentatie de anvergura celei prezentate mai sus pune in luming, intr-o
manierd fard precedent, puternica constientizare a scopurilor si idealurilor pe care le
doreau realizate.

Concomitent cu demararea actiunii de intregire a episcopiei sale, loan Alexi
s-a confruntat cu o gravd defectiune ce ar fi putut avea efecte secundare pentru soarta
roménilor maramureseni si sdtmdrenii. Este cazul vicarului maramuresean Petru
Anderko, care s-a simtit atagat mai mult de centrul rutean de la Munkécs decat de cel
roménesc infiintat la Gherla. impotriva acestuia s-au ridicat cativa fruntasi ai romanilor
din Maramures, printre care ii putem aminti pe loan Pavel, protopopul Viseului,
Gregoriu Rusba, protopopul Izei, si Alexandru Laza, protopopul Sighetului, care militau
pentru inldturarea acestuia deoarece era un promotor al politicii rutene "care prin
amalgamizarea poporului si intentiune au avutu, elementul mai mic al roménilor prin
elementul mai mare rutean sa fie inghitit"*’, solicitand inlocuirea lui cu o persoana care
sd serveascd cauzei comune.

Iminenta Incorporarii Sighetului si a parohiilor aferente acestuia devenise un
fapt indubitabil nu numai roménilor petitionari, cit si episcopiei de Estergom.
Rezolvarea acestui caz ajunsese o probleméd de timp pe care patronajul strdin incerca si
o prelungeascd fortat, pentru a gédsi un alt mijloc, de data aceasta unul voalat prin
intermediul cdruia sd-si prelungeasca stdpanirea asupra acestor teritorii romanesti.
Aceasta intentie poate fi intrevdazutéd printre randurile "proiectului” in privinta parohiei
Sighetului adresat de Petru Anderko, vicarul foraneu al Maramuresului, episcopului
Alexi, care prevedea ca 1n perioada imediat urmatoare incorporarii Sighetului in dieceza
Gherlei, parohul séd fie numit din aceastd dieceza, in timp ce cancelarul trebuia sa fie
ales din dieceza Munkacsului, prin aceasta, mentiona proiectul, s se indeplineasca
intr-o anumita masura si dorinta episcopului de la Munkécs*®, prelungindu-se astfel pe
mai departe, printr-o atare filierd, influenta ruteana.

Pentru a evita aparitia de disfunctionalitati in evolutia procesului de
dezmembrare a parohiilor amintite pe de-o parte, iar pe de alta si datorita dificultédtilor
de comunicare dintre dieceza roménd i parohiile roménesti din comitatul
Maramuresului, la 24 noiembrie 1860, cu ocazia vizitatiunii canonice pe care episcopul
loan Alexi o intreprinde in Maramures, il numeste pe Mihai Pavel ca vicar foraneu al
acestei regiuni, in conformitate cu decretul imparatesc din 13 septembrie 1776 care
prevedea ca vicariatul din Maramures a fost creat pentru romanii de acolo: "pro
districtibus valahicus"*’.

In asteptarea raspunsului dorit favorabil din partea forurilor superioare™,
romanii maramureseni au inaugurat deceniul 7 al secolului al XIX-lea cu céteva actiuni

4 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond citat, Pres. 42/1868, Fila 30.
47 Ibidem, Doc. nr. 396/1856, Fila 1.
8 Ibidem, Doc. nr. 310/1856, Fila 14.
4 Ibidem, Doc. nr. 659/1862, Fila 3.
%9 Ibidem, Doc. nr. 620/1857, Fila 21.
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ce au marcat o mai intensd institutionalizare a intregii vieti culturale pe temeiuri
nationale; este cazul ctitoririi institutiilor de invatdmant si cultura nationala printre care
amintim: Asociatiunea pentru cultura poporului romdn din Maramures la 1861,
Preparandia romand la 1862°", Societatea de lepturd "Dragosiana la 1867.

Anul 1860 a marcat un pas semnificativ si in directia institutionalizarii vietii
confesionale roménesti prin restaurarea vicariatului romén in Maramures - compus din 6
protopopiate: Viseu, Iza, leud, Mara, Cosdu, Sighet - a c#rui prim vicar, asa cum am
mai amintit, va fi Mihail Pavel. Recunoasterea acestui for ecleziastic romanesc va
intdimpina din partea celor ce franau procesul de emancipare cultural-nationald a
romanilor, o puternicd rezistentd in intdmpinarea careia romanii vor aduce o extinsa
documentatie cu valoare explicativi de anvergura celei referitoare la legitimitatea
dezmembrarii, destinatd sa-i convingd de necesitatea restaurdrii acestui vicariat
romanesc. S-a apelat si in cazul acestuia la argumente cu valoare intrinseca
exceptionald, si anume: decretul impardtesc dat de Maria Tereza in 1776, ce marca
fondarea vicariatelor pentru romanii din Maramures si Satu Mare; prezenta Sighetului in
réndul parohiilor arondate diecezei Gherlei; apoi faptul cd Sighetul era singurul orag
unde roménii din Maramures au reusit sd ridice o scoald si un institut pentru a da
posibilitatea tinerilor sd frecventeze scoli, si ca dovada 1n acest sens, aduceau numarul
mare de roméni studiosi aflati in Sighet’®, si nu in ultiimul r4nd aduceau ca argument
distanta prea mare fata de sediul episcopal de la Ungvar.

Admiterea vicariatului maramuresan ca institutie proprie romanilor I-a
determinat pe episcopul loan Alexi sd demareze noi actiuni revendicative in vederea
separarii parohiei Sighetului, deoarece demersurile anterioare nu cunoscuserd nici un
raspuns din partea Inaltelor oficialitati. Tl intdlnim astfel in 1862 adresandu-se acelorasi
foruri ca in deceniul precedent, cu mentiunea ca de data aceasta el si-a canalizat efortul
spre anumite persoane ce posedau o anumitd influentd si autoritate in cadrul institutilor
respective, avand certitudinea cd acestea vor analiza §i vor rezolva cu maximi
obiectivitate aceastd problemd. Pentru ca intr-adevér agsa cum o dovedesc documentele,
situatia de fapt a acestor parohii romanesti primise conotatiile unei adevérate "probleme
de viatd" pentru "poporul episcopatului”, poporul romén al comitatului Maramuresului,
si chiar pentru intreaga natiune romana’.

In acesta ordine de idei, la 27 martie 1862 episcopul gherlean va initia
trimiterea concomitentd a unor memorii adresate consiliului loctiitor al Ungarei,
arhiepiscopului Joseph Ludovic, Cancelariei aulice maghiare, loctiitorului regelui
Ungariei, Palffy Moritz, in care solicita insistent sustinerea efortului sau™. Departe de a
fi mai restrans ca argumentatie, acest set de memorii va introduce pe langda vechile
elemente: geografic, cantitativ-etnic, al vechimii istorice, si elmente noi, cum ar fi: cel
al limbii roméne, al vicariatului roménesc creat la Sighet, a preparandiei si al

U Analele Asociatiunii pentru cultura poporului romdn din Maramures, 1860-1905, Gherla,
1906, Tipografia "Aurora”, p. 6-10.

52 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Pres. 42/1868, Fila 30.
33 Ibidem, Doc. nr. 659/1862, Fila 7, Ib. maghiara.

3% Ibidem, Filele 3, 8, 10, 12, Ib. maghiara.
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alumneului dotate de impédrat cu intravilanul erarial in centrul orasului. Aceastd
remarcabila pledoarie pentru cauza roméneascé se constituia in cazul lui loan Alexi ca o
parte intregitoare a responsabilitdtii sale fatd de bisericd si fatd de Insdsi natiunea
romand, fiind, dupd marturisirile lui, "efectul acelei dorinte si necesitédti publice ca
parohia si vicariatul din Sighet datoriti scopului originar sa apartina Gherlei".”

Moartea primului episcop roman al diecezei greco-catolice de Gherla (1862) va
surveni intr-un moment in care recursurile repetate ale roménilor aflati incd sub
ingerinte externe, se aflau in dezbaterea inaltelor foruri politico-ecleziastice si departe
de a li se conferi solutionarea doritd. Fecunda activitate a episcopului gherlan va fi
continuatd de membrii de frunte ai conducerii comitatului Maramuresului, printre care
se numard: Gavril Mihaly, loan Jurka, Basiliu Mihalka si altii despre care George
Baritiu, in "Istoria Transilvaniei", scria: "carii pre langd ce au cultivat toate virtutile
adevaratilor patrioti eminenti, in acelasi timp au stiut sa fie si buni roméani, aparatori
impartiali si valorosi totodata si ai intereselor natiunii romane din a carei san esisera"’.
Lor li se vor adduga fard nici o putintd de tdgada eforturile impresionante ale primului
vicar al Maramuresului, Mihail Pavel, si ale lui Ioan Vancea de Buteasa, cel de-al doilea
episcop al diecezei roméane de Gherla ales la 1865.

Asadar 1n aprilie 1862, o comisie formatd din 3 membri de frunte ai roméanilor
maramureseni: Gavril Mihaly de Apsa, consilier la Inaltul Consiliu locotenential regesc,
vicarul Pavel si Mihail, vasul protopopiatului din Maramures, continudnd eforturile
predecesorilor lor vor relua drumul petitionarismului romaénesc, adresandu-se, de
aceastd datd, Primatului Strigoniului: "in cauza ca parohia Sighetului s se Incorporeze
in episcopatul roman al Gherlei"”’, nutrind speranta ca rezolvarea acestei probleme nu
putea fi tergiversata la nesfarsit. insd asa cum marturisesc documentele vremii, in speta
corespondenta personald a unora dintre romdnii implicati n aceastd largd actiune
revendicativa, cererile repetate ale roménilor maramureseni se vor pierde deocamdata in
dezbaterile unor foruri mai mult sau mai putin competente in a se pronunta in aceasti
privinta®®,

Incercand si se decodifice aceastd taraganare continua in luarea unei decizii
favorabile roménilor s-a observat cd forurile superioare erau preocupate atunci de
consecintele nefaste ale unei asemenea decizii, dat fiind cd inlaturarea jurisdictiei
bisericesti straine din Sighetul Marmatiei si parohiile aferente acestuia, precum si
includerea lor in cadrele confesionale ale diecezei romane armenopolitane prezentau o
dubld amenintare: una etno-confesionald pentru comunitatea ruteand din Sighet ce
numadra atunci 619 suflete, iar cealaltd, teritoriala, intrucdt presupunea restrangerea
arealului de stapanire al Episcopiei muncaciene. in fata unui atare pericol, comunitatea
rutenilor din Sighet in numele cédrora s-a exprimat episcopul rutean de la Munkécs,

55 Ibidem, Fila 3, 1b. maghiara.

56 Analele Asociatiunii pentru cultura poporului romdn din Maramures, 1860-1905, Gherla,
1906, Tipografia "Aurora", p. 6-10.

37 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond personal Victor Mihaly de Apsa, Doc. nr.
711/a/1862.

38 Ibidem, nr. 711/1862.
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vazandu-si amenintata propria existentd a solicitat transferarea acestui lacas de cultura -
preparandia - la Hust, loc recunoscut ca centru al rutenilor si transformarea sa intr-o
preparandie ruteana”. Rodul acestor solicitiri se va concretiza in hotirdrea inaltului
Consiliu regesc din 21 aprilie 1864 cu numérul 33.789, in intelesul cdreia statutele
"Asociatiunii..." erau refuzate, aceeasi soartd Impartasind si Preparandia, sub pretextul
cd "Asociatiunea..." nu dispune de fondurile necesare care sd-i asigure existenta, iar
Sighetul fiind supus patronajului rutean, preparandia nu putea sd functioneze sub
jurisdictia episcopului romén din Gherla®. Romanii maramureseni se aflau iar in fata
refuzului categoric al Inaltelor oficialitdti care nu admiteau functionarea nici macar a
acestor institutii incipiente, ce aparuserd in urma procesului de institutionalizare a vietii
culturale pe temeiuri nationale si prin care romanii nddajduiau ridicarea natiunii roméane
si situarea ei pe pozitii egale cu celelalte natiuni ale imperiului.

Fiind convinsi insa de justetea scopului lui, liderii politico-ecleziastici a acestei
zone mult discutate vor deschide o noud perioadd ce va sta sub semnul consultarilor
roméno-rutene, al memoriilor si discutiilor purtate la nivelul Inaltelor oficialitati.

Prin urmare, in 1864 o comisie formatd din comitele Iosif Man, vicarul Mihail
Pavel, pretorii loan Jurka, Vasile Mihalka si tinerii Basiliu Mihaly si Jurka se va infdtisa
din nou la Viena in scopul prezentdrii forurilor in drept si chiar imparatului a unui
memoriu ce le pleda convingitor cauza. Dar marturiile vremii pun pe seama acestei
initiative un esec temporar, relevand faptul ca delegatia romana avea sd se intoarca
acasd cu vagi promisiuni ce au inceput si se materializeze abia in 1867°". In acest an
s-au aprobat Statutele Asociatiunii si s-a acordat Preparandiei dreptul de publicitate,
dupa ce in prealabil Consiliul locotenential si Curtea vieneza au uzat de un mijloc prin
care a tergiversat odatd in plus solutionarea multiplelor probleme ce se puneau atunci in
fata romanilor maramureseni, solicitdnd opinia episcopului romén diecezan n privinta
"intocmirii statutelor" sus numitei "Asociatiuni"®,

In rastimp, anul 1865 va marca un pas semnificativ pe calea aplanirii
conflictului roméno-rutean prin Conferinta acestor doud parti tinutd in Calinesti la 28
februarie, in cadrul cdreia s-a reusit ajungerea la un acord prin redactarea unei petitii ce
sustinea necesitatea "fondarii unei parohii si a unei biserici din fundul religionaru",
petitie ce ldsa neatins dreptul ambelor parti si care urma sa fie semnatd de tot clerul
roman i rutean, ca in cele din urma sa fie prezentata imparatului; in ceea ce priveste
preparandia, rutenii isi recunosteau netemeinicia solicitarilor lor®,

Chiar daca roménii in general, dar mai ales cei din partile nordice au avut de
suferit In ceea ce priveste latura culturald, accesul lor n institutiile de invatamant fiind
aspru limitat, totusi nu putem vorbi de un fenomen de totala respingere. in aceasta
ordine de idei, ii intdlnim pe cei cétiva tineri romani maramureseni prezenti la Viena

¥Alexandru Filipascu, op. cit, p. 197.
© Analele Asociatiunii..., p. 16.
S"ALFilipascu, op. cit,p. 197.

62 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond personal Victor Mihaly de Apsa, Doc. nr.
722/1866.

 Ibidem, nr. 712.
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pentru a-si desdvérsi formatia intelectualda sau findeplinind diverse functii in
administratia vienezd. Ei vor reprezenta instrumentul de maxima presiune asupra
Inaltelor oficialitati datorita faptului ca se situau prin activitatea pe care o prestau in
proximitatea acestora.

Astfel la 13 februarie 1866 1l intdlnim pe Basiliu Mihaly, fiul fruntasului
maramuresean Gavril Mihaly de Apsa, ca invitat de marcad al Primatelui Cardinal al
Ungariei, aldturi de alti 6 magnati episcopali printre care si prelatul lateran, carora
tanarul Mihaly "le-a recomandat sprijinirea cauzelor diecezei"®.

Momentul 1866 a fost considerat unul de cotitura in indelungata activitate
petitionnard romaneasca, intrucat in calitatea de episcop al Muncaciului fusese numit
abatele Pankovici, fost consilier in probleme de invatamant al Consiliului regesc,
cunoscut ca sustindtor fervent al cauzei romanesti, cu care tinerii reprezentanti ai
Maramuresului la Viena intraserd in contact®. Problema care se punea atunci era una de
ordin statistic. Romanii maramureseni trebuiau sa se adreseze atunci prin intermediul
episcopului diecezan al Gherlei scaunului papal ca "parohia Sighetului ca un beneficiar
de certa sa nu se introduca in Bula noului episcop care prin aceea s-ar naste pentru noi
acea piedeci care cu moartea repausului episcop Popovici au incetatu..."®® Dar se pare
cé si de aceasta datd roménii au fost doar auziti, nu si ascultati. Parohia Sighetului a fost
inscrisd in randurile celor ce constituiau intregul episcopiei muncaciene, lasadndu-se
solutionarea acestei probleme 1n seama anilor urmatori.

Evolutiile semnalate in planul relatiilor internationale, mai ales infrangerile
suferite de Austria in rdzboiul cu Prusia, s-au repercutat asupra miscarilor nationale la
popoarele cuprinse in cadrul Coroanei vieneze. Dualismul austro-ungar consfintit la 8
iunie 1867 a adus la randul sau consecinte multiple asupra vietii politice transilvanene
dacd avem vedere cd aceasta a generat o criza a loialismului pentru romani care fusesera
obisnuiti sd aibd un punct fix In Viena si in Casa de Habsburg. Biserica - care a
constituit unul din mijloacele prin care atasamentul fatd de Habsburgi a fost inoculat
masei tardnesti - va fi si ea neglijatd. Dupa 1867 apelul la Tmpérat a devenit unul
iluzoriu, roménii nemaifiind acceptati la Curtea din Viena decit cu consimtdmantul
prealabil al guvernului maghiar. Ldsarea nationalititilor roménd, slovaca, sarbd la
dispozitia bunului plac al guvernantilor de la Budapesta era pretul compromisului
realizat®’. Astfel, guvernul de la Budapesta a incercat si elimine pe cét posibil Curtea de
la Viena, sa prezinte politica Tmparatilor habsburgi ca fiind una nefavorabila, pentru a
raméne in fata romanilor singura institutie careia puteau s i se adreseze si pentru a
determina o apropiere in relatiile dintre cele doud nationalitdti, apropiere pe care o
credeau posibild si unii din fruntasii romanilor. lata ce certitudine avea Basiliu Mihaly
de Apsa cand afirma cd: "peste putin timp, ungurii vor fi convingi cd roménii sunt
consotiul lor cel mai natural, iar daca ne-am sldbi puterile unul contra altuia atunci om

4 Ibidem, nr. 718/1866.
% Ibidem, nr. 723/1866.
 Ibidem.

P Teodor,L.Maior,N.Bocsan,S.Polverejan,D.Radosav,T.Nicoara,
op. cit., p. 221-228.
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cadea victima panslavismului si pangermanismului.”

Masurile luate dupa instaurarea dualismului nu au diminuat miscarea nationala
a roménilor din partile nordice, ci i-au impregnat o noud directie. Ei nu se vor mai
adresa acum direct impdratului, ci guvernului maghiar, in special, celui mai autorizat
reprezentant al ideilor democratice - ministrul cultelor, Estvos®”, caruia comitele suprem
al Maramuresului, Man, la sfarsitul anului 1867 si inceputul lui 1868 i-a Tnménat un
recurs In numele romanilor din aceastd zond, intocmit si redactat de Basiliu Mihaly de
Apsa, o copie a acestuia fiindu-i trimisd episcopului Gherlei pentru a o inainta
Munkécsului. La fel de bine argumentat ca si cel din veacurile precedente, recursul
repetd solicitarea celui din 1865 de a se fonda pentru romanii din Sighet o parohie si o
biserica din fondul religionar, precizdndu-se totodatda si suma de 30000 de florini din
partea enorigilor pentru ridicarea ldcasului de cult. Pentru a céastiga timp in vederea
luarii unei decizii, ministerul cultelor a retransmis recursul amintit directiei comitatense
céreia i se cerea opinia, dupd ce in prealabil acesta trebuia sd consulte parerea ordsenilor
din Sighetul Marmatiei. Era evident faptul ca oficialitdtile maghiare adoptasera acestd
masurd 1n scopul tergiversarii in luarea unei decizii deoarece era binecunoscut tuturor ca
atitudinea celor consultati va fi in deplina concordata cu continutul recursului’.

Simuland actul cointeresarii si indelung discutdrii acestei probleme, si acum,
ca de altfel de cate ori fusesera pusi in fata acestui subiect, ministerul de culte maghiar a
urmat calea mult uzitatd pana atunci de a nu emite nici un raspuns lasandu-i pe romanii
petitionari intr-o continua asteptare.

Odata cu moartea vicarului foraneu din Sighet, Petru Anderko, in vara anului
1869 s-a rupt ultima parghie care i-a mai legat pe romanii greco-catolici de episcopia
Munkécsului’'. Convinsi fiind de faptul ca nationalitatea lor era grav amenintata mai
mult decat oricdnd, intrucdt limba roméand era total exclusd din oficierea serviciului
divin, precum si de faptul cd toate conscriptiile anterioare fusesera false, realizate sub
influenta ierarhiei rutene’”, romanii sigheteni au decis la 7 iunie 1869 salvarea limbii si
natiunii lor prin trecerea la ortodoxie, ludnd in acest sens contact cu mitropolitul
ortodox de la Sibiu, o tentativd similard semnaléndu-se si din partea catorva comunitati
rutene, care erau mai apropiate prin natura lor etnico-confesionalad de ortodoxie, ce s-au
pus in contact cu mitropolitul de la Karlovitz”.

Se observa deci cd romanii din partile nord-vestice se situau pe aceleasi
coordonate ale miscarii nationale generale romaénesti, urmand exemplul romaénilor
banateni, insa intr-o directie inversa. Astfel, daca ultimii considerau trecerea la unirea

% Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond personal Victor Mihaly de Apsa, Doc. nr.
733/1867, 734/1868.

P Teodor,L.Maior,N.Bocsan,S.Polverejan,D.Radosav,T.Nicoara,
op. cit., p. 229.

7 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Cluj, Fond personal Victor Mihaly de Apsa, Doc. nr.
734/1868.

™ Ibidem, nr. 736/1868.

72 "Federatiunea”, T, 73-258/1869, p. 292.
1dem, nr. 74-259/1864, p. 297-298.
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religioasa conditia sine qua non pentru a iesi de sub "jugul" ierarhiei sarbe, romanii din
Sighetul Marmatiei adoptau tactica trecerii la ortodoxie pentru a scapa de sub jurisdicta
centrului rutean de la Muncaci’*.

in fata ingratitudinii oficialitatilor maghiare fati de serviciile facute de romanii
maramureseni la 1848, ce au adus jertfe fatd de statul ungar, de libertatea si de
independenta sa, acestia au preferat sd treacd la ortodoxie decat sd rdmana pe mai
departe in cadrele teritorial-confesionale ale statului ungar”. In asemenea conditii, la 10
iunie 1869 ei au adresat episcopului rutean de Muncaci cea mai ampla petitie intalnitd in
indelungata lor activitate revendicativa insotitd de 120 de semnaturi ale fruntasilor
roméani din Sighet’®. Dovada elocventa a constientizarii propriilor necesitati, fapt
evidentiat de progresul inregistrat in plan cultural, memoriul amintit se revendica a fi
cea mai sistematica sinteza a solicitarilor ce vizau separatia romano-ruteana. Astfel erau
aduse in discutic numeroase argumente din suita cdrora putem aminti: pluralitatea
romanilor 1n parohia Sighet, contributia lor majoritard la dotarea parohiei, precum si
fondarea la 1776 a vicariatului pentru romani in aceastd zond. Totodatd memoriul
continea §i grave acuze la adresa politicii promovate de episcopia ruteand, relevandu-se
mai ales masurile ce s-au repercutat negativ asupra miscarii nationale roméanesti etc’’.
Initial pasul acesta a fost considerat o mdsurd de coercitie menitd si griabeascd
solutionarea acestei cauze, insd deosebit de repede, problema a trecut intr-o fazi
serioasd, dacd avem in vedere cd numai la cateva zile dupd trimiterea memoriului
mentionat, si anume la 13 iunie si apoi la 28 aceeasi lund, petitionarii s-au prezentat in
fata a doi martori de altd confesiune, la preotul local greco-catolic rutean Mihai Suba,
pentru a inregistra trecerea lor la ortodoxie, creandu-si in acest scop un Comitet
permanent format din 17 membri de frunte ai roméanilor din Maramures, ce urmarea
anexarea la dieceza ortodoxa a Aradului’,

Aceastd actiune hotdratd a produs o adéncd crizd de constiintd la nivelul
intelectualitdtii roménesti in ansamblu, fapt sesizat deosebit de atent de presa
romaneascd transilvdneand. Se contura tot mai clar posibilitatea unui clivaj in randul
romanilor maramureseni $i nu numai, ca o consecinta directd a activitdtii dezinteresate a
naltei ierarhii a bisericii romane greco-catolice. latd cum percepea Federatiunea acest
subiect 1n iunie 1869: "...daca regimul nu se va grabi sa linisteasca spiritele agitate de
apasarea ruseascd, atunci schizma si dezbinarea bisericeasca din Sighet...se va ldti ca o
scanteie electricd dar nu numai intre romani, dar si intre rusi, ba oricine se poate
convinge cum c¢i rusii sunt din cutare respect mai aplecati la neunire ca romanii..."” Se
asistd astfel in perioada urmatoare la o puternica criza a loialismului credinciosilor din
partile romanesti nord-vestice fatd de prelatii roméni uniti cu biserica Romei care au

™ Ibidem.
1dem, nr. 62-247/1869, pp. 217.
®1dem, nr. 68-253/1869, p. 272.
7 Ibidem.
®1dem, nr. 64-254/1869, p. 277.
" Ibidem.
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acceptat fard sa protesteze, la 22 februarie 1854, erijarea arhiepiscopului de Strigoniu in
calitate de for de a 3-a instantd asupra Mitropoliei romane de Alba Iulia si implicit
asupra diecezelor sale sufragane care se géseau in atari conditii "inserate intre diecezele
uguresti".*

Acceptarea tacitd a acestei situatii a declansat o ampld campanie de presa,
prezentd pe larg in paginile organului de presd Federatiunea, menitd sd argumenteze
netemeinicia arogdrii acestui drept de jurisdictie asupra Mitropoliei si diecezelor
romanesti greco-catolice. Se reduceau asadar in actualitate Bula papald din 17
noiembrie 1853 prin care Mitropolia de Alba lulia era restaurata si in acelasi timp
scoasd de sub jurisdictia Arhiepiscopiei de Strigoniu®', precum si articolele 9 din 1848,
respectiv 39 din 1864 prin care biserica romana unita cu Roma beneficia de dreptul de
a-si regla singura afacerile sale bisericesti si scolastice™.

Potrivit hotararilor cuprinse in aceste documente, biserica romand unita
dispunea de toate drepturile necesare rezolvdrii propriilor sale probleme interne,
beneficiind in consecinta si de posibilitatea evitérii unui clivaj intre credinciosii séi.

in martie 1871 Biserica catolica din Ungaria, definita de intelectualii vremii "o
magind de perfectd centralizatiune si maghiarizatiune", a organizat o Adunare
regnicolard ce avea drept tel conservarea drepturilor lor de administrare a vastelor
bunuri ale bisericii greco-catolice, precum si inldturarea influentei rutenilor, deci
mentinerea unei continue jurisdictii asupra fidelilor catolici de rit oriental in cadrul
carora se numarau si romanii®. in replica la aceasta Adunare si in conformitate cu
prevederile ce asigurau independenta si autonomia bisericii unite, a avut loc in Sighet in
18 septembrie, acelasi an, Conferinta reprezentantilor clerului si poporului roman din
Maramures, Satmar si Ugocea in cauza unirii acestor parti sub un consistoriu vicarial ca
for de prima instanta®. Constituind si in trecut un singur for politico-bisericesc,
reprezentantii celor 3 regiuni au considerat necesard unirea celor 95 de parohii din
Maramures, Satmar si Ugocea sub un consistoriu vicarial ca for de prim instanta. Desi
parerile cu privire la antecedentele unui asemenea for in aceste regiuni au fost
contradictorii, in cele din urma s-a realizat o unitate de péreri "organizdndu-se cu
exceptia a doud voturi a unui atare consistoriu arhidiecezan".

Congtienti de faptul ca se afla in imediata apropiere a centrului rutean de la
Munkacs, cei prezenti la actul de constituire a instantei amintite au luat o decizie de
maximad importantd pentru miscarea national-romédneasca in ansamblu, si anume, nu
separarea de ardeleni si de blocul etnic roméanesc si nici infiintarea unui episcopat
maramuresean ce-i putea transforma intr-o pradd usoard pentru Arhiepiscopia de
Strigoniu®.

%1 dem, nr. 64-249/1869, p. 255.

8 Ibidem, p. 256-257.

82 Ibidem, p. 257-258.

8 nEederatiunea”, IV, nr. 26-429/1871, p. 101.
8 1d e m, nr. 98-566/1871, p. 390-391.

85 Ibidem.
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Puse 1n fata faptului implinit prin crearea de catre romani a propriilor institutii
menite sa le solutioneze problemele cu care se confruntau, si prin alternativa oferitd a
trecerii lor la ortodoxie, ministerul cultelor si curia romand s-au vazut silite sd acorde o
mai mare atentie plangerilor roméanesti, solutiondnd-o favorabil prin "Decretul Sfintei
Congregatiuni de Propaganda Fide" din 6 mai 1870, prin care se realiza finalizarea si
dezlegarea cauzei poporenilor romani din parohia greco-catolica a Sighetului®®.

Desi se stia din surse sigure cd episcopul rutean Pankovici renuntase la
jurisdictia asupra roménilor din Sighet, totusi procedura cerea ca guvernul regesc al
Ungariei sd solicite opinia Ordinariatului Gherlei cu privire la incorporarea parohiei
greco-catolice a Sighetului in cadrele acestei episcopii romanesti, precum si delegarea
din partea episcopului Muncaciului a unui deputat in persoana canonicului Alexandru
Szegely, care, Tmpreund cu deputatul diecezei roméane, Mihail Pavel, trebuia sa
definitiveze actul dezmembrational ce urma sa fie inscris intr-un Protocol resignatoriu®’.

Delegatii celor doud episcopii si-au inceput activitatea la 8 iulie 1871 prin
intocmirea Protocolului amintit in 4 exemplare ce urmau sa fie transmise Nuntiaturii din
Viena, Mitropoliei de Alba Iulia, Gherlei, iar unul rdméanea in arhiva parohiei nou
ridicate. In acelasi timp, acest protocol prevedea data de 31 iulie ca termen limita pentru
conscrierea credinciosilor romani si ruteni din parohia Sighet®®.

Recensdmantul realizat in 1870 a evidentiat odaté in plus pluralitatea roméanilor
(800 de suflete) in comparatie cu rutenii ce se aflau la 619 suflete®.

Cu toate ca erau majoritari, romanilor nu li s-a cedat lacasul de cult ridicat pe
spesele acestora, ci beneficiind de gratia episcopului catolic din Satu Mare au preluat in
Piata Sighetului, capela ce apartinea episcopiei satmarene, oferindu-li-se astfel
posibilitatea de a-si inaugura libertatea religioasd la 1 august 1871, prin liturghia
savarsitd de Mihai Pavel, primul preot al acestei parohii nou ridicate™.

Specific greutdtilor inerente ale oricarui Inceput de drum si romanii din parohia
Sighetului se vor confrunta cu grave probleme mai ales de ordin material, consecintd
directd a politicii de rutenizare si maghiarizare promovate timp de peste un secol si
jumdétate asupra acestora. Asadar ei se aseamdnd, dupd maérturisirea unora dintre ei, cu
cei "naufragiati care inotdnd au ajunsu la tiermure numai cu sufletulu..." neavand
biserica, carti necesare serviciului religios’'. Se deschidea astfel pentru acesti roméani un
nou capitol marcat de multiple petitii, memorii, vizite indreptate fie spre institutiile
ierarhice romanesti ce vizau completarea dotarii materiale, fie spre inaltul minister de
finante cédruia i se cerea cedarea propriului lor liacas de cult, cerere ce-si va gési
rezolvarea indreptétita abia in deceniul 9 al secolului al XIX-lea.

% Arhivele Nationale, Directia Judeteand Cluj, Fond Episcopia greco-catolica Cluj-Gherla, Cutia
154/Pres. 192/1870, Fila 11.

8 1d e m, Pres. 192/1871, Fila 1.
88 Ibidem, Fila 15, 16.
8 Ibidem, Fila 24.

% Arhivele Nationale, Directia Judeteand Cluj, Fond Episcopia greco-catolicd Cluj-Gherla, Pres.
192/1871, Filele 15, 16.

o Ibidem.
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LES ROUMAINS GRECO-CATHO’LIQUES DE HONGRIE
ET LEUR EVECHE D'ORADEA A L'EPOQUE DES LUMIERES

(1777-1839)

IOAN HORGA

En principe, I'ensemble des Roumains uniates de Transylvanie et de Hongrie
étaient, jusqu'au milieu du XVIIle siécle, sous la jurisdiction de I'évéque de Blaj. Mais
les évéques catholiques d'Oradea essayent de diriger le clergé et les croyants roumains
uniates de Hongrie. Le plus actif d'entre eux est Miklos Csaky qui demande a Rome de
recevoir au Collége De Propaganda Fide quatre jeunes Roumains qui devaient devenir
prétres uniates. Il renouvelle quelques priviléges des Roumains uniates, promis par son
prédécesseur, loan Okolicsanyi. En outre, il pense aussi donner au peuple roumain un
vicaire issu de son sein'. Ainsi, il demande a I'évéque de Blaj, Inochentie Micu-Klein,
de Iui recommander une personne capable. C'est Vasile Hatos, qui arrive en 1738 a
Oradea. Vasile Hatos est la personne qui marque le début de la hiérarchie ecclésiastique
pour les Roumains uniates de cette région.

Apres la mort de Vasile Hatos (1748), un vicaire catholique de rite byzantin est
appelé auprés de 1'évéque catholique d'Oradea. Il s'agit de Meletie Kovacs, nommé
vicaire suffragant’.

1. Le vicariat suffragant (1748-1777)

L'idée d'un évéché indépendant qui devait accueillir les Roumains uniates de
cette région trouve une large adhésion dans le clergé roumain, mécontent des ingérences
de I'évéque latin dans les problémes de rite’. la création d'un évéché roumain uniate est
envisagée aussi parce que de nombreux fideles de cette Eglise la quittaient. Par exemple
cela s'est passé en 1752-1753 avec quelques villages®. Ce qui était plus grave, c'était que
I'évéque orthodoxe serbe d'Arad faisait un prosélytisme trés actif, en semant la
confusion entre les rites orthodoxe et uniate.

V1. R ad u, Istoria diecezei roméne-unite a Ordzii Mari, Oradea, 1932, p. 19.

2 Vicaire suffragant - c'est une notion employée en XVllle siécle en Allemagne, ayant le sens
d'évéque "impartibus". 1l pouvait consacrer les églises, confirmer les prétres, mais sans avoir
autorité épiscopale ( P. J. Rie g g e r, Institutionum juris prudentiae ecclesiasticae, pars 111,
Viennae, 1780, p. 134).

*I.Radu, op. cit, pp. 20-21.

‘St Ta sie dan, "Meletie Kovacs si biserica greco-catolicd", in Cultura cregsting, 1915, 10,
p. 369.
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11 faut ajouter que I'opposition face a une hiérarchie roumaine uniate ne vient
pas seulement du coté orthodoxe. Les calvinistes hongrois sont convaincus que par la
création d'un évéché uniate, la force de 'Eglise catholique allait croitre. Les catholiques-
romains ont aussi des ressentiments envers 1'Eglise uniate accusée de concurrencer leur
Eglise en ce qui concerne ses biens mobiliers et immobiliers.

Tout cela se transforme en malentendus entre 1'évéque latin d'Oradea, Forgach,
et le vicaire des Roumains uniates, Meletie Kovacs (1748-1775). Une Commission
impériale d'enquéte présente son rapport d'analyse a ce sujet, demandant l'indépendance
du vicaire roumain uniate d'Oradea, face a I'Evéque latin’, Un décret impérial confirme
les propositions de la Commission. En 1759, le Saint-Siége décréte, a son tour, la
création d'un vicariat apostolique pour les Roumains uniates du diocése catholique-
romain d'Ordea. Par conséquent, le vicaire Meletie Kovacs est déclaré indépendant de
I'évéque latin®.

Mais a Vienne, les cercles auliques de la Transylvanie et ceux de la section
illyrique de la Chancellerie aulique de Hongrie - qui représentait les provinces serbo-
croates - agissent dans l'ombre pour empécher I'élargissement du mouvement uniate’.
C'est ainsi que l'acte impérial et le décret papal instituant un vicariat apostolique n'ont
jamaiss été transmis a Meletie Kovacs, qui est resté vicaire suffragant jusqu'a sa mort en
1775°.

2. Moise Dragos, le premier évéque du diocése gréco-catholique d'Oradea

(1777-1787)

Le successeur de Meletie Kovacs est Moise Dragos. Ayant des trés bonnes
relations parmi certains représentants influents de la cour impériale dont le cardinal
Migazzi, l'archevéque de Vienne, le cardinal-primat Joseph Battyanyi, le général de
Ville, le comte Adam Kollar, 1'un des plus intimes conseillers de Marie-Thérése, Dragos
sait préparer le chemin vers son but: la création d'un évéché pour les Roumains uniates’,

Les pourparlers entre les agents de la cour impériale, Keresztury et Joseph
Bastasich, le recteur du séminaire Sainte Barbara de Vienne, et le Saint-Siége vont
évoluer tres difficilement. Le nouvel évéque catholique-romain d'Oradea, A.Patachich
s'efforce d'empécher cela. Mais les événements évoluent dans le sens des aspirations des
Roumains uniates. C'est ainsi que, le 26 juillet 1776, est paru le diplome impérial de
nomination de Moise Dragos comme l'évéque gréco-catholique d'Oradea. Le méme
documelzélt concerne aussi les biens que 1'évéque latin devait concéder au nouvel
évéché™.

S A.Bunytay, Biharvarmegye, Budapest, 1892, pp. 65-72.
°L.Radu, op. cit., pp. 31-32.

"1d e m, "Consemnari din corespondenta episcopului greco catolic de Oradea, Moise Dragos", in
Cultura cresting, 1918, 6, p. 205.

81d e m, Istoria diecezei..., p- 32.

°1d ¢ m, Consemndri..., p. 205.

19 Arh. Stat. Oradea, Fonds.E.G-Cat., Doss. 1101, an. 1776, manuscrit nr. 253.
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La fondation du diocése gréco-catholique d'Oradea doit aussi étre analysée
sous un autre angle, celui de la politique impériale. Sous Marie-Thérése, la question des
affaires de 1'Eglise prend I'aspect de tutelle. On tente de créer une Eglise autonome en
communion avec le Saint-Siege, mais dépendant de l'autorité supréme du souverain
temporel''. Marie-Thérése est ainsi non seulement la mére de Joseph II, mais elle est
devenue aussi la mére du joséphisme'?. Ce mouvement exprime l'essence de la politique
impériale dans le domaine de la religion. On peut aisément deviner que 1'évéché
d'Oradea devient l'une des nombreuses piéces qui se trouvent sur I'échiquier de la
politique joséphiste.

Si l'on regarde la carte de 'Empire autrichien, surtout de ses régions centrales et
orientales, on peut observer facilement tant les intentions que les résultats de la
politique religieuse impériale du joséphisme. Entre 1771 et 1779 sont crées aussi des
évéchés uniates tels ceux de Munkacs (Muncacevo) en Ukraine de I'ouest pour les
Ruthénes, et de Krizevici en Croatie. On créé encore six évéchés latins en Bohéme
(Olmutz, Brno et Banska - Bystrica), en Slovaquie (Spis et Rosnava) et en Hongrie
(Szekesfehesvar)®. Les évéchés nouvellement créés ont aussi des attributions politiques
et administratives bien claires. Ils doivent se mettre au service de la politique religieuse
joséphiste, parce que leur existence était le résultat de la volonté impériale. Les ancienes
évéchés de 'Empire étaient plus conservateurs a 1'égard des intentions impériales et plus
attachés au Saint-Si¢ge.

L'évéché gréco-catholique d'Oradea réunit les croyants roumains des comitats
du Bihor, de Csongrad, de Cenad et du Banat de Timisoara, situ¢s & l'est du royaume de
Hongrie'*. Ces noveaux évéchés devaient briser les anciennes institutions
administratives des comitats, ce qui correspond a la politique impériale de soumettre les
nobles hongrois trés réfractaires a l'intégration de leur royaume dans I'administration
directe de Vienne. Par la fondation d'un deuxiéme évéché catholique, dans la méme
ville, la Cour de Vienne montre non seulement sa disponibilité a I'égard de la pratique
de la Contre-Réforme du diocése personnel™ mais aussi sa volonté de limiter I'esprit
autonome affiché par 'évéché catholique romain d'Oradea.

"L-l.Rogier,R.Aubert, M. D.Knowles, Nouvelle histoire de I'Eglise, vol. 1V (Siécle
des Lumieres, Révolution, Restauration 1751-1848), Paris, 1966, p. 151; E.Preclin et E.
Jerry. Les lutes politiques et doctrinales aux XVII-XVIlle siécle, in Histoire de I'Eglise
depuis origines jusqu'a nos jours (collection fondée par Augustine Fliche et Victor Martin et
dirigée par J.-B. Duroselle et Eugene Jarry), vol. 19/1, Paris, 1955, p. 784.

2 bidem.

B x x x, Atlas d'Histoire de 'Eglise. Les Eglises chretiennes hier et aujourd'hui (sous la direction

de Hubert Jedin, Kenneth Scott Latourette et Jochen Martin), Paris, 1900, p. 96.
41 R adu, Istoria diecezei..., p. 50.

M. B ernath, Habsburgii si inceputurile formdrii natiunii romdne, Cluj-Napoca, 1994,
p- 89.
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La consécration de Moise Dragos est accomplie en 1777'. La Cour de Vienne
y a grandement contribué en soutenant les efforts pour la création de cet évéché, comme
moyen de renforcer le mouvement uniate. Les raisons sont évidemment plutot politiques
que religieuses'’. Notons ici que la papauté était alors peu intéressée a soutenir ce
mouvement, d'autant plus qu'elle n'avait pas le soutien de la Compagnie de Jésus,
laquelle avai été supprimée en 1773.

Par la Constitution apostolique "Ingeniosa" du ler aolt 1780, le domaine de
Beius, au sud du diocese, est accordé a I'évéché gréco-catholique d'Oradea, avec un
revenu annuel de 22.000 florins. Le diplome de Joseph Il du 10 février 1781 le
confirme'®,

La préoccupation de Moise Dragos pour reconquérir les fidéles gréco-
catholiques au détriment de I'Eglise roumaine orthodoxe sera trés forte dorénavant.
D'une part, si en 1777, 33 paroisses se trouvent dans le diocése gréco-catholique
d'Oradea, avec presque 6300 fideles, en 1785 i y en aura 54 avec 20500. D'autre part,
Dragos, qui est conscient que le succés de 1'Union est strictement li€ au prestige
politique et civique de son Eglise, fait des démarches pour que cell-ci ait sa place sur
I'échiquier de la société, a coté des autres confessions, romaine et protestante. C'est ainsi
qu'il demande le 7 juillet 1777 que les Roumains gréco-catholiques soient représentés
dans le conseil de la ville. Il réussit & obtenir en 1778 une place de sénateur - le Conseil
se composait de douze sénateurs et d'un maire - comme les orthodoxes qui disposaient
déja d'un siége depuis 1713". Cet aspect est tout a fait intéressant, parce qu'Oradea est
le seule ville de Transylvanie et de Hongrie ou les Roumains soient représentés dans
l'administration. Bien siir ils ne sont pas représentés proportionnellemennt a leur
nombre - les Roumains représentant presque la moitie de la population de la ville.

Aprés la mort de Moise Dragos (1787), Ignatie Darabant est nommé évéque
gréco-catholique d'Oradea en 1788, 11 fut l'une des personnalités les plus appréciées a
Blaj, un vrai pére de la génération des intellectuels de son chapitre, qui seront les
batisseurs roumains des Lumiéres de Transylvanie.

3. Ignatie Darabant, l'évéque du "Supplex Libellus Valachorum" (1788-1805)

Pendant son épiscopat et celui de son successeur, Samuil Vulcan, sa résidence
est témoin de beaucoup "d'événements tres importants de I'histoire du peuple roumain et
fut toujours un lieu d'accueil et de rencontre des plus grands hommes de ce peuple",
selon T'historien Nicolae lorga®'.

1. Ardeleanu, Episcopul Moise Dragos, Oradea, 1921, pp. 117-119.
'7 Ibidem.

BT Radu, op. cit., p. 58.

' Ibidem, p. 36.

2 Ibidem, p. 76.

2IN.lor g a, Discurs la Adunarea Astrei din Oradea, 17 oct. 1920.
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3.1 Ignatie Darabant - symbole pour les jeunes intellectuels roumains

L'évéché gréco-catholique d'Oradea accomplit alors "la mission d'une véritable
Académie scientifique roumaine pour les gréco-catholiques, aussi bien que pour les
orthodoxes. Non seulement Petru Maior, Gh. Sincai et Samuil Micu y ont trouvé abri,
mais aussi les écrivains orthodoxes, tels Moise Nicoard, Dimitrie Tichindeal, Ioan
Molnar-Piuariu, Dr.P.Vasici et d'autres"*.

Ignatie Darabant avait ét¢ en 1782 candidat au si¢ge de 1'évéché de Blaj et il
avait eu la majorité des voix des représentants des aspirations nouvelles. Mais comme il
était moine, Joseph 11 choisit lon Bob, qui était le seul prétre de ces trois candidats. Aux
yeux de l'empereur ce n'était que lui qui pouvait étre le porte-parole des réformes
impériales dans 'Eglise gréco-catholique roumaine™. Cela mécontente une partie de la
hiérarchie ecclésiastique roumaine de Blaj, formée notamment des jeunes clercs. Samuil
Micu, I'un des plus importants représentants de "l'intelligentsia roumaine” de son temps,
voulait qu'a la téte du diocése de Blaj siégeassent les intellectuels, ayant fait de sérieuses
études philosophiques et théologiques. Les deux contre-candidats de Ion Bob avaient
ces qualités: Darabant était vicaire de Blaj et avait de I'expérience, lacob Aaron, l'autre
grand vaincu, était préfet d'études au séminaire Sainte Barbara de Vienne*.

Mais les choses ne se passent pas comme l'empereur l'avait prévu. Celui qui
devait étre le plus grand animateur des idées joséphistes, lon Bob, sera le plus
conservateur et en revanche, le moine Ignatie Darabant deviendra un vrai promoteur de
ces idées, mais dans I'évéché d'Oradea. Il devient aussi un vrai mentor de la jeune
génération des clercs gréco-catholiques, animés des idées joséphistes. Lors du premier
synode diocéssain, qui débute en avril 1790, il fait des propositions pour l'organisation
du diocese. Celui-ci est partagé en deux archidiaconats, Letea Mare et Oradea. Ensuite
il compléte le diocése avec de nouveaux prétres, parmi lesquels se trouve Samuil
Vulcan, son successeur. Il crée un poste de directeur des écoles nationales roumaines ol
est nommé Simion Maghiar, 'un de ses proches collaborateurs®. Aprés de trés longs
pourparlers avec la Cour de Vienne, il parvient a créer un séminaire pour les jeunes
étudiants gréco-catholiques a Oradea, en 1792%°. Son souci pour la vie du clergé et des
instituteurs est parmi les priorités de son €piscopat. Il dirige la création d'une Caisse
mutuelle pour les veuves et les orphelins des prétres”’.

Gréce a ses services apportés a I'Etat, en 1797, il devient "Conseiller Intime
d'Etat", et il est trés souvent consulté sur les problémes concernant l'ensemble de la
population roumaine®®.

2 Ibidem.
B'S.Duicu, Pe urmele lui Samuil Micu, Bucuresti, 1986, p. 132.
2 Ibidem, p. 139.
3 Arh. Stat. Oradea, Fonds. E. G-Cat, Doss. 1108, an. 1791, ms. nr. 35, 45, 118.
% 1. R a d u, Istoria diecezei..., pp. 81-82.
2 Ibidem, p. 83.
2 Ibidem.
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Oradea est devenue a cette époque le centre des Lumiéres roumaines de
Transylvanie et de Hongrie. C'est ici que seront accueillis Samuil Micu® et Gh.Sincai>’,
notables représentants des Lumicres de la région. Tous les deux y trouvent le calme
nécessaire a leur travail, ainsi qu'un milieu intellectuel favorable. Par les bonnes relations
qu'lgnatie Darabant entretient avec les professeurs de I'Académie de droit d'Oradea’,
Samuil Micu et Gh.Sincai entrent en contact avec les remarquables intellectuels hongrois
qui habitent Oradea: Tertina’?, Kereszturi> et Ladislau Nagy>*. En méme temps, ils ont
I'heureuse surprise de rencontrer les jeunes intellectuels qui travaillent autour de
I'évéché gréco-catholique: Ioan Corneli’”, Samuil Vulcan et Theodor Aaron™.

Pour mieux comprendre certaines attitudes de 1'évéque gréco-catholique
d'Oradea, il faut nous arréter sur les obligations du chef du diocése. On sait qu'en
France, 1'év€que est un prétre placé a la téte d'une circonscription, le diocése, pour
exercer l'autorité que lui confére I'Etat’’. En Europe centrale, les choses ont une
connotation supplémentaire: en effet, les évéques catholiques romains d'Oradea ont
toujours un pouvoir politique sur la vie locale. Méme aprés 1713, quand Oradea est
devenue une ville libre, le tutelle du chapitre catholique romain en ce qui concerne les
problémes politiques et administratifs de la ville jusqu'au début du XIXe siécle. A leur
suite, les évéques gréco-catholiques d'Oradea s'octroient des responsabilités non
seulement religieuses mais aussi dans les domaines politique et économique. Ces
derniers profitent en méme temps de la volonté du réformisme de Joseph II qui est de
faire des évéques de I'Empire de hauts fonctionnaires, des représentants locaux du
pouvoir politique impérial.

2 Ibidem. Sur les périodes des séjours de Samuil Micu a Oradea, les historiens roumains ne sont
pas toujours d'accord. Samuil Micu était a Oradea entre 1789-1790 (D. G h i s e, P.
T e o d or, Fragmentarium iluminist, p. 39; S. Duicu, op. cit., p. 142); entre 1798-1799 (N.
A 1Db u, "Completari la biografia lui Samuil Clein" (Contribution a la biographie de Samuil
Clein), in Familia, 1968, 6, p. 17); en 1800 (S. D u i c u, op. cit., p. 144); en 1804 (S.
Duicu, op. cit., p. 302).

S Duicu, Pe urmele lui Gheorghe Sincai, Bucuresti, 1986, pp. 124-129; 133.

31 L'Académie d'Oradea était une institution universitaire ot les étudiants suivaient deux années
d'études et le plus doués continuaient ensuite a I'Université de Vienne et de Pest (Alajos
B zky. Kiraly akademia szazados multja 1788-tol-1888-ig, Budapest, 1889).

2 Mihai Tertina, intellectuel hongrois de haute érudition, directeur du gymnase catholique
d'Oradea. Son activité dans le domaine de la géologie I'a recommandé comme membre de la
Société minéralogique de Yena; membre de I'Académie de Rome et de Trieste et de la Société
de beaux-arts d'Erlangen.

3 Joszef Kereszturi, professeur de droit de 'Académie d'Oradea, représentant des Lumiéres
hongroises. 1l ne faut pas le confondre avec le Keresztury, qui fut haut fonctionnaire a la Cour
de Vienne pendant Marie-Thérése et Joseph I1.

3* Ladislau Nagy de Pericei, poéte hongrois d'Oradea, auteur d'un recueil de vers qui s'appellent
"Oradias" (S. D uic u, Pe urmele lui Gheorghe Sincai,..., p. 133=.

3 1. R ad v, Istoria diecezei..., pp. 209-210.

3 Ibidem, p. 210.

M. C.Peronnet, Les évéques de l'ancienne France, vol. 11, Lille, 1977, p. 867.
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Dans ce contexte, l'activité religieuse et politique des évéques gréco-catholiques
roumains s'orne avec une connotation nationale, notamment chez Ignatie Darabant et
Samuil Vulcan. Cela peut s'expliquer aussi par leur origine sociale, qui est la méme que
celle de la majorité¢ du clergé supérieur du diocese. Ces deux évéques et la plupart de
leurs confréres, ont une origine paysanne directe’®.

3.2. Ignatie Darabant et le Supplex Libellus Valachorum

La personnalité de I'évéque gréco-catholique se confond avec l'un des plus
importants événements de l'histoire de la lutte nationale des Roumains, c'est le Supplex
Libellus Valachorum. Les intellectuels roumains, tant gréco-catholiques qu'orthodoxes,
rédigent a la Cour épiscopale d'Ignatie Darabant un mémoire qui est adressé a
I'empereur Léopold II. lls lui demandent de tenir compte de I'existence d'une nation
roumaine, comme nation égale en droit avec les autres nations de la Transylvanie. Dans
un excellent ouvrage, sur le Supplex Libellus Valachorum, I'historien David Prodan
fait une analyse détaillé de ce mémoire. Il souligne que le Supplex est révolutionnaire
par le milieu ou il fut rédigé. Il est en effet remarquable qu'il soit né dans le milieu
ecclésiastique. Le moment choisi est encore plus remarquable: c'est en mars 1791, alors
que sévit la rage contre-révolutionnaire européenne contre la contestation radicale que
I'on voit en France, que parait ce texte. Dans ce contexte, la moindre chose qui met en
cause 'équilibre politique de I'Empire autrichien représente une menace réelle pour ses
initiateurs. Le courage des hommes qui ont signé ce mémoire, mais plus encore de celui
qui en est l'initiateur, Ignatie Darabant, est tout a fait admirable. Cette supplique est
réformiste dans son expression aussi. Ses initiateurs se sont inspirés surtout des idées
des mentors du joséphisme, Sonnenfels, Martini et Baumeister™.

L'activité d'Ignatie Darabant est reprise et développée par son plus proche
collaborateur, Samuil Vulcan.

4. Samuil Vulcan, l'évéque des Lumieres (1806-1839)

Samuil Vulcan (1758-1839) est une personnalité trés représentative des
Lumiéres roumaines. Il a étudi¢ & Vienne et Lemberg (Lvov). Il est trés ouvert a l'esprit
nouveau de la culture européenne et il lit et écrit couramment 1'allemand, le frangais,
I'italien et le hongrois*'.

®1.Radu, op. cit., pp. 78-79; 92-93.
¥ D.Prodan, Supplex Libellus Valachorum, ed. 11T, Bucuresti, 1986, pp. 412-427.
40 .

Ibidem.

“!' Samuil Vulcan est né en 1758 sur le domaine de I'évéché gréco-catholique de Blaj, ol son pére
était serf. 11 fait ses études a Blaj, puis a Vienne au séminaire Sainte Barbara (1780-1784). A
partir de 1783 il est nommé préfet des études dans le méme séminaire. 11 continua son activité
a Agrie (Eger) et puis & Lemberg (Lvov) dans le Séminaire gréco-catholique de cette ville, ou
il resta jusqu'en 1792. En 1788 il est consacré chanoine par 1'évéque d'Oradea Ignatie
Darabant (I. R ad u, op. cit., pp. 92-93, F. Du d a s, Romdnii din Oradea in epoca luminilor,
vol. I, Oradea, 1996, pp. 90-104).
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Son diocése s'agrandit beaucoup vers le nord, incluant dés lors les Roumains
gréco-catholiques de Satmar et du Maramures. Ces régions roumaines dépendaient du
diocése de Munkacs. Il avait tenté de créer un diocése indépendant pour ses 72 paroisses
roumaines de I'ancien diocése de Munkacs*. Il ajoute aussi a son diocése les paroisses
nouvelles qui se trouvaient a l'ouest. A sa mort, en 1839, I'évéché d'Oradea compte 196
paroisses, soit 106.000 croyants®.

4.1 Oecuménisme ou patriotisme?

Son diocése a le role d'un catalyseur de I'ame roumaine. Malgré les différences
confessionnelles, "il fut profondément aimé de son peuple"*!. Par exemple, il répond a
la demande en aide des Roumains orthodoxes d'Arad pour l'ouverture d'une école
normale. Il en est de méme lorsqu'il s'agit de soutenir Moise Nicoard qui parvient au
siege de 1'évéché orthodoxe de Sibiu®. Clest peut-étre la cause principale de son conflit
avec le métropolite de Karlovitz, Stefan Sztratimirovici, le dirigeant de I'Eglise
orthodoxe serbe, a laquelle sont rattachés les Roumains orthodoxes de Transylvanie et
de Hongrie™.

Avec lassentiment du métropolite de Karlovitz, l'archiprétre orthodoxe
d'Oradea, Maxim Manuilovici, adresse a la Chancellerie aulique de Hongrie une
dénonciation ol Vulcan est accusé de faire du prosélytisme, de maniére déloyale et
malhonnéte. Manuilovici souligne aussi le danger du mouvement uniate pour I'équilibre
social et politique de la région”’.

Samuil Vulcan sait qu'élever un peuple a la culture et la civilisation des
nouvelles générations ne peut se faire que par une bonne éducation. Ainsi, pendant ses
visites pastorales, il se préoccupe de I'état des écoles et du travail des enseignants.
Malgré la pauvreté¢ de 1'évéché et l'effort financier exigé par la Cour de Vienne pour
soutenir les guerres contre la France napoléonienne, le nombre des écoles passe de 21
en 1806 a 67 en 1835%. Dans une circulaire de 1813, il demande aux prétres qu'ils

42 En 1824, le diocése gréco-catholique ruthéne de Munkacs est réorganisé. Dans ce contexte 72
paroisses roumaines de Sdtmar sont intégrées dans le diocése d'Oradea. Les paroisses
roumaines de Maramures sont restées jusqu'en 1853 sous l'autorité de 1'évéché uniate de
Munkacs (A. H o d i n k a, 4 Munkacs goérog-katolikus piisposeg torténete, Budapest, 1909,
pp.- 311 sqq; L. Rad u, op. cit., p. 96; M. P & c ur ar iu, Istoria bisericii romdnesti din
Transilvania, Banat, Crigana si Maramures, Cluj-Napoca, 1992, pp. 293-294.

B Raduy, op. cit., p. 98.

4 Ibidem.

Y 1.d e m, Samuil Vulcan, episcopul romdn unit din Oradea si biserica ortodoxd romand,
Bucuresti, 1932, p. 87.

4 Les Roumains orthodoxes de Transylvanie et de Banat ont été mis sous l'autorité de la hiérarchie de
Karlovitz depuis 1690 jusqu'en 1750. Apres cette date, seuls les Roumains orthodoxes de Banat et
de Hongrie restent sous cette autorit¢ (N. B o ¢ s a n, "The Habsburgs and the Orthodoxy in the
Austrian Empire in the 18th Century", Transylvanian Review, 1993, 2/11, p. 17).

“1.Radu, op. cit., p. 87.

®1d e m, Istoria diecezei..., p- 100.
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travaillent & la catéchisation des enfants, deux fois par semaine. En outre, ils devraient
dorénavant donner des informations au siége ¢€piscopal sur I'état des €coles et sur leur
besoins en livres®.

Le séminaire diocésain d'Oradea représente 1'un des plus importants foyers de
culture qui a bénéficié des idées de I'évéque Vulcan a I'égard de l'instruction du nouveau
clergé. Parmi les séminaristes, on trouve des jeunes de rite orthodoxe, ce qui confirme la
conviction de Samuil Vulcan que, devant la culture et 1'éducation, il n'y a pas différence
confessionnelle”. On remarque une fois de plus cette conviction dans sa demande
adressée a la Cour de Vienne d'entreprendre l'ouverture d'un séminaire pour les jeunes
orthodoxes roumains’'. Jusqu'alors ceux-ci devaient impérativement faire leur études au
séminaire serbe de Karlovitz. Sa grande disponibilité concernant I'éducation des jeunes
est parachevée lors de la fondation du gymnase de Beius, en 1828. Le but de ce
gymnase est d'apporter les "Lumiéres" aux enfants des paysans du sud du dioceése
aussi.

Ces exemples démontrent l'impossibilité de délimiter trés claire entre une
attitude oecuménique et une autre patriotique chez Samuil Vulcan. D'abord, cette
difficulté est déterminé au fait que son oecuménisme est universel et il se nourrit de la
philosophie des Lumieres, de la pratique joséphiste et de 1'Aufkldrung catholique.
Ensuite son patriotisme a une connotation humaniste, spécifique aux élites européennes.
Compté parmi les vertus des Lumiéres, le patriotisme est caractérisé¢ surtout par
"l'amour de l'humanité"”. Cette époque forgea pour la désigner le terme de
"philanthropie": il s'agissait toujours de faire le bien conformément aux convictions
chrétiennes, mais en élargissant dorénavant cette action a l'extérieur de I'Eglise et a
diverses oeuvres d'intérét public*’. En conséquence le patriotisme de Samuil Vulcan ne
déborde pas dans le nationalisme. I1 contient un patriotisme politique>, par sa loyauté a
l'administration du pouvoir qui lui est délégué par I'Etat. Toutefois le patriotisme de
I'évéque d'Oradea est universel et oecuménique au sens des traditions chrétiennes, qui
dépasse les différences confessionnelles, mais avec des actions pour intégrer les
orthodoxes a son église, notamment dans la deuxieme partie de son épiscopat. On
décele chez lui aussi un patriotisme pédagogique et culturel qui concerne a élever tous
les hommes par éducation. Son patriotisme social et économique s'efforgait autant
d'atténuer les souffrances du peuple que de l'aider & travailler avec plus d'efficacité. Si
les premiéres connotations du patriotisme de Vulcan ne contienent pas toujours une
dimension nationale, les aspects pédagogiques et culturels ou sociaux et économiques
de son patriotisme contienent surtout cette dimension.

4 Arh. Stat. Oradea, Fonds. E.G-Cat., Doss. 1212, an. 1818, ms. 28.
1. Georgescu, Istoria scolilor nationale din Bihor, Bucuresti, 1923, pp. 65-80.
SlLRadu, op. cit., p. 100.

2C.Pavel Istoria gimnaziului din Beiug la 100 aniversare, Bucuresti, 1929, p. 54; T. L
Farkas, Istoria gimnaziului greco-catolic din Beius, 1896.

3 U.1m Hof, Les Lumieres en Europe, Paris, 1993, p. 218.
4 Ibidem.
3% Ibidem, p. 222-223.
103



IOAN HORGA

Par cette voie, Vulcan prépare la politique de "réconciliation” entre les deux
Eglises roumaines, que l'on remarque au milieu du XIXe siécle. Pour lui, la
reconnaissance du peuple roumain comme nation égale avec les autres nations de
Transylvanie et la réconciliation religieuse de tous les Roumains sont deux aspects d'un
méme combat. A ce sujet, l'historien américain Keith Hitchins, affirme que la force
nationale du peuple roumain au XIXe siécle s'est forgée dans ces deux Eglises
roumaines™. L'exemple de Samuil Vulcan a Oradea, qui en 1814 a demandé la mise en
place du calendrier grégorien aussi bien pour les Roumains gréco-catholiques que pour
les orthodoxes’’, a de ce point de vue un sens symbolique. 11 s'agi de fixer les montres
des Roumains a la méme heure.

4.2 "Mecéne'' de la culture roumaine

Dans un rapport du 12 novembre 1810 sur les moyens du développement de la
culture roumaine de Transylvanie et de Hongrie’®, Samuil Vulcan exprime son "Credo"
national. Il faut, selon lui, introduire pour tous les Roumains /‘alphabet latin, de sorte
que "ce peuple dont la langue contient de nombreuses traces de latinité puisse mieux
s'intégrer a la culture européenne™”. Comme la formation d'une culture est impossible
sans enseignement, il demande que dans chaque village de plus de 100 familles s'ouvre
une école. Il exige aussi que les enseignants soient des hommes ayant de bonnes
connaissances des particularités et des besoins locaux®. Sachant que la principale cause
du trés bas niveau de la culture de son peuple est aussi le résultat de 1'état d'inculture de
son clergé, il interdit que les prétres soient consacrés sans avoir un niveau suffisant.

Partant de cette méme préoccupation pour la culture, Samuil Vulcan développe
des relations amicales avec Gh.Sincai, Samuil Micu et Petru Maior. 1l devient ainsi
l'exécuteur testamentaire culturel de son mentor, Ignatie Darabant. Gh.Sincai recevait
une rente viagere de 1'évéque d'Oradea, Samuil Micu a bénéficié d'abri et Petru Maior
est soutenu dans son entreprise de rédaction du premier dictionnaire roumain en
caractéres latins. Mais la chose la plus importante, pour ces trois représentants de
l'intelligentsia roumaine, est sa volonté permanente de publier leurs oeuvres et aussi de
bien garder les manuscrits qui n'avaient pu étre imprimés, dans la bibliothéque
diocésaine d'Oradea’’.

K.Hitchins, The Romanian National Movement in Transylvania 1780-1848, Cambridge,
Massachussets, 1969; 1 d e m, The Idea of Nation. The Romanians of Transylvania (1691-
1849), Bucharest, 1985; 1 d e m, Congstiintd nationald §i actiune politicd la romanii din
Transilvania 1700-1868, Cluj-Napoca, 1987.

37 Ibidem.

M. B e r é n y, National-Cultural Aspects from the History of Romanians in Hungary (1785-
1918), Budapest, 1990, pp. 54-105.

¥LRadu, op. cit., p. 103.
0 Ibidem.

81 Ces manuscrits ont été transférés a Biblioteca Academiei Romdne, Filiala Cluj-Napoca. (D.
P rodan, Memorii, Bucuresti, 1993, pp. 89-90).
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Parmi ceux qui ont bénéfici¢ encore de l'aide de I'évéque Samuil Vulcan se
trouve le jeune étudiant en médicine a I'Université de Pest, Paul Vasici Ungureanu. Il
imprime en 1833, a ses frais, sa Dietetica, ou "l'apprentissage pour garder la santé". Cet
ouvrage comporte cette dédicace a Samuil Vulcan: "Au grand Mécéne de la culture
roumaine et a son bienfaiteur. Vous étes celui qui non seulement par des paroles, non
seulement par des louanges, mais par des actions montrez votre désir ardent d'illuminer
votre peuple" et "sois heureux, mon peuple, qu'un homme si brillant soit issu de ton
ame"®,

En conclusion, pour une évaluation positive de 'activit¢ de Samuil Vulcan en
tant que méceéne de la culture roumaine, on peut apporter en discussion le modéle du
mécene de la culture des Lumiéres décrit par Daniel Roche. Selon Iui, le mécéne est
celui qui fait de la consommation des richesses une redistribution assurant travail et
échange, attestant de la générosité et de la grandeur de son auteur®. Vulcan en revanche
dépasse cette définition du mécene; en effet il est aussi un protecteur de la culture et
ainsi s'approche du modele classique du mécéne.

On a méme parfois parlé de Samuil Vulcan comme d'un "évéque éclairé"”,
comme on I'a fait de certains évéques frangais du XVIile siécle®. Cette entreprise se
réalise grace a un clergé "détaché de l'univers magique traditionnel, plus distant vis-a-
vis du quotidien et plus ouvert a la religion en esprit"®. Samuil Vulcan donne des
conseils pour assurer la dignité et la moralité des prétres. Il se préoccupe aussi de
l'encadrement des fideles par le clergé. En 1828, sur 54 prétres, 41 ont fait des études
théologiques au séminaire diocésain d'Oradea ou & I'Académie royale de cette ville;
pour les 13 autres, les renseignements manquent®. C'est une situation bien meilleure
qu'en 1784, ou seulement 7 prétres sur 19 avaient suivi des études théologiques. De
plus, les membres du Consistoire avaient l'obligation de s'occuper de deux ou trois
paroisses pour offrir aux fideles du diocese des religieux instruits. Ajoutons enfin que
Samuil Vulcan veille constamment a la situation matérielle du clergé paroissial en
construisant des presbytéres et en dotant chaque paroisse de propriétés®’.

On peut donc dire que Samuil Vulcan fait partie des prétres préparés au
dialogue culturel avec leur temps. Par son activité, il améne I'Eglise & répondre aux
besoins affectifs des hommes. Analysant aussi l'activité générale de 1'évéque gréco-
catholique d'Oradea, on peut affirmer qu'en I'Europe Centrale, I'Eglise a un important
role charitable. L'historiographie a consacré déja l'importance des réformes de

21.Radu, op. cit., pp. 104-105.

D Roche, Les Républicains des Lettres. Gens de culture et Lumiéres au XVIlle siécle, Paris,
1988, pp. 255-257.

B Plongeron, La vie quotidienne du clergé francais au XVIlle siécle, Paris, 1974,
pp. 91-112.

SJ).Delumeau, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris, 1971, p. 264.

% Sematismus venerabilis cleri diocesis Magno-Varadiensis graeci-ritus catholicorum pro anno a
christo nato MDCCCXVIII, Oradea, 1828, passim.

1. Radu, op. cit., pp. 56-58.
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I'archevéque de Salzbourg, le compte Colloredo® et des évéques de Hradec Kralove et
de Ljubljana, qui ont acquie la réputation de prélats "philisophes"®. La fonction de
I'Eglise qui condamne, spécifique dans l'activité de I'Eglise de France du XVIlle
siecle”, s'efface dans cette région devant celle qui aide. On connait bien que les
activités de mécéne de ces prélats sont influencés par I'Aufkldrung catholique. En
revanche, on méconnait l'influence de I'Aufkldrung catholique sur les activités
charitables de I'évéque gréco-catholique d'Oradea. En ce qui le concerne, il ne faut pas
exclure qu'une dimension nationale ait coloré ses préoccupations secourables.

%S R e b, L'dufkldrung catholique & Salzburg: Les réformes religieuses du prince archevéque
Hieronimus von Colloredo (1772-1803), Thése de doctorat soutenu devant I'Université de
Paris-1V, Sorbonne, 1993.

1. Bérenger, L'Histoire de I'Empire des Habsbourgs (1273-1918), Paris, 1990, p. 511.

7. Quéniart, Les Hommes, I’Eglise et Dieu dans la France du XVIlle siécle, Paris, 1978,
p- 278.
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CONSTANTIN BRANCOVEANU IN ISTORIOGRAFIA RQMANA
A SECOLULUI AL XVII-LEA SI A PRIMEI JUMATATI
A SECOLULUI AL XVIII-LEA
dan

CORINA TURC

ABSTRACT. Constantin Brincoveanu in the Romanian Historiography
of the 17th Century and of the First Half of the 18th Century. The paper is
part of the study dedicated to the reign of Constantin Bradncoveanu mirrored in
Romanian and foreign historiography. The research had in view narrative
sources and memoirs, as well as other sources where the ruler of Wallachia
was mentioned. The study insisted especially upon the historians who were his
contemporaries and whose contribution may be ranged between memoirs and
history. The author took into consideration both the Wallachian and the
Moldavian historiography, which reflect the impact of Brancoveanu's policy
upon the whole Romanian territory. The study puts into evidence the way in
which the chroniclers had built up a certain character, beginning with the
coronation ceremony and followed by the relationships established between
the ruler and the boyards. The research was able to reconstitute the picture of
a ruler forced to oscillate between the Christian world and the Ottoman Porte,
but also the cultural revival, the florishing and the decay of his reign, making
up a possible self-portrait. Ultimately, the study insisted upon the image of the
ruler in the religious literature, in anthologies and orations of the 18th century.

H. Stralucirea culturali a unei epoci

Numele lui Brancoveanu primeste o sonoritate deosebitd atunci cand se
incearca evaluarea epocii din punct de vedere al dinamismului cultural. Subiectul acesta
nu intrd insd in preferintele tuturor cronmicarilor, ci doar in ale celor care cu exigentd
si-au facut un prestigiu programatic din a contura cit mai elogios personalitatea
domnului muntean.

Referintele cele mai bogate le ofera Radu Greceanu, care incd in predoslovia
cronicii formuleaza sintetic "teza faptei bune, depuse in folosul de obste". Astfel,
carturarul selecteazd cu prioritate "componenta spirituald" a faptei voievodului,
evaluand, in contrast cu preocuparile militare ale turcilor si austriecilor, pe cele ce
simbolizeazd maretia si stabilitatea unei epoci. Desi nu-i scapa acest aspect, din pacate,
Radu Greceanu e lipsit de talentul necesar pentru o cat mai elocventd descriere a
impresionantelor constructii sdvarsite sub patronaj domnesc. Observatiile sale au mai
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degraba meritul de a se constitui in invitatii la contemplare, adresate atdt contemporanilor
cat si urmasilor. Interesul sdu este preponderent cantitativ, orientat in special inspre
inregistrarea numarului de astfel de initiative domnesti, si nu inspre echipele de mesteri
sau detaliile arhitectonice. Cronicarul propune céateodatd si imaginea unui Brancoveanu
preocupat nu doar de propriile constructii, ci si de infatisarea agezérilor, stergand urmele
diferitelor distrugeri: un trdznet lovise clopotnita domneascd din Bucuresti, dar Brancoveanu
"atunceasi indata au pus de au facut altd clopotnitd, de iznoavd, incd mai bund de cum
au fost intéi, puindu si cesnic sus in clopotnitd, ficAndu-i si hora Imprejur care n-au fost
mai inainte la alti domni"".

Potrivit relatdrilor lui Greceanu, Constantin Bréncoveanu cladeste pentru
propria sa placere si pentru a da tarii infatisarea de necesara civilitate, dar nu in ultimul
rénd si pentru a-si cauta el insusi radécinile. Povestind momentul inaugurarii palatului
domnesc de la Téargoviste, cronicarul se entuziasmeaza cu gandul la restaurarea gloriei
strabune: "Si la masa domneasca au sazut intr-acea zi a Santd Marei, in casile domnesti,
cu parintele vladica si cu boiarii, de s-au ospatat, unde dar altu domnu n-au mai putut si
sazd, incd mai denainte cu multd vreme, cu vreo 35 de ani, care sd hainise de catre
turci"?.

Evocand imbogitirea peisajului arhitectonic, cronicarul e atent cu precadere la
momentele de inceput ("intr-acest an s-au apucat méria-sa de méndstiria de Hurezi din
temelie a o face cu multd osardie si cheltuiala™) sau la cele de finisare a céte unei
constructii ("dupd aceea au purces de au mersu la méndstirea mariei sale Hurezii, inca
netarnositd fiind atuncea o au tarnosit si o au sfintit, fiind mitropolitul tarii Kir Teodosie
si alti arhierei si parinti si toata boierimea"*).

Lacasuri de cult ridicate sau refacute (cum se intdmpla cu biserica Sf. Gheorghe
din Bucuresti), itinerariile sale la diferite conace, adeseori la mosia Brancoveni, vin sa
intregeascd imaginea unui domnitor dinamic, pentru care notiunea de viatd cotidiana a
cépdtat coloratura incercérilor de evadare inspre un teritoriu artistic.

Si Anonimul repereaza repetatele intoarceri ale lui Brancoveanu inspre diferitele
resedinte domnesti. in pledoariile sale ce se grupeazi in special asupra aspectelor
politice isi fac loc si acele elemente ce definesc senzatia de relativa stabilitate a tarii: "si
acea nadejde avea ca si vara toatd sd o treacd cu pace in tard, cu plimbari, cu ospete,
privind numai ce vor face turcii cu nemtii si cu muscalii. Dar asa zic unii dintre intelepti
ca unde este nadejde multa acolo este si deserticiune"”.

Doar la cele doud nume - Greceanu si Anonimul - se gdsesc reflectii asupra
dimensiunii culturale a stapanirii brancovenesti, celelalte consemnari cronicaresti
contemporane, izvorate in general din ostilitate fatisa, eludeaza in totalitate acest aspect,
mentindndu-se doar 1n sfera politicului.

'D.HMaziluy, op. cit., p. 181.

ZR. Greceanu,op. cit., p. 65.

3 Ibidem, p. 31.

4 Ibidem, p. 62.

5 Anonimul brancovenesc in Cronicari munteni, p- 325.
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I. Priabusirea unei stapéniri

Spectacolul infiordtor al mazilirii rapide, dar mai ales cel al mortii
domnitorului, asociatd cu a fiilor si, a fost receptionat, chiar in toatd amploarea sa de
multi dintre contemporani, fiind transpus in fragmente de cronicd, ce primesc in unele
cazuri chiar contur de adevarata tragedie.

Cum cronica lui Radu Greceanu ia sfarsit cu putin inainte de Incheierea
domniei brancovenesti, principalele surse evocatoare devin scrierea Anonimului si
istoria lui Radu Popescu. Pentru Anonimul brancovenesc scena mazilirii voievodului a
fost o Tmplinire a demersurilor facute de Cantacuzini, in perseverenta lor incercare de
a-1 instala domn pe Stefan Cantacuzino: "cu acest fel de multamita s-au aratat
Saitanestii catre Costandin voda pentru binele si cinstea ce le facuse. Fostu-i-au stins
casa, si pe dansul si pe feciorii lui"®. In umbra Brancoveanului, Anonimul retraieste
ultimele momente din viata acestuia, inscriind in cronicd episodul calvarului
constantinopolitan; aceiasi inculpati: Cantacuzinii, 1l conving pe imbrihor sa-1 determine
pe sultan "sd-i scoatd in ziua de Sf. Maria Mare (pe Brancoveanu - n.n.) si sé le taie
capetele. Dupd aceea i-au radicat in préjini de i-au scos Inaintea portii imparatesti pentru
privirea sd-i vaza lumea. Si toatd ziua acolea au zicut, iar dupd ce au inserat i-au ridicat
si i-au dus de i-au aruncat in mare"’.

Aceluiasi moment, in redactarea lui Radu Popescu, i se conferd justificata
dimensiune a tragediei, dar intr-o tonalitate mult mai neutra ce nu abandoneaza idealul
imprimarii fara echivocuri a adevérului istoric. Cronicarul poate in sfarsit sa dea frau
liber ostilitatii sale personale vizavi de Cantacuzini, fiind sigur ca nu va fi prea aspru
acuzat de posteritate fiindcd acestora li se putea reprosa, cu deplin temei, ca au fost
artizanii unor adevarate intrigi ce tinteau spre detronarea principelui muntean. Actul
final petrecut la curtea munteand e amanuntit prezentat: "in noaptea aceea, miercuri spre
joi, au mers Mihai spétarul Cantacuzino si Stefan spatarul Cantacuzino la Mustafa aga,
avand dragoman pe Caramaldul portariu, si i-au figaduit bani multi ca sd stea la
imbrihor sa puie pe Stefan spatarul domn..."*.

Transportarea lui Brancoveanu si a familiei sale la Constantinopol reprezinta
pentru cronicar evenimentul cel mai frapant din toatd domnia lui Stefan Cantacuzino, de
aceea in capitolul consacrat acestuia din urmd, continud séd relateze tragedia fostei
familii domnitoare si sd defineasca fatetele ascunse pana atunci ale unui caracter: "cu
atata osardie era Stefan-voda ca sa stingd casa lui Costandin-voda, cat limba de om nu
poate sa spuie, si nu numai casa lui, adeca averea lui, ci si viata lor s-au nevoit ca sa o
stinga"’. Moartea Brancovenilor redata mult mai sumar decdt in cronica Anonimului
("deci imparatul tare maniindu-se, au poruncit de au adus pe Costandin-voda si pe
feciori cate patru inaintea lui unde sadea intr-un foisor de ldngd mare si le-au taiat
capetele inaintea lui, insa intai ale feciorilor, apoi al lui, in zioa de Santa Miria Mare"')

® Ibidem, p. 343.
7 Ibidem, p. 345.
8R.Popescu, op. cit., p. 242.
° Ibidem, p. 244.
1 tbidem, p. 245.
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devine insd un oribil stigmat al noii domnii, iar micile sau marile nepléaceri pe care
aceasta le va avea de infruntat sunt considerate de autor efectul nevazut al nedreptatii ce
li s-a facut Brancovenilor.

in contextul prezentirii domniei lui Nicolae Mavrocordat in Moldova si al
decupdrii unor intdmpldri aparte din istoria tarilor vecine, Ion Neculce dezvéluie
complexitatea cauzelor ce au dus la pribusirea domniei brancovenesti. Astfel, el incepe
prin a aminti despre acelasi complot pus la cale de Cantacuzini, dar care initial, in
viziunea memorialistului moldovean avea drept finalitate insciunarea lui Mihai
Racovitd, abia apoi "Costandin stolnicul si Mihai spatarul vazand ca-i lasa Poarta in
voia lor s-au ldsat de sprijinirea Iui Mihai voda si I-au facut domn dintre déansii pe
Stefan Cantacuzino spatarul, fiul stolnicului"''. La aceste uneltiri Neculce asociaza un
posibil spirit justitiar ce-si faicea acum simtita prezenta, ca o replica la politica dusa de
Brancoveanu fatd de moldoveni si fata de rusi, oscilanta si lipsita de ferme angajamente:
"poate va fi fost si osdnda Moldovei, cdci schimba domnii ades si-1 blastdma toata tara...
au doara si a moscalilor chemare si apoi mai pre urma viclesug, cd mult sdnge crestinesc
s-au vdrsat si de multe ori l-au fost blastiménd imparatul Moscului si zicea "Iuda
Brancoveanu m-au vandut"'?,

Cu siguranta ca Neculce a beneficiat de un alt univers documentar atunci cand
a scris aceste pagini ale letopisetului sdu, decéat cel avut la Indeméind de cérturarii
munteni. Dovada elocventd este includerea unor detalii care le-au scapat muntenilor,
cum este cel plin de dramatism al mortii fiului cel mic, Matei ("atunci cand i-au fost
taiat feciorii, au fost zicand unul si se turceascd, sa nu-l taie, dar tati-sdu Brancoveanu
voda l-au fmbarbatat tare sd nu-si lase legea") ori cel al executiei publice, chiar in
prezenta ambasadorilor strdini de la Constantinopol ("si cand l-au taiat au adus pre toti
solii, de-1 privea solii moschicesti, solul neamtului si solul frantuzului, solul englezului,
solul venetianului si solii flemengului si al leahului si al svedului"™).

Axinte Uricariul, care din insdrcinarea domnului tarii, Nicolae Mavrocordat, a
scris cronica celei de-a doua domnii a acestuia in Moldova (1711-1716) isi dovedeste
calitatile de povestitor si in nararea modului in care a luat sfarsit domnia lui
Brancoveanu in Valahia. Deruldnd firul evenimentelor, diacul moldovean prezintd
sosirea reprezentantilor Portii la Bucuresti, apoi inscdunarea Iui Stefan Cantacuzino si
transportarea familiei brancovenesti la Constantinopol. El este foarte exact in
informatiile pe care le oferd si pe care si le culesese probabil chiar de la Nicolae
Mavrocordat, fiind singurul de pand acum care aminteste conform adevarului istoric si
numele boierului Vacarescu alaturi de Brancovenii ucisi, la 15 august 1714; "si intdi au
taiat pe toate beizadele aceste inaintea ochilor Iui, incepand de la cel mai mare si pe
rénd pénd la cel mai mic; apoi au tdiat pe un boier pe care-1 chema Enachi Viacarescu

vel paharnic; pe urma au tiiat si pe batranul Basarab Voda"".

M1 Neculce, Cronica, vol. I, p. 351.

2 [bidem, p. 352.

5 Ibidem.

“U.Axint e, A doua domnie a lui Nicolae Mavrocordat, in vol. Cronici brdncovenesti, p. 337.
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Evenimentele Cantacuzinilor si Brancovenilor oferd insa o fresca mai ampla a
ultimelor zile de domnie brancoveneascd si a exilului constantinopolitan. Uzand de
toate amdnuntele circumscrise subiectului, Cantemir abandoneazd tonalitatea agresivd
de pénd atunci vizavi de Brancoveanu, concentrandu-se asupra conturdrii la adevérata
dimensiune a tragediei din acele zile. Bine documentat, el ofera cititorilor probele de
acuzare trimise la sultan de cétre stolnic, Intre care capul de afis il detineau relatiile si
corespondenta lui Branncoveanu cu principii crestini (impératul Germaniei, tarul rus,
regele Poloniei, Venetia) secondate de bogitiile impresionante pe care le-ar fi detinut.
Scenele caderii brancovenesti, in relatare cantemiriannd, parcurg drumul de la
detronare, la inchisoarea si tortura din mediul constantinopolitan, ajungind in final la
cumplita moarte a reprezentantilor acestei familii. Cantemir include la sfarsitul
prezentarii sale chiar notatii ce se recomanda a fi ultimele cuvinte ale lui Brancoveanu:
"Fiti statornici, copiii mei! Noi am pierdut tot ce am avut pe lumea aceasta. Sa pastram
insa sufletele noastre si sa platim pacatele noastre cu sangele nostru"".

I1. Un posibil autoportret briancovenesc sau despre discretia confesiunilor
princiare

Notele marginale ale lui Constantin Brancoveanu de pe filele unor calendare
astrologice manuscrise intocmite special pentru domnitor de loan Romanul au primit,
odata cu trecerea timpului o insemnatate aparte, in primul rand prin valoarea lor n sine:
notatiile personale ale voievodului muntean se constituie intr-o posibild portita de acces
spre lumea interioard a unui personaj ce indeplinea suverane atributii politice in stat, dar
care prin disponibilitatile lui fatd de oamenii de cultura, s-a ridicat singur pana la
valoarea unui mecena al spatiului romanesc. Cu toate ca ele sunt foarte lapidare si ocupa
doar un fragment cronologic din epoca brancoveneasca (anii 1693-1707) asa incat e
pretentios sa le calificim ca un jurnal intim al voievodului, au 1nsd semnificatia unei
autoevaludri a propriei biografii. Cazul frapeaza si prin singularitatea lui, prin evadarea
dintr-un mecanism ce functiona pana atunci conform ritualului traditional: la dispozitia
domnitorilor erau cronicarii care scriau la "comandad" adevidrate rapoarte asupra
domniei. De astd data insusi un domnitor este cel ce inregistreaza cateva din mutatiile
lumii prin care a trecut. in mod surprinzitor anul de inceput al insemnarilor - 1693 -
coincide cu cel in care, la cererea lui Brancoveanu, Radu Greceanu incepu si scrie
cronica oficiald. Sa fie un gest pur si simplu intimplator ori poate o motivatd dorintd a
domnitorului de a se integra in demersul cronicaresc? Insemnarile brancovenesti se
incheie in 1707 - o altd coincidentd - cand, o datd izbucnit conflictul cu Cantacuzinii,
Brancoveanu fi cerea lui Greceanu refacerea cronicii intr-o formuld mult mai incisiva.

Notele autografe ale lui Brancoveanu au fost cunoscute intr-un cerc restréns,
inainte de tiparirea lor, fiind inregistrate in catalogul bibliotecii de la Manastirea Hurez.
Astfel, in 1832 podpolcovnicul Fanton de Verraion, delegat de generalul Kisseleff cu
adunarea materialului istoric inedit privitor la trecutul Tarii Roménesti isi incepea

BD.Cantemir Evenimentele Cantacuzinilor si Brancovenilor, in vol. Opere, tom. V,
Bucuresti, 1878, p.28.
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corespondenta cu episcopul Neofit din Bucuresti, scriindu-i: "in vivliotica ce este la
Manastirea Hurezul sd vad trecute in catastih o carte scrisa romaneste Istoria Valahiei
padnd la descalicatoarea domniilor (de stolnicul Cantacuzino) si un Calendar, in care
sunt niste tnsemndéri facute cu fnsusi méana lui Costandin Vodd Bréncoveanul... Sunt
vrednice de a si cerceta coprinderea lor". in prelungirea acestui semnal, Hrisant,
egumenul Maindstirii Hurez, preciza céiteva zile mai tarziu: "Pentru calendarul cu
insemndrile lui Costandin Voda Brancoveanu, fiind vreo patru-cinci trupuri de filadre,
iar nu unul singur, chibzuind mai bine, am pus ca sd sd prescrie acele Insemnari,
adunandu-le pa toate la un loc, pentru mai inlesnire; si savarsindu-se a lor lucrare, fara
da zibaavi si va si trimite"'®.

Insemnarile memorialistice ale domnitorului, in ciuda aspectului lor laconic -
sunt ani ce inregistreazd doar cdte un eveniment, o cdldtorie mai importanta - se
recomandd prin valoarea lor istoricd, dar si prin cea literard, precum si prin aspectul lor
foarte personal, dovada céd pe alocuri autorul adoptd formula criptogramelor.

Textele ajung sd vadd lumina tiparului in urma cercetdrilor ficute de
Alexandru Odobescu care, la cererea ministrului instructiunii publice, cduta sd
inregistreze si sd descrie materiale interesante privind istoria romana. Asa ajunse la
manuscrisele din biblioteca de la Hurez intitulate "Calendar pe anul 1701", apoi la altele
ce cuprind Insemndri similare pentru anii 1693-1695, 1699 si 1703 aflate in biblioteca
particulard a unui descendent al familiei, principele Grigore Brancoveanu. Atentia lui
Odobescu fusese atrasd in primul rdand de continutul acestor calendare, previziuni
astrologice alcdtuite dupd similare italiene de loan Romanul, devenit secretar al
domnitorului pentru limba italiana'”.

In schimb, Nicolae lorga a receptionat mesajul insemnarilor marginale ale lui
Brancoveanu de pe filele acestor calendare, el insusi utilizindu-le ca suport informativ
pentru monografia dedicatd voievodului si completdndu-le cu inca doud texte din 1700
si 1707 pe care le publicd in volumul V din Studii si documente. Ulterior, readucand
insemndrile in atentia cercetétorilor, Emil Vartosu renunta la apelativul Foletul Novel si
doar notitele domnitorului, ce la vremea lor fuseserd lasate fard titlu, sunt nscrise ca
Insemndrile de taind'®, pe deplin temei daca avem in vedere semnificatia lor.

Consemnarile Iui Brancoveanu, usor verificabile din punctul de vedere al
veridicitatii, cu ajutorul cronicii lui Radu Greceanu si al Condicii visteriei, sunt din
punct de vedere al continutului pline de referiri la schimbarile interne din Imperiul
Otoman, la campaniile militare, achitarea obligatiilor tarii fatad de Poarta; la polul opus -
notatii din viata personald, cu acelasi leit-motiv al célatoriei, omniprezent si n cronica
lui Greceanu, precum si cu cdteva scurte incursiuni in destinul unor membri a familiei.

CE VAartosu, Insemndrile de taind ale lui Constantin Vodd Brdancoveanu, Bucuresti, 1940,
p- 7-8.

"M. R u ffini, L'influsso italiano in Valacchia nell'epoca di Constantiono Vodd Brancoveanu
(1688-1714), Monachii, 1974, p. 77-78.

BE Vartosu, op. cit.,p. 1-2.
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Urmarindu-i notatiile referitoare la soarta Imperiului otoman, descoperim un
domnitor foarte bine informat de cele ce se intdmplau la curtea suzerand. Stirile
ajungeau destul de repede la cunostinta lui Brancoveanu si erau inregistrate probabil si
in functie de importanta lor pentru soarta domniei. Schimbarea rapidd a unor demnitari
otomani acoperd paginile consacrate anului 1694 ("Martie 4 dni, au mazilit pe Mustafa
Pasa Veziruil. Aprilie 2 dni, au mazilit pe Cézlar Aga, care era pricina mazilirii lui
Mustafa Pasa Vezirul. Judecata curand l-au ajunsu!"* ca un comentariu asociat turnurii
fulgeratoare a evenimentelor. Sunt retinute si schimbdrile ce apar la nivelul inaltei
conduceri otomane, spre exemplu succesiunea sultanilor, intr-o formula ce céstigd in
exactitate cronologica" "ghenarie 27 dni (1695) au murit Sultan Ahmet. Si tot intr-acea
zi s-au pus imparat sultan Mustafa. La noi au venit vestea la fevruarie 3 dni"*.
Rabufnesc, arareori insd, si cateva ganduri ce fac dovada unei clare atitudini
antiotomane a lui Brancoveanu. Stirile importante il urmaresc pretutindeni, fiindu-i
aduse chiar la mosia Brancoveni, memorialistul simtindu-se obligat sd aminteascad si
numele mesagerului: "in acelasi an, tot la Brancoveni fiind, ne-au venit veste de la Odrii
(Adrianopol - n.n.), cu Stoian vataf de célarasi, cd au mazilit pe Ali Pasa veziriul, cu
toatd ldcomia si spurcatd Poarta lui (s.n.) si au pus vizir pe Mehmet Pasa, care au fost
caimacam page"’.

Brancoveanu pastreazd un laconism sever si cand e vorba de intdlnirile avute
cu reprezentantii Portii, chiar cu sultanul. De astd data e vorba de stiri ce i parvin prin
misive oficiale: in 1695 la 18 septembrie fusese atentionat de banul Cornea de la
Cerneti de venirea sultanului, iar peste doud zile "ne-au venit ferman sa mergem
fnaintea Tmparatului”. Interesant e modul foarte concetrat in care domnitorul reda
intdmplarea, amintind zilnic itinerariul urmat si locurile de popas, lasdndu-ne mai apoi
doar printr-o singurd notitd sd intelegem ca totusi intdlnirea proiectatd avusese loc:
"octomvrie 3 dni, joi, am trecut Oltul pe la Turnu si au trecut impératul Dunarea, de au
mersu la Necopole"*.

Crucial se pare cd a fost drumul ficut la Poarta in anul 1703 de Brancoveanu
cu cétiva boieri, asa cum ne demonstreaza si insemndrile sale in care acest an ce std sub
semnul calatoriei, dar a uneia care prin proportii si semnificatii depdseste toate celelalte
peregrinari domnesti de pana atunci. Sub titlul "Célatoria Odriiului" sunt asezate
notitele din 1703 in care voievodul consemneaza drumul parcurs, incepand cu data de 5
mai, presarat cu trimiterea diversilor soli la Adrianopol, inaintea sa, ori cu sosirea unor
scrisori din capitald, cérora le raspunde in chiar ziua primirii lor, din diverse locuri de
popas. Nimic nu rupe misterul ce pluteste in jurul continutului lor: "ne-au venit cérti din
tard si tot azi am dat raspunsul inapoi". Abia dupa mai bine de o lunad de la inceperea
acestei caldtorii e mentionatd mai intdi intalnirea cu vizirul la 9 iunie, apoi cea cu
sultanul: "luni, 15 dni, marti, am mersu la Poarta impératului, de ne-au imbréacat caftan,

' Ibidem, p. 10.
2 Ibidem, p. 12.
2 Ibidem, p. 14.
2 [bidem, p.20.
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iproci". Relatdnd drumul de intoarcere spre tara, devine mai confesiv, lasandu-ne sa-i
cunoastem starea de spirit. Mai intdi e bucuria revederii cu cei apropiati, la Turtucaia:
"au venit Costandin, fiu-meu si cu altii de la Bucuresti, si Parintele Vlddica", iar in ziua
urmétoare "am trecut cu totii Dundrea la Oltenita", peste incd o zi aldturandu-se suitei si
stolnicul Cantacuzino. Apoi, o datd cu sosirea in Bucuresti asociazd recunstinta divind
pentru finalul fericit al acestui lung drum: "iulie, 11 dni, duminic3, den mare si bogatd
mila lui Dumnezau, am sosit la Bucuresti, slivind si proslavind numele sfintiei sale!"*.

Importanta pentru mentinerea domniei sale este respectarea obligatiilor fata de
Poartd, astfel incat Brancoveanu insemneazé despre trimiterea periodicd a pungilor de
galbeni, a darurilor pentru reprezentantii puterii suverane (o bland evaluatd la 1000 de
taleri este oferitd capuchehaiei) si chiar despre respectarea dorintei vizirului de a i se
pune la dispozitie trupe si alimente pentru oastea otomana.

Brancoveanu inregistreaza si schimbarile majore petrecute in confruntarea
militard dintre otomani si Liga sfantd, fard insd a-si manifesta deschis bucuria sau
disperarea in cazul infrangerii unora sau altora, doar operand cu denumirea de crestini
pentru a desemna alianta opusa turcilor. Crestini sunt asadar venetienii care in 1694
castigd insula Chios de la turci ("septemvrie 25 dni, leat 7203 fiind la Brancoveni, ne-au
venit veste cd au luat crestinii Sacdzul"), doar pentru scurt timp insd, ori polonezii care
la 1694 la Camenita le-au luat titarilor toatd zahareaua®. E amintitd si pacea de la
Karlowitz, chiar dacd in termeni foarte generali, incit o putem identifica doar dupa
precizarile cronologice, semnificativ fiind si faptul ca stirea ajungea la domn pe doua
filiere diferite: "Ghenarie 27 dni (1699) ne-au venit veste de la Papa cdpitan, de la
Cernet (s.n.), cum ca s-ar fi tocmit pacea si solii cd s-au intorsu la Beligrad. $i,
Ghenarie 30 dni, au venit veste §i de la Odriiu (s.n.), ci adevarat s-au asezat pacea"”.

Dintre evenimentele cu tentd politica, semnificativa pentru domn este obtinerea
domniei pe viatd in 1699, ceea ce-l determind sd retrdiascd momentul, insemnand mai
intai aducerea vestii de la Adrianopol de cédtre Dumitrasco Racovitd si Barbu Cornei;
apoi sosirea oficiald a agdi cu caftanul de domnie si in fine celebrarea oficiala: "si dupe
ce s-au facut sfestania cu sobor, dupe obiceai, si dupe ce am ascultat si sfanta liturghie,
impreund cu toatd boierimea si slujitorii, am iesit Tnaintea agai cu mare alai, de l-am dus
pand la divan. Unde, dupa cititul hatiserifului si dupe ce noi am imbracat caftanul
imparatesc, s-au imbracat si toti boiarii cu 27 de caftane"”.

In afara acestor informatii de natura politica, insemnarile brancovenesti rezuma
si cateva scene de familie, spre exemplu nasterea unui nepot, in 1695 ("au venit veste cu
cupariul Tui Costandin Vodd ca au facut Maria o copilase"’), tristetea pricinuitd de
moartea mamei, conturatd intr-o mult mai ampla, dar si mai sensibila nota ("fevruarie
10 dni, vineri spre sambdtd, la 4 ceasuri de noapte, au rdposat maica, multd jale si

B [bidem, p. 27-29.
2 Ibidem, p. 10-12.
% [bidem, p. 20.

% Ibidem, p. 22.

2 Ibidem, p. 18.
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mahnire lasandu-ne"*®) sau moartea ginerelui Scarlat Mavrocordat, expusa mai mult ca
un eveniment cu rezonante neutre ("iulie, 28 dni, vineri, dupa ce au rasarit soarele au
raposat Scarlat paharnic. Si simbata l-am ingropat la Mitroplie, in tinda cea mica").

Printre notatiile domnului se afld si elemente cu care se pot reconstitui franturi
de viatd cotidiand: desele céldtorii pe care domnul le face prin tard, la sfintirea
Hurezului bundoard, in 1693, unde si rdméine doua zile pana in 8 septembrie, in zi de
sarbdtoare; apoi drumurile la curtile domnesti, Targoviste - Mogosoaia - Bucuresti
"ldudand si multumind lui Dumnezeu ca toatd calatoria, catd scrie inapoi, o am facut cu
sandtate, cu pace, cu bucurie, iproci”, targuielile pentru Pasti pe care le fac slujitorii
domnului la Constantinopol, trimiterea fiilor Constantin si Stefan la Brancoveni cu
ocazia ridicarii bisericii ori zilele de la inceputul lui octombrie 1700 asemanate cu
adevdrate momente de relaxare, intr-un decor de invidiat: "ispravind viile de cules, la
Pitesti si petrecand o séptdmana, din mila lui Dumnezeu, foarte bine, ne-am intors iar la
Targoviste".

Constantin Brancoveanu ne ajutd astfel sd-i reconstituim domnia colorand nu
doar o lume exterioard, cu evenimente petrecute in tara si in jur, ci si o lume interioara -
gandurile, chiar asa lacunare cum ni le oferd autorul. in acelasi timp, asociindu-se
celorlalte rememorari ale epocii, cronicarilor in primul rand, textul ne conduce inspre
labirintul plurivocitatii de lecturi si constructii interpretative.

II1. Omagii pentru domn: predosloviile cirtilor muntenesti

Dupda o intrerupere de peste un sfert de veac, activitatea tipografica din
Muntenia era reluata in timpul lui Serban Cantacuzino, la Bucuresti, cu editarea Cheii
intelesului in 1678, o traducere in roméaneste a cartii ucraineanului loanichie
Galeatovski, realizatd de mitropolitul Varlaam. Brancoveanu este cel care conferd o
noud dimensiune acestei initiative, prin suplimentarea centrului tipografic bucurestean
cu cele de la Buzau (1691), Snagov (1697), Ramnic (1705) si Targoviste (1709), carora
li se mai pot asocia tiparnitele de la Alep si Thilisi>".

Foarte intensa activitate tipograficd ce a beneficiat din plin nu doar de ajutorul
material, dar chiar si de cel moral al domnitorului, poate oferi serioase pledoarii pentru
incercarea noastra de portretizare a domnitorului. Astfel, predosloviile cartilor
romanesti se transforma céteodatd chiar in microbiografii voievodale, sau cel putin in
foarte ample expuneri ce tind sd proiecteze o imagine cat mai strilucitoare a
domnitorului in epocd. Fiind vorba de adevarate texte encomiastice ce 1i sunt dedicate
domnitorului, evident ca acestor predoslovii nu le poate lipsi coloratura partizand, asa
incét ele pot fi etichetate ca instrumente ideologice foarte bine studiate si de a caror
sigurd functionalitate nu se putea indoi nici Brancoveanu. Poate cd doar aceasta e

2 Ibidem, p. 22.
2 [bidem, p. 24-25.
30 Ibidem, p. 9-26.
3'C.Papacostea, Daniclopolu L.Demény, Carte §i tipar in societatea romaneasci
si sud-est europeand (sec. XVII-X1X), Bucuresti, 1985, p. 102.
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motivatia lor, dacd ne ldasam coplesiti de pozitiva imagine voievodald ce poate fi
decupata din aceste randuri. Sau poate cd utilizarea unui astfel de arsenal ideologic
izvora din nevoia de legitimare a autoritdtii voievodale, dar si din cea de integrare a
valorii unei epoci In memoria colectiva.

Folosindu-ne asadar de cateva din aceste pledoarii din prefetele cartilor
romanesti tiparite la sfarsitul secolului al XVII-lea si la inceputul secolului al XVIII-lea
putem realiza un tablou aproximativ al operatiilor stilistice la care facuserd apel autorii
lor. Unii din acestia, fie cd intocmesc opere originale, fie ca sunt editori sau traducétori,
provin din mediul roméanesc, fiind cunoscute personalitati ce dominau anturajul curtii
brancovenesti: fratii Radu si Serban Greceanu, tipograful Mihail Istvanovici,
mitropolitul Teodosie, Stefan Brancoveanu - fiul domnitorului. Acestora li se asociaza
intelectuali strdini, sensibili la efectele patronajului cultural asumat de domn: Hrisant
Notara, Dosihtei - patriarhul lerusalimului, Sevastos Kimenitis si loan Comnen -
profesori la Academia domneasca de la Sf.Sava.

in pledoariile ficute de fratii Greceanu se creioneazi implicarea multipla a
domnului 1n actul de tipérire a cértilor: el este cel din porunca, cu toatd cheltuiala caruia
si chiar la gandul caruia ("cu mare pohta in gandul matale era sd se ispraveasca") se
imprima, dupd probabile traduceri, Mdargdritarele Sf.loan Gurd de Aur (Bucuresti,
1691, traduse de cei doi Greceni), Pravoslavnica mdrturisire (Buzdu, 1691, traducere de
Radu Greceanu) ori Evanghelia greco-romdnd (Bucuresti, 1693). Nu intamplator asadar
cele trei carti amintite au prefete inchinate lui Brancoveanu, ce se autodefinesc drept
acte oficiale de raspuns la bunadvointa domnitorului. in predoslovia Mdrgdritarelor,
pentru Radu si Serban Greceanu, Brancoveanu era "prea luminatul si blagocestnicul
domn si obladuitoriu a toata Tara Roméneasca"*?; insiruirea epitetelor ce au menirea de
a glorifica acestd domnie se regaseste intr-o ordine si continut aproape aidoma in prefata
Evangheliei ("prealuminatul, blagocestnicul si de Hristos iubitoriul Domn si
obladuitoriu a toata tara Ungrovlahiei">”) scrisa in 1693 doar de Serban Greceanu, astfel
incat ne putem intreba dacd nu cumva el sé fi fost initiatorul titulaturii de la inceputul
Margaritarelor.

in cazul fratelui siu, Radu Greceanu, apologia ficuta in predoslovia la
Pravoslavnica marturisire, in 1691 ("prea luminatului, prea inaltatului si prea slavitului,
din mila lui Dumnezeu domn si obladuitoriu toatei Tari Romanesti"*) ce mergea pe
linia deschisd de Mdargdritare, cu sublinirea puternicei autoritati princiare, 1i va servi
drept model pentru cronicd, in prefata careia in 1698 va rostui aproape aceleasi calitati
domnesti, cu mici inversiuni de termeni: "preaindltatului si prealuminatului si
preaslavitului si de Dumnezeu iubitoriului stapanului si obladuitorului lo Costandin
Basarab Bréancoveanu, voievod si domn a toatd Ungrovlahia">. Fiind o frescd a
domniei, coloratd in tonurile impuse de domnitor, cronica oficiala opereazd o mutatie, in

321.Bianu,N.Hod os, Bibliografia romdneascd veche, vol. I, Bucuresti, p. 315.
3 Ibidem, p. 328.

3% Ibidem, p. 321.

¥R.Greceanu,op. cit, p. 7.
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consonantd cu rationamentul politic: asadar, domnitorului nu i e subliniat accesul la
putere ca rezultat al interventiei divine, ci el insusi devine un simbol de credinta, astfel
cd "din mila lui Dumnezeu domn" a fost inlocuitd cu mult mai sugestiva formuld "de
Dumnezeu iubitorului stdpanului".

in schimb, tipograful Mihail Stefanovici, in predoslovia unei carti de ritual din
1696 (Ordnduiala slujbei Sf-Constantin §i Elena) renuntd, In caracterizarea pe care o
face domnitorului la atributele puterii paméantene si, influentat de continutul textului al
cérui tiparitor a fost, ii acorda atribute ale puterii divine ("pre Maria Ta, prea luminate
Doamne, parintele luminelor") caruia i asociazd doar mila paternd, dar si ea de esenta
crestind ("cat toti robii Mariei Tale, nu numai vaz lumina milei Mariei Tale, ce mult mai
cu asupra sa indulcesc si sa indestuleaza"). Stapanirea brancoveneasca este proiectatd ca
0 lumina divinad ("ca pre o luménare aprinsd cu tot feliul de bunatati, te-au inaltat")
astfel ncat, intr-o similitudine cu ceea ce se intdmpla intr-o liturghie, supusii simt
nevoia sd-i aducd domnitorului daruri, precum si tipograful, ce conchide: "si neputand
alt dar mai mare a aduce Miriei Tale, aduc dar aceasta carticica mica"*°.

Mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei 1i aduce si el elogii lui Brancoveanu,
precum sunt cele din predosloviile a doud carti bisericesti de slujba: un 7riod, ce apérea
pentru prima oard n mediul roménesc (Buziu, 1700), si un Penticostar (Buziu, 1701),
cunoscut la noi intr-o editie princeps targovisteana de la mijlocul secolului al XVII-lea.
Fiind vorba de doua carti de slujba si n plus de un editor ce reprezenta suprema putere
religioasa in Valahia, asociatiile pe care el le giseste pentru numele Iui Brancoveanu
sunt circumscrise aceluiasi orizont al vietii religioase, fie in compararea lui chiar cu
Dumnezeu ("Te asemeni Maria Ta cu a tot vazatoriu Dumnezau si precum el de multe
ori, si necersind noi, ne daruieste cate sunt spre treaba noastrd, intr-acestasi chip si
Maria ta ... de la sine-ti le chivernisesti"’), ori cu sanctificatul imparat Constantin cel
Mare, prin puterea credintei ("dupd rdavneala pravoslavniciei, ca un bun crestin, te
asemeni cu marele imparat Constantin*).

Fundamentarea domniei pe originea cit mai bine argumentatd, intoarcerea
succesivad spre acele vremuri de inceput, devine unul din atributele scrisului romanesc
din epoca brancoveneascd, dovada chiar stdruintele stolnicului Cantacuzino in a scrie o
Istorie a Tdarii Romdnesti pornind de la perioada daco-romana. Teoretizatoarele
incursiuni inspre radédcinile unui popor sunt destul de in vogd si ca un reflex al
umanismului, fapt pentru care fTnsusi mitropolitul Teodosie subliniazd originea
basarabeasca a lui Brancoveanu, chiar performantele epocii fiind asociate cu altele
infaptuite de acelasi cortegiu dinastic, "impodobit-ai cu adevarat, Doamne, pre slavitul
neam al stramosilor Miriei tale Basarabestii, asa de bun Domn din mila lui Dumnezeu
pazitei Térii Roméanesti fiindu, care Tara altu Domn ca Mdria ta n-au avut pand in ziua
de astazi din descalecatoarea ei"”. In incheierile ambelor predoslovii Teodosie gaseste

1. Bianu,N.Hodos, op. cit., vol. I, p. 341.
37 Ibidem, p. 40b.
38 Ibidem, p. 412.
39 Ibidem.
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oportun si evidentieze ampla activitate tipografica de panad atunci a Valahiei in epoca
brancoveneascd, enumerand céteva din lucrarile reprezentative, cu semnificatii aparte in
primul rdnd pentru biserica ortodoxd: 12 Minee, Octoih, Evanghelie, Mdrgaritare,
Triod, Psaltire etc.

Unul din fiii domnitorului, Stefan Brancoveanu, face dovada eruditiei sale in
spiritul clasicismului elen, scriind in 1701, in limba greaca, un Cuvdnt panegiric la
marele Constantin. Scrisoarea de dedicatie citre domn isi gaseste in acest caz multiple
conotatii, esentiald fiind proiectarea unei imagini asupra domnitorului, ce venea chiar
din interiorul familiei sale. Discursul lui Stefan Tmbind respectul filial cu sobrietatea
stilului si cu serioase cunostinte de literatura clasica. JustificAindu-si propria pagina
dedicatorie, adresandu-se pentru inceput domnitorului, fiul lui Brancoveanu culege un
argument onomastic ce e Tmpins pana la identificarea caracteriald cu celebrul inaintas
("Intai pe langd cd cinstesti cu méretie pre marele Constantin, misti si pe altii cu asa
exemplu nobil la respectul celui intocmai cu Apostolii"). Apoi construind un argument
silogistic pornind de la pledoariile lui Lucian din Samosata abandoneazd postura de
supus al domnului, devenind, prin confesiunea sa, un fiu ce se entuziasmeaza in fata
personalitétii tatdlui sdu: textul sdu e inaintat spre lecturd in primul rand tatdlui, pentru
Stefan aceasta e si semnificatia dedicatiei, fiindcad "destul imi este privirea ta cea prea
blanda"*.

Lucrari de dogma ortodoxa, cum sunt spre exemplu Intdampinarea la principiile
catolice si la chestiunile lui Ciril Lucaris (intocmita de Meletie Sirigul) si Manual in
contra ratdcirii calvine (apartindnd patriarhului Dosithei) aparute la Bucuresti, in
greceste, in anul 1690, au drept autori ai prefetelor personalitati puternice din lumea
ortodoxd: insusi Dosithei si nepotul sau, viitorul patriarh, Hrisant Notara. Pe foile de
titlu e amintita implicarea domnului roman in aparitia celor doud carti. Lucrarea scrisa
de Dosithei, patriarhul Ierusalimului, oferd doud predoslovii: cea dintai, a lui Hrisant
Notara, pe atunci arhimandrit la Sf. Mormaént, elogiaza strélucita origine a lui Brancoveanu,
dintr-o dubld perspectivd, "fiind despre tatd din neamul gloriosilor Basarabi, iar despre
mama din acela al principilor Cantacuzini". Multumiri suplimentare i sunt adresate
pentru generozitatea manifestatd in tiparirea cartii, ce ilustreaza vasta opera de culturd
savarsita sub patronajul brancovenesc: "céci spiritul si opera avea nevoie de un astfel de
barbat, de o distinsd mana, avutie din imprastiata iubire a lui Christ"*'.

Predoslovia lui Dosithei repeta formula de intitulatio de care s-a folosit si
Hrisant Notara, voievodul fiind coplesit cu epitetele de "prea piosul, prea stralucitul,
prea gloriosul, prea inaltul Domn", carora li se asociazd atributele puterii depline:
"stapanitor al intregii Ungrovlahiei". Brancoveanu este elogiat pentru puternica credinta
ortodoxd, precum si pentru originea lui - "nobilul si regescul sdnge strimosesc” - in
aceeasi dubla filiera, maternd si paternd. Mai mult, aceastd ultima idee e aprofundata,
neamul Basarabilor incununiandu-se de glorie in vremea lui Matei Basarab care "prin
vorba si prin faptd a facut multe bunatati si lucruri folositoare si bisericii mama lui si
supugilor din principatul lui, dupd cum invedereazd istoriile de la voi (s.n.). Familia

4 Ibidem, p. 419.
! [bidem, p. 298-300.
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mamei ¢ la fel de ilustra prin existenta in lantul stramosilor a cinci imparati, de asta data
conform incursiunii in izvoare facutd chiar de autor: "cici eu aflu cinci Imparati ca
stramosi ai tai"*.

Hrisant Notara prefateaza si in anul urmdtor o lucrare, de asta datd un corpus
de norme etico-didactice, Capitole indemndtoare ale impdratului Vasile Macedoneanul
(Bucuresti, 1691) al cérui traducator a si fost, din porunca si cu cheltuiala domnitorului.
Opera fusese solicitatd de Brancoveanu nu atdt din dorinta de a avea la indeménd
sfaturile unui predecesor, cat mai ales din dorinta de a include in tabloul tipdriturilor
patronate cu atdta generozitate si o carte de morald, care sd simbolizeze tema autoritatii
princiare. in cautare de noi formule omagiale, Notara il numeste pe Brancoveanu "si
prea magnificul stapéan si domn a toatd Ungrovlahia, pentru ca apoi sa asocieze numele
domnitorului, ce fusese autorul moral si financiar al actului de tiparire, cu al sau -
traducatorul in limba neogreaca si deci autorul intelectual al cartii®.

Doi dintre profesorii Academiei de la Sf. Sava, Sevastos Kimenitis si loan
Comnen, aproape in disputd lexicald, alcatuiesc doud epigrame dedicatorii ca preambul
al lucrérilor Marturisirea credintei ortodoxe $i Expunere despre cele trei virtuti
(Snagov, 1699, in limba greacd). Cel dintéi pledeazd pentru oportunitatea situdrii din
punct de vedere calitativ al tiparului oriental la acelasi nivel cu cel occidental (aluzie
probabil la tiparul grec din Venetia), iar meritul ii revine aceluiasi protector spiritual,
Brancoveanu, catalogat ca "cel mai perfect intre credinciosi", avand in vedere si
continutul cartii, iar apoi ca "prea mare, prea luminat Basarab, cel mai bun fintre
domnitorii cetatilor Ungrovlahiei". La randul sdu, loan Comnen relevd bunétatea
domnitorului si disponibilitatile sale revarsate asupra oamenilor de cultura ("iubind pe
cei luminati, Tntelepti si scriitori excelenti si platindu-i foarte abundent cu daruri"), dar
pledoaria sa surprinde prin madiestria artistici: "muze frumos céntdtoare, céntati pe
divinul barbat, cantati pe cel plin de gratii si de intelepciune, pe Constantin ..."**.

Alegénd doar cateva din predosloviile ce Insotesc cartile tiparite In Muntenia in
vremea lui Brancoveanu putem construi o altd imagine a voievodului printre contemporani,
mai exact printre membrii "aristocratiei” culturale. Pledoariile lor ce au ca punct de
pornire exprimarea gratitudinii pentru sprijinul material oferit de domnitor se transforma in
meditatii asupra autoritatii princiare, stabilitatii politice si Implinirilor culturale.

IV. Ecoul croniciresc: domnia lui Brancoveanu in antologii istoriografice
din secolul al xviii-lea
Ramase multad vreme in manuscrise, ce s-au multiplicat din punct de vedere
cantitativ 1n secolul al XVIII-lea, cronicile brancovenesti - aceste marturisiri despre o
epoca trditad - ar putea fi evaluate si potrivit criteriilor ce si-au dovedit functionalitatea
atunci cand s-a incercat valorificarea unor dovezi de culturd scrisd, a celor considerate

2 [bidem, p. 304-305.
S Ibidem, p- 324-325; A L. D ut u, Cartile de intelepciune in cultura romdnd, Bucuresti, 1972,
p. 68.
“LBianu,N.Hodos, Op. cit., vol. 1, p. 378-381.
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de lorga ca apartinand "istoriei tarii prin cei mici". Utilizdnd un scenariu similar cu cel
asumat atunci cand se analizeaza manuscrisele intocmite dupd cérti vechi roméanesti
putem semnala limitele cronologice ce corespund multiplicdrii acestor secvente de
istorie munteand, apoi orizontul cultural al celor ce formeazad lumea copistilor, precum
si catalogul personalitdtilor ce se recomandd ca posesori ai acestei categorii de
manuscrise.

Expresie a orientdrii gustului pentru lecturd al publicului, copiile de cronici
brancovenesti acoperd in general secolul al XVIII-lea si inceputul celui urmator. Ele
sunt realizate asadar intr-un rastimp in care tipografiile din Moldova si din Muntenia nu
publica carti de istorie. Instaurarea domniei fanariote in Valahia aduce finalizarea
Istoriilor domnilor Tarii Romdnesti a Tui Radu Popescu, la cererea lui Nicolae
Mavrocordat care cateva luni mai tarziu, in 1729, este incredintata spre multiplicare
unui prim copist, Radu logofét de divan, fiul ieromonahului Mihail Lupescul, conform
notatiei acestuia: "acum de iznoava scrisd din porunca madriei sale prealuminatului si
preainaltatului domnului nostru Io Nicolae Alexandru Voevod"”. E evidentd asadar
dorinta domnului fanariot de a-si integra numele 1n sirul domnitorilor padmanteni, cu atit
mai mult cu cat facea operd de initiator al acestei formule de conducere, atit in
Muntenia, cit si in Moldova. Oricum, se pare cd Nicolae Mavrocordat a vrut sa-gi
legitimeze in acest fel ocuparea tronului, pozind in vremea domniei in Moldova ca
personaj de cronici: din porunca domneasca Nicolae Costin e cel care scrie cronica
oficiala a primei sale domnii In Moldova (1711), iar apoi Axinte Uricariul, cel care
alcdtuieste cronica celei de-a doua domnii moldovenesti (1711-1716).

Intr-o epoca in care iluministii transilvaneni scriau operele lor de sinteza
istoricd, reusind chiar sd le publice partial, cazul lui Samuil Micu si Petru Maior
(S.Micu, Istoria si lucrurile si intampldarile romdnilor, Buda, 1806; Gh.Sincai, Hronica
romdnilor si a mai multor neamuri, Buda, 1808-1809; P.Maior, Istoria pentru inceputul
romdnilor in Dachia, Buda, 1812), in Principate istoriografia stagneazd in aceastd
perioadd 1n actiunea de alcdtuire a unor compilatii din vechile cronici romanesti. Pe de
altd parte, ultimii cronicari isi Incheie acum operele: Ion Neculce, ce reconstituise
istoria Moldovei de unde o ldsase Miron Costin si pand la domnia lui Ioan Mavrocordat
(1661-1743) sau Dionisie Eclesiarhul, cu Hronograful Tdrii Romdnesti, ingloband
evenimente petrecute intre anii 1774-1815, in aceeasi tentd memorialistica.

Copiile ce se fac in secolul al XVIll-lea dupda cronicile din epoca
brancoveneasca, atestd in acelasi timp o tentativd de desacralizare a culturii scrise.
Activitatea tipografica aflatd sub patronaj bisericesc este dublata de cea a copistilor de
cronici ce erau in marea lor majoritate laici. Ca s-a incercat o recuperare globald a
productiei cronicaresti din secolul anterior - file din istoria imediatd ce trebuiau sd
serveascd drept model pentru istoria prezentd - o demonstreaza si formula adoptata: cea
a miscelaneelor, care au depasit astfel barierele partizanatului ce a insotit scrisul
cronicarilor. In acelasi volum, acelasi copist va include si fragmente din cronica lui
Radu Popescu, din cea a lui Radu Greceanu ori din Letopisetul Cantacuzinesc. Interesul
era concentrat in primul rand asupra originii si Inceputurilor istoriei muntene, dovada

$G.Strem p e |, Catalogul manuscriselor romdnesti, vol. 1, Bucuresti, 1978, p. 40.
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preponderenta manuscriselor ce copiazd Letopisetul Cantacuzinesc (Istoria Tarii
Romdnesti de cand au descdlecat pravoslavnicii cregtini) unde ideea inceputurilor apare
incd din titlul cronicii.

La o analizd succesiva, pentru cronica lui Radu Greceanu, mai intdi, cel mai
timpuriu exemplar de copie este cel de dinainte de 1716, aflat in proprietatea lui Stefan
Cantacuzino si a lui Constantin logofatul, doar cd e vorba numai de un fragment (anii
1688-1699), aflat alaturi de Letopisetul Cantacuzinesc'®; urmeaza apoi cel din anul 1725
realizat de Florea Donie (incluzidnd fragmente din anii 1688, 1690-1696), iar apoi copia
din 1730-1731, facutd de Stan logofatul ce se afla in serviciul vornicului lordache
Cretulescu. Aceasta din urma va servi drept model pentru un nou manuscris, in a doua
jumatate a secolului al XVIlI-lea, care repeta acelasi interval cronologic: 1688-1707".
Singurul manuscris pastrat complet din cronica greceand este datat doar cu aproximatie
in prima jumatate a secolului al XVIlI-lea. Ne intrebam daca nu cumva e vorba chiar de
manuscrisul original al lui Radu Greceanu'® sau de unul rezervat de acesta pentru sine,
cu atdt mai mult cu cat nu ni s-a pastrat numele copistului, iar cronica e de sine
statatoare i nu asociatd in miscelanee cu alte cronici, cum s-a intAmplat in majoritatea
cazurilor.

Printre posesorii de manuscrise ce cuprind cronica lui Radu Greceanu regésim
si numele unor cunoscute personalitdti ale scenei culturale romanesti, precum:
B.P.Hasdeu, Gheorghe Asachi, ce face o insemnare in franceza in legaturd cu vechimea
manuscrisului, mitropolitul Moldovei, losif Naniescu, ori urmasi ai cronicarului, ca
Stefan D.Greceanu.

Istoria domnilor Tdarii Romdnesti a lui Radu Popescu s-a difuzat si ea in
secolul al XVIlI-lea in aceeasi formula a copiilor manuscrise. Se péstreaza mentionarea
despre un manuscris din 1729 (sa fi fost oare cel al autorului?) cuprinzand partea a doua
a cronicii, dupd care s-a alcatuit, la sfarsitul secolului al XVIII-lea si la inceputul
secolului al XIX-lea o compilatie de cronici, unde textul lui Radu Popescu e asociat cu
fragmente din istoria lui Radu Greceanu si din Letopisetul Cantacuzinesc. Acelasi
arhetip a fost folosit pentru realizarea a incd doud copii manuscrise, ce cuprind aceeasi
inlantuire fragmentara de cronici muntene (ms. 121 si ms. 327 din BAR).

Dacé asupra numelor multora dintre copisti pluteste incertitudinea, in schimb
printre proprietari il regésim bundoard pe Samuil Micu, care a facut la Viena o copie
dupa o alta din Istoria lui Radu Popescu, apoi pe Mihail Kogélniceanu si pe D.A.Sturdza.

Mult mai numeroase sunt insa copiile facute dupad Letopisetul Cantacuzinesc,
desi si ele fragmentare, unora chiar le lipseste sfarsitul - anii 1688-1690 -probabil din
precautie, fiind ani ce incep ilustrarea domniei cu cel mai tragic sfarsit din secolul al
XVlIll-lea, sau poate fiindca curiozitatea cititorilor mergea inspre momentul de Inceput
al istoriei Térii Romanesti si mai putin spre perioadele ce au urmat. Unul dintre cele mai

4 P. Teodor, Doud manuscrise copiate pentru biblioteca lui ~tefan Cantacuzino, in "Anuarul
Institutului de istorie", Cluj, vol. V, 1962, p. 229-232.

1L Craciun A llies, Repertoriul manuscriselor de cronici interne, Bucuresti, 1963, p.
174-175.

®G.Strempel, op. cit., vol. I, p. 138.
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timpurii exemplare (ms. 196 BAR) este cel care in anul 1718 se afla deja in proprietatea
lui Manea Matésaru, ce-l1 cumpéra cu doi taleri, ulterior, prin mostenire, ajungand fn
biblioteca lui Mihail Kogélniceanu. Fiind foarte dificil de reconstituit filiatia acestor
copii, la fel de dificila si identificarea unor copisti, ne mérginim doar s semnaldm
preponderenta in randul acestora a laicilor, unii indeplinind functii de cancelarie, ca
logofeti.

Retin atentia cateva insemndri de copisti sau de proprietari ce ilustreazi
destinul unora dintre manuscrisele Letopisetului Cantacuzinesc. Spre exemplu -
manuscrisul lui Manea Matésaru, ce interzisese conform practicii blestemului sa fie
instrainat ("cine s-ar ispiti a-l1 fura sa fie afurisit si lepadat de 318 sfinti parinti din
Nicheia si de alte sfinte sdboare") ajunge sa fie vandut de urmatorul proprietar, Ilie
dascalul, la Constantinopol, lui Enache Kogalniceanu, in 1761, impreuni cu alte carti®.

Alte manuscrise au insd un destin mai fericit, fiind ldsate mostenire: "aceasta
carte s-au cumpdrat, adecd au venit de la imparteala de la taica mosu, de la dumnealui
raposatu Nicula Voine" (iscaleste un urmas, in 1793)°°. Alteori sunt procurate si pe alte
cdi: ms. BAR 269 a fost cumpdrat de la o calugdritd de la Méanastirea Varatec, conform
insemndrii din anul 1839: "dintr-ale lui Stefanachi Grigoriu, cumpérate de la o schivnicd
a manastirii Varatecul"".

Anecdotic poate pdrea cazul unui alt manuscris (ms. 940 BAR) ce cuprinde
doar Letopisetul Cantacuzinesc. Initial a fost daruit de un urmas al domnului,
Constantin Brancoveanu vel comis unchiului sau banul lordache Bals, in 1732, cu
interdictia Instrdindrii: "iar cine s-ar ispiti a o fura sa fie afurisit de 318 périnti". Doar
doua decenii mai tarziu este acuzat de furt acelasi lordache Bals, de catre stolnicul
lordache, care gaseste un moment in care sd insemneze intr-o notitd fapta batranului
boier: "Acest Letopisat a fost al meu si l-au furat dumnealui lordache Bals, vornic. Si
oricine l-ar gasi, citind pricina aceasta si nu mi l-ar spune, sé fie afurisit si cel ce-l tine si
nu va sa mi-1 de. Céci ni s-au furat acest cinstit Letopisét intr-o zi de luni, fiindca vinise
si dumnealui la casa me si macar cd l-au aflat, dard n-au indraznit a-i zice dumnealui,
fiind boier mare si bétran, numai citind aice doara s-a umili si mi I-a da. O s& trimit sa
mi-1 de Pisah in casa cea. lordachi stolnic 1752". Ce s-a intamplat mai apoi in aceastd
disputa legata de proprietate ¢ greu de reconstituit: cert e ca inca in 1753 manuscrisul se
afla tot la familia Bals, conform notitei unuia dintre fiii lui lordache Bals, ce
mentioneazd moartea tatdlui: "si aice am scris eu, ca sd sa stie, pentru pomenire.
Constantin sin lordachi Bals, ban"*%.

Dintre insemnérile copistilor relevanta este cea a ieromonahului Ghelasie
(singurul célugar de altfel, care copiazd Letopisetul Cantacuzinesc) ce alcétuise in anul
1830 un miscelaneu In care a mai inclus si fragmente din cronicile lui Grigore Ureche,
Miron Costin, Nicolae Costin, Dionisie Fotino, aldturi de o listd ce cuprinde girul

“G.Strempel, op. cit., vol. I, p. 58.
%0 Ibidem, p. 80.

SUIbidem, p. 76.

32 Ibidem, p. 197-198.
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mitropolitilor Moldovei si al domnitorilor aceleiasi tari. Intr-un exces de sinceritate
copistul 1si marturiseste fapta asociind si greutatile intdmpinate: "sa stiti fratilor cititori,
cd aflandu-ma céantdret intru aceastd episcopie a Argesului, In zilele preasfintitului
episcop Ilarion Argesul am prescris aceste intdmplétoare istorii ale vremilor trecute ce
s-au urmat in zilele fostilor obldduitori ai cestui printipat roménesc, insd nu fard cusur.
Caci mai intdi invatatura, precum si cuvine, nu am avut, ajutor de nicaieri a o castiga">.

Lista proprietarilor recupereaza si in acest caz nume cunoscute: Cezar Bolliac,
Nicolae Bélcescu, Timotei Cipariu, Mihail Kogélniceanu, Constantin Erbiceanu.

Cele mai putine, copiile manuscrise dupd scrierea Anonimului vin sa
intregeasca profilul acestui demers cultural. Printre cele mai vechi se afla copia asociata
cu istoria lui Radu Greceanu, realizatd intre anii 1730-1731 de Stan logofatul.
Semnificativ e miscelaneul alcadtuit de Stefan, logofatul marelui vornic Constantin
Cretulescu, in 1769, ce atentiona asupra domniei brancovenesti, reconstituind-o printr-
un scurt rezumat dupi cronica greceand si dupa cea a Anonimului™.

Asadar, insistentele unor copisti recupereazd in secolul al XVIll-lea si la
inceputul secolului al XIX-lea pagini de istorie ce incd nu sunt incredintate tiparului;
gestul recuperatoriu ajunge la final abia dupa ce textele acestor cronici vor fi publicate
la initiativa lui Nicolae Balcescu si Mihail Kogélniceanu. Asa se si explica de altfel
interesul acestora din urmd fatd de acest gen de manuscrise pe care le retin in
bibliotecile personale, la fel ca alti pasionati de istorie si de antichitati in plind epoca a
romantismului.

Textele manuscriselor cronicdresti, asa fragmentare cum au fost integrate in
miscelanee, au fost conforme cu interesul copistilor pentru acest gen de lecturd precum
si cu arhetipurile ce au servit la multiplicare. De asemenea, vizibila este individualizarea
acestui gen de scrieri printre laici, dovadd numele recuperate ale copistilor si
proprietarilor ce apartin acestui anturaj.

33 Ibidem, vol. 111, Bucuresti, 1987, p. 125.
54I.Cre‘lciun,A.llies, op. cit., p. 157.
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EVOLUTIA DEMOGRAFICA A REGIUNII DEALU iN SECOLUL
AL XVIII-LEA iN LUMINA CONSCRIPTIILOR

MARIA VOFKORI

ABSTRACT. The Demographic Evolution of the Dealu Region in the
18th Century. The study deals with the demographic evolution in a small
region located near the Harghita mountains, in eastern Transylvania. This
region includes Dealu village, surrounded by other six villages.

The source material consist of several army registrations (lustrae) of the
17th century, and of the censuses of the 18th century ordered by the Court of
Vienna.

These archive sources enable the author to reconstruct the demographic
evolution, the social structure, the arrable land and agricultural inventory, the
livestock distribution per family in the six villages.

Domeniul stiintelor sociale, atat de divers, nu face, totusi, decat s analizeze
una si aceeasi, indivizibild, realitate sociald. O realitate sociala ce constituie o unitate
organica bine delimitata in timp si spatiu si care dispune de o istorie evolutiva specifica.
Misiunea stiintelor inchinate studiului societatii ar fi aceea de a surpride, a cunoaste, a
infatisa aceastd istorie a evolutiei, in totalitatea ei, de a o face palpabild; o perfectiune
spre care tinde fiecare dintre stiinte, in compartimentul sdu specific. Componenta mereu
alta a acestui proces o constituie modalitatea aborddrii, abordarea insasi. Fiecare
disciplind, fiecare domeniu partial sau stiinta auxiliard isi arunca privirea specifica, din
pozitii i moduri deosebite, asupra realitatii istorice, examindnd - cu mijloacele care-i
stau la dispozitie - diferite componente ale acestei realitati. Decét sa afirmdm - nu faréd
temei - un numér infinit al abordérilor, mai bine sa sustinem ca atare numar nu e redus,
e mare, sunt multe posibilitditi de abordare - o afirmatie mai acceptabild, mai
controlabild. O legaturd stransd cu mentionta problematicd are aceea: cat de justificate
sunt diversele abordari. Oare, orice abordare, toate abordarile sunt justificative? Nu se
intampla, oare, ca metode ale anumitor discipline sd ducad la o fardmitare exageratd a
realitdtii sociale si istorice, la o fardmitare ce ar comporta dominatia detaliilor,
schematism, o anume simplificare? Sau, nu cumva s-ar petrece tocmai contrariul? De ce
si pana la care punct este indicat sd ne ocupam de istorie locala? Oare, istoria regionald
se dovedeste justificata, isi are ea rostul?

Credem cd istoriografia veacului al XX-lea si mai cu seamd cea a ultimei
jumaétati de veac a furnizat un rdspuns acestor intrebari. Domeniul stiintelor sociale,
oricat de divers ar fi el, nu face decét sd supund analizei una si aceeasi, indivizibild,
realitate sociala.
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Este o constatare ce a ficut si renasca si istoriografia franceza'. Istoricii
grupati in jurul mult pomenitei, disputatei, citatei reviste Annales au pledat pentru
urmdrirea aceleiasi lumini indepartate, a aceleiasi tinte, indiferent in ce abordare:
sociologicd, sociologico-istoricd, sociologico-statisticd, filozofica sau alta - sirul ar mai
putea fi continuat - indiferent cd ar investiga familia, componentd sociald aidoma
actiunii unei celule, ori organisme mai ample, cum ar fi statul, comitatul, principatul.
Era de fapt, acesta exprimat de ei, crezul unitatii stiintelor sociale, un crez care i-a
condus pani la disputele dedicate unitatii "stiintelor antropologice"”.

Suntem adepti ai acestei fundamentéri teoretice. Ceea ce facem, este istorie
locala si istorie regionald, o "istorie mai usor innodata", dupa cum spune Paul Leuilliot’.
Dupd péarerea noastrd, aceastd interpretare se 1incadreazd liniei reprezentate in
istoriografia germand prin termenii urmaétori: Ortsgeschichte, Landesgeschichte,
Territorialgeschichte’. Procesele istorico-sociale nu se desfisoara numai in timp, ci si in
spatiu, In dimensiuni geografice, legate de un anume loc. Acest loc defineste si totodatd
delimiteazd o societate, un spatiu, constituind un cadru de care nu putem face abstractie.
Locul in care se desfisoard investigatia noastrd este unitatea regionald Dealu si
imprejurimile (sase sate) din scaunul Odorhei al Transilvaniei, o parte-intreg cu
dinamica proprie, cu zona sa proprie de influentd, cu o ambiantd geograficd specificd,
toate acestea facand din mentionata unitate un ansamblu indivizibil. Nu ne propunem
aici sd facem o prezentare de tip monografic a satelor. Consideram satul Dealu si
regiunea sa ca o unitate, cu o societate ce intruchipeazd o forma de viata specifica, dar
nu sigulara, intentionand sa o prezentdm ca un model al acestei forme de viata. intrucat
examinarea pe care o facem in cele ce urmeaza are un caracter demografic, vom recurge
cu preponderentd la metode ale statisticii istorice, reclamate deopotriva de caracterul si
catitatea surselor utilizate.

intre demografie, istoria populatiei si istoria regionald existi o strinsad
corelatie. Dorim sa efectudm nu o simpld numéritoare, o conscriere, o "demografie
matematicd", ci, cu ajutorul matematicii, o istorie sociologicd, demografie istorica si
istorie a padméantului. Va trebui sd ne adresam in acest scop spatiului dat, regiunii,
formatiunii si sd executdim in raport de ele examenul ce ni-l propunem, pentru ca,
confruntarea cu alte regiuni, sa putem preciza Insemnatatea mai micd sau mai mare a
dispersiunii legate de o medie, in cazul nostru, demografica.

"Marc Bloch, 4 térténelem védelmében, Budapest, 1974, p. 29-53; Alan R.H.Baker, 4
torténeti geogrdfia és az Annales torténeti iskola kozotti kapcsolatokra vonatkozo
megjegyzések, in Vilagtorténet, 1989, nr. 3, p. 6-29.

2Charles Moraz ¢, L'histoire et l'unité des sciences de I'homme, in Annales, 1968, nr. 2, p.
233-240. V.siHenri H. Stahl Sociologie concretd si istorie, in Revista de filosofie,
1968, nr. 4, p. 390.

SPaul Leuilliot, Problemes de la recherche, V. Defense et ilustration de ['histoire locale,
in Annales, 1967, an. 22, nr. 1, p. 755.

“Tmreh Istvan, Az EME honismereti-helytérténeti pdlydzatdrdl, in Erdélyi Mizeum, 1993,
nr. 3-4, p. 136-143.
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Unitatea geografica examinata

Satul Dealu este o asezare tipic submontana, aflatd la poalele muntilor
Harghita, mai precis la piciorul de miazizi al indltimii Desk sau Hegy (1009 m.), la
inceputul véii formate de péaraiele Bosnyak si Ballé. Ea constituie si astdzi centrul
comunal pentru cele cinci sate de care era legatd din punct de vedere economic si
administrativ, formand Impreuna cu ele o unitate geograficd, un intreg cu pértile sale, o
formatiune. La sud de Dealu, de-a lungul paraului Bosnyak, se afla satele Sancraiu si
Tibodu, iar in valea paraului Ballé se insiruie satele Tamasu si Ulcani. Satul Fancel se
afléd la nord-est de Ulcani, de-a lungul paraului Fancelului, derivatia de stinga a paraului
Ball¢ (paraul Fancel strabate si satul Ulcani). Toate cele sase sate sunt agezari tipic
montane. Toate au fost definitoriu fnraurite de aceastd ambianta geografica, motiv
pentru care am considerat necesar sd specificam altitudinea lor deasupra marii, ca si
distanta de Odorheiul Secuiesc, aceastd - pentru ele - metropold secuiand, intrucat,
secole de-a randul, orasul a constituit piata, poarta de iesire a lor din izolare, le-a dat
posibilitatea valorificarii produselor, a fost furnizoarea lor de bani, satele se aflau in
sfera de atractie a acestui oras.

in punctul cel mai indepartat de Odorheiul Secuiesc, la 12 km., gisim in
mijlocul muntilor satul Dealu. El este situat la 625-800 m. deasupra nivelului mérii, in
punctul aflat pe platoul vulcanic atingdnd chiar inaltimea de 1000-1025 m. Dintre cele
doud sate aflate de-a lungul péaraului Bosnyak, Tibodu si Sancraiu, mai la nord se
situeaza satul Sancraiu, deci mai aproape de Dealu (la 4 km. de acest sat), totodata insa
la 9 km. de oras, deci mai departe de el. Satul se aflda la inadltimea de 550-600 m.
deasupra nivelului marii, in timp ce satul Tibodu, aflat la numai 6 km. de Odorhei, ¢ la
indltimea de numai 525-530 m. deasupra nivelului marii, deci "mai jos" decat
precedentul.

Dintre satele aflate in valea péardului Ballé, in punctul cel mai nordic se
situeaza satul Fancel, aflat de-a lungul paraului cu acelasi nume ce constituie derivatia
de stanga a paraului Ballé. Desi la numai 3,5 km. de Dealu, el se distanteaza de Odorhei
la 9 km. inaltimea sa deasupra nivelului marii este de 600-625 m. La sud-vest de Fancel
si la 7 km. depértare de Odorhei se afld satul Ulcani, avand indltimea de 550-575 m.
deasupra nivelului marii, iar mai jos de Ulcani, la sud, la 5 km. de oras, cu indltimea de
525-550 m. deasupra nivelului marii, gasim satul Tamasu’.

Ca dimensiuni, toate aceste asezari - fapt caracteristic pentru asezarile intregului
scaun Odorhei - sunt mici. in frunte se afla satele Dealu si Sancraiu, Dealu intrecand
intotdeauna satul Sancraiu, atit ca numar de locuitori, cét si ca putere economica. Le
urmeaza Ulcanii, ca numaér de locuitori fiind de patru ori mai mic decat Dealu, de doua
ori si jumatate fatd de Sancraiu, iar fatd de satele mai mici, dar de méarime apropiatd
unele de altele Tibodu, Tamasu si Fancel, cca. 1/12, respectiv 1/7.

*Vofkori Laszlo, Udvarhely virmegye telepiilésfoldrajza. Székely-udvarhely, 1996, Ms.,
p. 93-105.

® Arhivele Statului Cluj, Arhiva Scaunului Odorhei, Székely Lada (Lada secuiascd), nr. 56 (VIII,
1.). Conscriptia din 1614.
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Desigur c@ prezentdm aici medii si estimari, pentru a ilustra cit mai bine
repartitia dupd marime a satelor aflate in una si aceeasi unitate geografica, repartitie ce a
determinat, intr-un anume fel, si raportul dintre ele. in fiecare perioadd au existat
anumite modificdri specifice dupd maérime, care, chiar dacd n-au avut o influentd
definitorie asupra deosebirilor de esentd mai sus marcate - Dealu rdgménand in
permanenta satul de frunte, iar Tibodu facand parte intotdeauna dintre satele cele mai
mici, uneori fiind chiar cel mai mic - au dus la schimbari remarcabile, de care ne vom
ocupa mai 1n detaliu in cele ce urmeaza.

Orban Balasz ilustreaza aceste deosebiri de dimensiuni intre sate, dedicand, in
opera sa, numai satului Dealu aproape 10 pagini’, pe cand celorlalte cinci sate nu le
revine decdt un aliniat, in total 32 de randuri, cu urmatoarea mentiune; "Despre aceste
sate nu prea avem altceva de notat, decat cda la Tibodu, in curtea domnului Torok
Ferencz, roata cérutei a scos la suprafatd un vas ce continea monede incepand cu
triumviratul si provenind de la toti Tmpdratii pdnd la Marcus Aur. Antonius [recte:
Antoninus]..."%.

Dintre cele sase sate, numai Tamasu figureazd "in anul 1332 al registrului
dijmelor papale"’. Parohii filiale ale satului Tamasu vor fi fost Tibodu, Fancel, Sancraiu
si Ulcani. Rubrica pe anul 1333 a registrului de dijme papale mentioneaza deja si satul
Dealu, cuprinzand insemnarea Dominicus Sacerdos de Uriczhegy. Séancraiul va fi
incetat foarte curand sé fie parohie filiald a satului Tamasu, dat fiind ca Orban Balasz
noteazd: "De mult, Sancraiul fusese dieceza-mama a satului Dealu. In 1606 cele doua
sate constituie incd o dieceza, ele separandu-se dupd aceea"'’. in anul 1606, hotararea
sinodului reformat din Odorhei este ca Dealu si Sancraiu sa aiba acelasi preot'.
Odorhei. Satele s-au reconvertit la catolicism. Pana astdzi, zona este unitar catolica,
toate satele, cu exceptia Tibodului, avand biserici separate. Tibodenii frecventeza si
astdzi biserica din Tamasu.

Vom vorbi mai incolo despre hotarele satelor. Acum nu vom anticipa decét ca,
datoritd conditiilor montane, arabilul - al cérui teritoriu este "vertical", el urcand la
munte - este ingust. Satul Dealu este una din asezérile cele mai inalte ale scaunului de
odinioard Odorhei. Ceea ce le-a revenit din belsug satelor unitatii geografice Dealu este
padurea. Satul Dealu a fost unul din cei mai mari posesori de paduri ai scaunului
Odorheiului'’.

"Orban Balasz 4 Székelyfold leirdsa, Pest, 1868, p. 96-104.

$ldem, p- 64.

° Ibidem.

10Idem,p. 96.

WJuhdasz Istvan, A Szkelyfoldi reformdtus egyhdzmegyék, Kolozsvar, 1947, p. 38.

124 hibizomdnyi valamint a kézségi és kozbirtokossdgi birtokok teriiletének és mivelési dgak
szerinti megoszldsanak kimutatdsa, Budapest, 1894, p. 45; Bed Albert, 4 magyar dllam
erd ségeinek gazdasdgi és kereskedelmi leirdsa, Budapest, 1885, p. 318, 513.
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Trebuie sa mentiondm aici un fapt deosebit de remarcabil pentru Dealu si
Séancraiu, desi depaseste perioada pe care o tratam in investigatia de fata. in secolele 19-
20, ambele sate s-au ridicat la rangul de comune; locuitorii plecati de acolo au intemeiat
cite o asezare noud. in acest mod, prin stabilirea "mai in spate", pe noi licasuri, a unei
parti a locuitorilor din satul Dealu, a fost creatd localitatea Varsag, care la inceputul
secolului nostru era deja o asezare de sine stitatoare, ca si Valea Rotundd, formata din
salasurile de vard de la Sancraiu la finele veacului trecut. In prezent, ambele apartin
centrului comunal Dealu. Crearea si autonomizarea acestor citune e o nuantd noud si
interesantd In gama cercetarilor istorice, deschizandu-le o noua sferd de probleme, ce se
pot dovedi interesante, incitante.

lata, asadar, regiunea care incadreazd o formd de viatd, ajungand, prin
specificul geografic, chiar sa o defineasca si delimiteze intr-o anumitd masura. Nu
ducem lipsa, in Transilvania, de atare unitati geografice; sd ne gandim, in sensul acesta,
numai la Oas, la Tara Hategului sau la Tara Fagarasului’’. Obstea rurali, celuli de baza
a tuturor acestor unitdti, conserva anumite traditii aseméndoare, aflate peste tot, pe care
le putem socoti generale, in oricare din sectoarele vietii; totusi, fiecare unitate
geograficd si-a avut evolutia ei specificd 1n timpul istoric, ca parte si ca intreg. Aceasta,
intr-un cadru prestabilit de anumite conditii naturale, faurindu-si traditii istorice,
juridice, administrative specifice care, in raport cu o forma de viatd, adicd cu o unitate
geograficd, dau ansamblul ce constituie forma de trai. in ultima instanta, ea a definit si
evolutia demografica, conferind un cadru efectivului populatiei.

Izvoarele

In cursul cercetarilor noastre demografice avem de-a face cu o cantitate atat de
mare a izvoarelor istorice referitoare la Secuime in secolul al XVIII-lea, incat se impune
o rigoare a metodei, a sintezei, a interpretarii. Dat fiind ca nu existd o perioada istoricd
izolatd in timp, céci istoria evenimentiald a fiecarui an se fondeazd pe cea a anului
precedent, cea a fiecdrui veac pe aceea a veacului anterior, am utilizat, drept bazi
referentiald, /ustrele, lista de conscriptii militare, ce constituie unul din izvoarele scrise
de maxima importantd si cuprindere a istoriei secuiesti. Evidenta celor obligati la
efectuarea serviciului militar cadea, sub aspect administrativ-gubernial, fn sarcina
scaunului. Ofiterii faceau liste, din cand in cand efectuau céte o inspectie, o lustratio, a
acelora obligati la serviciul militar. Prima la care ne vom referi este lustra imediat
urmatoare stapanirii lui Mihai Viteazul, si anume conscrierea ordonatd de Basta in
1602-1603". Intrucat, insa, consideram cd aceastd conscriptie nu este completd, nu am
putut s-o utilizim ca punct referential stabil, astfel cad ea nu are o rubrica speciald in

B R.V uia, Tara Hategului §i regiunea padurenilor. Studiu antropogeografic si etnografic, Cluj,
1926; Stefan Metes, Situatia economicd a romdnilor din Tara Fagarasului, 1, Cluj,
1935; 1 d e m, Vieata agrard, economicd a romanilor din Ardeal §i Ungaria, 1, Bucuresti,
1921; D. Pr o d an, Problema iobdagiei in Transilvania. 1700-1848, Bucuresti, 1989.

Y Székely Oklevéltar, V, p. 177-321. V.siEndes Mik16s, Csik-, Gyergyé-, Kdszonszéknek
(Csik megye) foldjének és népének torténete 1918-ig, Budapest, 1938, p. 135.
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listele noastre cronologice. Conscriptia contine numele acelora care au prestat juramant
de credinta lui Basta. Totalul lor nu ajunge nici macar la cifra de 10000; peste un
deceniu si mai bine, In 1614, sunt conscrisi de doud ori mai multi céti au fost in 1602-
1603. Anul 1614 va fi data pe care o considerdm referentiald ca punct de plecare,
constituind cel dintdi an in cadrul listei noastre cronologice. Lustra lui Gabriel Bethlen,
din 1614, este una din cele mai ample conscriptii in istoria secuiascd a veacului al
17-lea. Ea oferd o imagine interesantd si credibild a societatii secuiesti din secolul al
17-lea, dand posibilitatea de a ne dezvélui impdrtirea societdtii, numérul populatiei,
marimea agezarilor etc.

In privinta celui de al 18-lea veac, izvoarele cele mai relevante pentru istoria
evolutiei demografice si a economiei sunt conscriptiile efectuate de puterea
habsburgica”  in cele ce urmeaza, nu vom cita separat izvoarele arhivale. Toate
tabelele noastre au fost executate pe baza acestui izvor. Am utilizat cu titlu de referinta
conscriptiile din 1602-1603 si 1614, deja citate. V.silmreh Istvan-Pataki
J o z s e f, Structura economica si sociald a satului secuiesc la sfarsitul secolului al
XVlI-lea si inceputul secolului al XVII-lea in vol. Rdscoala secuilor din 1595-1596, sub
redactia: Benk Samu, Demény Lajos (redactor responsabil) si Vekov Karoly, Bucuresti,
1978, p. 137-290; L. D e m € n y, Registrele militare - izvoare de demografie istoricd §i
de cercetare a structurii sociale la secui din secolul al XVII-lea, in Sub semnul lui Clio.
Omagiu. acad. Stefan Pascu, Cluj, 1974, p. 80-85; S t. 1 m r e h, Uber die Lustra-
Verzeichnisse im Sekerland, in Populatie si Societate, 1V, Cluj, 1980, p. 90-92. Din
punct de vedere al continutului, conscriptiile se impart in doud categorii mari;: in
conscriptii de déri si In conscriptii urbariale. Ele se inscriu ca un fel de anexa la amplul
dosar al seriei Gubernium Transylvanicum. Conscriptii urbariale au fost alcatuite in
Transilvania in numar de doua: prima in 1785-1786, in timpul lui losif al 11-lea, iar cea
de a doua, Conscriptio Czirakyana, in 1819-1820. in ce priveste conscriptiile de dari,
trebuie sa o mentiondm separat pe ultima transilvéneand, marea conscriptie din 1750, de
o valoare deosebita. in afard de cele trei corpus-uri mari - cele doud conscriptii urbariale
si conscriptia de dari din 1750 - toate celelalte sunt cunoscute in inventare sub numele
de conscriptii mixte. in studiul de fata utilizam dintre acestea pe cele din 1713 si 1722,
precum si marea conscriptie de dari din 1750 pentru Transilvania, la fel si conscriptia -
pand acum nementionatd - din timpul lui losif al ll-lea, prima ce poate fi numita
modernd, dand si In prezent un substantial ajutor stiintei demografice.

5 1713. évi osszeirdsok. MOL (Magyar Orszagos Levéltar - Arhiva Nationala a Ungariei -

Budapest). Vegyes conscriptick, ¥. 49, fasc. 4, 2-23; 1722. évi osszeirasok, MOL, Vegyes
conscriptiok, F. 49, fasc. 12, ar. 7, p. 89-100; 1750-i orszdgos osszeiras, MOL, F. 50, leg. 3,
8-42; Red. Danyi Dezs si David Zoltan, Az els magyarorszdgi népszdamlidlds 1784-1787,
Budapest, 1960. V.siTrdcsdnyi Zsolt, Erdélyi kormdanyhatésdgi levéltarak, Budapest,
1973; 1 d e m, Erdélyi ésszeirdsok in vol. A torténeti statisztika forrdsai, Budapest, 1957
(Red. Kovacsics Jozsef); Thirring Gusztav, Magyarorszdg népessége Il. Jozsef
koraban, Budapest, 1938.
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Numarul populatiei

Spre a avea o mai mare certitudine asupra sporului de populatie al regiunii
Dealu in veacul al 18-lea, ne-am adresat in primul rand unor surse mai vechi. In acest
scop, ne stitea la dispozitie Tnainte de toate lustra lui Basta din 1602-1603. Aceastd
conscriptie nu oferea insd un punct de plecare de toatd certitudinea, intrucat cu acea
ocazie, dupa intreaga aparentd, nu a fost conscrisd toatd populatia. Conform acestei
lustre, in cele sase sate ale regiunii Dealu exista in total 104 primipili, dardbani, secui
liberi, precum si sase iobagi. Peste un deceniu, In 1614, au fost conscrisi de doud ori
mai multi, un numér total de capi de familie, inclusiv iobagii si jelerii. in 1614 numarul
iobagilor traditionali depdsea, si numai el, numarul total al iobagilor din conscriptia
Basta: 9 la 6. O situatie analoaga gasim si la scaunul Odorhei, unde lustra lui Basta
conscria 9460 de capi de familie, pe cand cea din 1614 un numar de 20196. in conditiile
istorice de la inceputul veacului al 17-lea, un deceniu nu putea produce o asemenea
explozie demograficd. latd de ce lustra lui Basta o putem utiliza numai cu titlu
informativ, pe cand pe cea din 1614 drept punct de plecare, de sprijin, de raportare.

Pe baza datelor de care dispunem, va trebui sd rdspundem la doud
problematici, respectiv la chestiunile ridicate pe marginea lor. Ele sunt:

a) Care este marimea, ierarhia dimensionald a agsezarilor din cadrul regiunii
discutate si cum a evoluat ea, respectiv, a evoluat ea sau nu in decursul istoriei?

b) Ce arata indicatorii demografici care marcheaza numarul total al populatiei?
O scadere, o crestere, o schimbare sinusoidald, ori poate chiar o stagnare? in cazul dat
avem de-a face, oare, cu o parte - un intreg deschis, receptiv la nou, apt de o eventuala
explozie demograficd, sau cu contrarul, si anume, o comunitate inchisa, poate chiar
zavorata In afard, inchistata in traditionalism?

a) Sa incepem cu cea dintdi problema.

in cursul veacului al 18-lea, populatia din Dealu si imprejurimi a avut
urmitoarea evolutie numerica'®:

1614 1713 1722 1750 1786

Numele satului

1. Dealu 365 220 435 546 868
2. Séancraiu 300 105 275 270 438
3. Ulcani 135 130 155 165 284
4. Fancel 85 70 75 93)" 112
5. Tibodu 95 50 25 75 130
6. Tamasu 55 35 70 65 78
Total 1015 610 1035  (1213) 1910

' Am obtinut datele referitoare la numdrul total al populatiei rurale inmultind cu 5 numarul
capilor de famile din conscriptii.

17 Neavand date privitoare la numarul de populatie al satului Fancel la 1750, am obtinut acest
numdr ipotetic prin medie matematicd estimativa.
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Repartizarea proportionala pe sate in cadrul regiunii:

1614 1713 1722 1786
Numele satului
1. Dealu 35,27 36,06 42.02 45,45
2. Sancraiu 28,99 17,21 26,57 22,93
3. Ulcani 13,04 21,31 14,98 14,88
4. Fancel 8,21 11,47 757,25 5,86
5. Tibodu 9,18 8,20 2,42 6,80
6. Tamasu 5,31 5,75 6,76 4,08
Total 10000 10000 10000 10000

Satul de frunte al intregii regiuni, satul cel mai mare este, fira indoiald Dealu.
Desi, in primul deceniu al veacului al 18-lea, numarul populatiei luat in cifre absolute
scade, acest sat continua si-si pastreze locul de frunte in cadrul regiunii. In 1722, o
proportie de 42,02% din intreaga populatie a celor sase sate vietuieste la Dealu, iar pand
la sfarsitul secolului proportia se mentine ntre 40 si 50%. Urmeazd satul Sancraiu,
avand in 1614 un numar de populatie apropiat incd de cel al satului de frunte, dar la
inceputul secolului al 18-lea pierzdnd 2/3 din populatie, deci suferind o pierdere
considerabila si multa vreme neputdndu-se redresa. In 1786 populatia de aici numara
jumatate din cea a satului Dealu, Tnsuménd 22,93% din totalul demografic al regiunii.
Ulcanii se afld undeva pe la mijloc, dar apartindnd deja satelor mici. El trece intr-o
manierd fericitd peste vicisitudinile inceputului de veac, am zice cu stagnare de
populatie, prezentand o crestere notabild abia in a doua jumitate a secolului. in 1786,
totalul de locuitori insumeza aici, ca proportie, 32,71% din cel al satului Dealu si se
ridicd la numai 14,88% din numarul de populatie al Intregii regiuni. Fancelul, Tibodu si
Tamasu, celelalte trei sate, apartin categoriei asezdrilor foarte mici. Pand in 1750 ele
insumeaza sub 100 de locuitori, constituind abia 10% din totalul populatiei regiunii
(exceptie face numai satul Fancel, care, in 1713, reprezintd 11,47% din totalul populatiei
celor sase sate). Apar si cazuri iesite din comun, cand, de pilda in conscriptia din 1722,
la Tibodu nu erau nregistrati decat 25 de locuitori, adicd 5 familii. Alterneaza mereu si
ordinea numarului de populatie intre aceste sate; astfel, in 1713 ea este urmatoarea:
Fancel, Tibodu, Tamasu; in 1722: Fancel, Tamasu, Tibodu; in 1786: Tibodu, Fancel,
Tamasu. Alternanta este insd atdt de mica, incat credem cd nu gresim dacd stabilim
faptul ca cele trei sate ficeau parte din una si aceeasi categorie dimensionala.

Ordinea de mérime, pe toatd regiunea, este deci urmatoarea: Dealu-Sancraiu,
Ulcani, Fancel-Tibodu-Tamasu. Toate satele sunt mici ca populatie, unele putind fi
considerate chiar pitice, ori catune. In sustinerea acestor afirmatii va trebui sa vedem din
acelasi punct de vedere situatia asezdrilor din Scaunul Odorhei si, apoi, a acelora din
celelalte scaune secuiesti, din intreaga Secuime. in anul 1614, cel mai mare numar de
asezari marunte, pitice, 11 gasim 1n scaunul Odorhei.
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Numarul de locuitori al asezarilor secuiesti din 1614:

SCAUNUL
Odorhei Mures  Ciuc-Gurghiu- Trei-Scaune Casin
Sub 250 de 101 100 6 31
locuitori
Peste 250 de 29 16 42 63
locuitori
Total 130 116 48 94

in 1614, scaunul Odorhei are cele mai multe aseziri mici in Secuime. O
proportie de 77,69% din aseziri numéra aici mai putin de 50 de capi de familie (250 de
suflete). Urmeaza scaunul Muresului cu 100, Trei-Scaune cu 31 de suflete si scaunele
Ciuc-Gurghiu-Cagin cu numai 6 asezdri ce au sub 250 de suflete. Ca marime, asadar, in
acel moment satele regiunii Dealu se incadreaza organic in scaunul Odorhei, prezentand
vizibile decalaje de marime fatd de satele din Trei-Scaune si mai ales din Scaunele
Ciuc-Gurghiu-Cagin. Referitor la o schimbare a acestei imagini, pana la finele celui de-
al 18-lea veac, un raspuns dacd nu chiar exact, in orice caz aproximativ oferd datele
conscriptiei iozefine. Interpretarea este si aici grevatd de anumite dificultati neasteptate.
In primul rand, de la conscriptia din 1786 au fost exceptate acele sate secuiesti unde
exista o granicerime; apoi, conscriptia nu a fost efectuatd dupd traditionala repartitie
comital-scaunald, ci dupa noua impdrtire teritoriala initiata de Iosif al II-lea'®. Conform
acestei noi impartiri, scaunul Muresului a fost alipit comitatului Téarnavei, iar Trei-
Scaune si Scaunul Caginului Tarii Barsei si unor parti din comitatul Alba de Sus,
scaunele Ciuc si Gurghiu impreuna cu scaunul Odorhei formand comitatul Odorhei. in
aceste conditii, urmarirea demografica si istoricd a evolutiei vechilor unitati teritoriale
prezinta o considerabila dificultate. in schimb e necesar s mentionam, ca din cele 168
de asezari ale noului comitat Odorhei un numir de 86 aveau, ca populatie, sub 300 de
suflete, de unde urmeaza ca scaunul Odorheiului si-a pastrat vechea structura de asezari
preponderent mici. in legatura cu aceasta se pune intrebarea: de ce tocmai scaunele
Odorhei si Mures au o asemenea retea a asezarilor? De ce tocmai 1n aceste scaune exista
atat de multe asezdri mici ce-si pastreazd pand in prezent viabilitatea? Este o intrebare
ce-si asteaptd rdspunsul, avand in vedere cd deosebirile geografice intre scaune nu
explica in sine faptul relevat. Un raspuns va putea fi dat in urma unor viitoare cercetari.

BNémethy Artar, Magyarorszdgi térvényhatésdgok beosztdsdnak véltozdsai 1526 utdn, in
Statisztikai kozlemények, 1958, an. I, nr. 3-4, p. 111-112. V.siThirring Gusztav, op.
cit., p. 14-18.
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b) La inceputul secolului al 18-lea putem observa, fatd de anul 1614, scaderea
categorica a indicilor demografici. La cotitura dintre cele doud secole si in primele
decenii ale secolului al 18-lea unele sate, cum e satul Sancraiu, si-au pierdut o treime
din populatie; altele, ca Tibodu si Tamasu, ajung In aceeasi perioadd la o scddere de
populatie de aproape jumdtate. Situatia nu se amelioreazd substantial nici in deceniul
urmétor: indicii anului 1722 aproape cd nu marcheaza altceva, decét o stagnare. Cérui
motiv i se datoreste acest puternic declin demografic?

Un prim episod al inceputului de veac care ar fi putut duce la o decimare a
populatiei este lupta curutilor pentru libertate condusd de Francisc Rakoczi al 1l-lea.
Conscriptia armatei curutilor, facuta in toamna anului 1704 din ordinul lui Radvanszky
Janos, nu va lamuri 1nsd dacéd scaderea demografica de la finele primului deceniu poate
fi sau nu pusa in seama acestui episod'®. In conscriptia amintitd, Dealu figureaza cu 37
de capi de familie, Sancraiu cu 29, Ulcanii cu 14, Fancelul cu 14 si Tamasu cu 8
(Tibodu lipseste din aceastd conscriptie). Dacd vom lua in considerare cd aceastd lustrd
militard nu-i cuprinde pe iobagi si jeleri si cd, in afara lor, exista si un bun numar de
exceptati din diferite motive, vom putea aprecia ca real numarul de capi de familie din
aceastd lustrd; deoarece Insd acest numar este mai apropiat de acela din 1614, decat de
cel din 1713, deducem ca in cursul secolului al 17-lea numaérul de populatie era destul
de stagnant si decimarea propriu-zisd a populatiei nu se datoreste luptelor si tulburarilor
anterioare anului 1704. De buna seama ca intreaga Secuime, inclusiv satul si regiunea
Dealu, fsi va fi avut pierderile numerice datorate razboiului curutilor de pana in 1711,
dar mai trebuie spus ca inainte ca drapelul sa se fi frant pe plaiul de la Moftinul Mare, si
anume la sfarsitul anului 1708, dinspre rasarit a fost adusd in Transilvania ciuma.
Aceasta epidemie durand trei ani de zile - caci pand si in 1711 mai mureau oameni din
cauza ciumei - a decimat populatia. Dupa aprecierea lui Cserei Mihaly, victimele din
Secuime s-au ridicat la 100000 de persoane®. Populatia nici nu avusese timp si se
redreseze de pe urma acestei epidemii, ca si dupd urmadrile pacii din Satu-Mare, ca, in
vara anului 1717, ciuma a si revenit. Sd mai addugim cd din Rusaliile anului 1717 si
pand in septembrie 1718 nu a plouat. Pani la recolta din 1719 s-a Instdpanit o foamete
care a dus la pieirea a jumétate din toatd populatia. Epidemia, la rdndul ei, nu a Incetat
decat in 17207,

lata factorii care explicd puternicul declin demografic de la inceputul secolului
al 18-lea. Populatia si-a revenit doar cu multd incetineala. O crestere lentd, totusi
statornicd si care poate fi urmarit se va ardta in regiunea Dealu abia dupa 1750. Totusi,

YMagyari Andras, Il Rdkéczi Ferenc erdélyi hadserege, Bukarest, 1994, p. 421-425.

D Cserei Mihaly, Erdélyi histéridja (1661-1711), Budapest, 1983, p. 432-458. "Dar,
deasupra tuturor, ciuma s-a raspandit in toatd tara. Mai intdi, incepura sa cada caii, vitele,
porcii, cainii. Dupa ce la Sighisoara murird de ciumd doud mii si jumatate, si la Targu-Mures
tot atatia, in Scaunul Odorheiului optsprezece mii, tot atdtia in scaunul Muresului, in cele din
urma ea a incetat in acele locuri, dar izbucni in iunie la Cluj" (p. 443). V.siRéthly Antal, /d
jardsi események és elemi csapdsok Magyarorszagon. 1781-1880-ig, Budapest, 1970, p. 49-
55.

ZReéthly Antal, op. cit., p. 70-88.
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cele sase sate si-au pastrat si in veacul al 19-lea statutul de mici asezari. Pastrandu-si
cutumele, traditiile, ele s-au dezvoltat in continuare in mod unitar ca parte si intreg,
dupd cum reiese din tabelul care urmeaza.

Populatia din Dealu si imprejurimi in secolele 18-20%.
1713 % 1786 % 1857 % 1992 %
Numele satului

1.Dealu 220 36,06 868 4545 1986 53,93 1833 48,37
2. Sancraiu 105 17,21 438 2293 780 21,18 1078 28,45
3.Ulcani 130 21,31 284 14,88 501 13,60 424 11,19
4. Fancel 70 11,47 112 586 175 475 146 3,85
5. Tibodu 50 820 130 6,80 120 327 192 5,08
6. Tamasu 35 5,75 78 4,08 120 327 116 3,06
Total 610 100000 1910 100000 3682 10000 3789 10000

Cu toate cd acest tabel depédseste cronologic crecetarea noastrd, am socotit ci
includerea sa in cele de fata isi are importanta sa , Intrucat cifrele sprijina constatarile si
concluziile noastre de panda acum, si anume ca satele Fancel, Tibodu si Tamasu sunt
intr-adevar asezari mici, a caror incadrare ca marime ramane neschimbata in cursul
veacurilor. Numarul populatiei lor de astdzi corespunde, cu mici decalaje, celui din
1750 si 1857. Satul Ulcani a ramas situat la cote medii, cu toate cd, pand la mijlocul
secolului al 19-lea, si-a dublat numarul locuitorilor. La fel s-a intdmplat cu satul
Sancraiu, care gi-a pastrat locul al doilea in cadrul regiunii. Cresterea demografica cea
mai consistentd o prezintd satul Dealu, ajungénd in decursul veacurilor de doud ori si
jumétate mai mare decét mai la Inceput. Numarul de populatie total in regiune a crescut
de la sfarsitul secolului al 18-lea si in decurs de un veac cu cca. o mie cinci sute de
oameni, pastrand acest numar pand astazi.

Pamantul si oamenii

in cele de mai sus, am examinat populatia regiunii si schimbarile intervenite in
totalitate, in ansamblu, fara a mai intra in "profunzime", avand in vedere ca nici aici nu
este vorba despre comunitati omogene. Cu toate ca studiul de fatd are un caracter in
primul rand demografic, credem cid este nevoie, pentru o imagine mai ampla, de
prezentarea, mécar fugitivd, a structurii sociale si a cadrului economic ce o determind pe
aceasta. S& aruncdm o privire asupra impdrtirii din punct de vedere social a satului
Dealu si a regiunii. De la bun inceput precizdm ci din tabelul nostru lipsesc datele
conscriptiei din 1786, care da numai numarul populatiei juridice si efective, fard a
specifica separat fiecare categorie sociald in parte. Categoria de om liber, in tabelul

22 Referitor la datele anilor 1857 si 1992, v. insumarea lorlaVofkori Laszld, op. cit,
p. 63-66, 110-112.
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nostru, se referd la militarii cdlare si pedestri. Ei apar in conscriptii sub denumirea de
primipili, pixidari si liberti (nu figureaza in tabel datele din Fancel pe anul 1750).

Structura pe stéri a regiunii Dealu

Starea 1614 1713 1722 1750
Armalisti - 6 6 6
Liberi 123 77 152 172
lobagi 62 29 29 9
Jeleri 22 10 - 9
Altii - - 20 45
Total 207 122 207 261

Structura sociald a regiunii Dealu (in %)

Starea 1614 1713 1722
Armalisti - 4,92 2,89
Liberi 59,42 63,11 73,45
lobagi 29,95 23,77 14,00
Jeleri 10,63 8,20 -
Altii - - 9,66
Total 10000 10000 10000

Structura sociald a satelor din regiunea Dealu confirma concluzia - verificata si
dovedita cifric prin cercetérile intreprinse pentru alte regiuni, pentru scaunele secuiesti
la intreaga Secuime - c@ societatea secuiascd nu este in totalitate nobiliard si nici in
totalitate iobagitd. Dintre componentele sale, cea mai numeroasd este categoria de
oameni liberi, patura primipililor, a pixidarilor si libertilor, care in decursul veacurilor
nici nu se imputineaza si nici nu pierde din putere. in cazul satelor din regiunea Dealu
ea prezintd o oarecare crestere numerica, pastrandu-si proportiile in raport cu alte
categorii - iobagii, jelerii - si in perioadele cand, din cauza unor vicisitudini, numarul
total al populatiei inregistreazi o scidere substantiala. (In anul 1713, cand regiunea a
fost devastatd de epidemie si foamete, numarul capilor de familie din randul oamenilor
liberi se ridica la 63,11% din totalul capilor de familie)>.

B Henri H. Stahl, 4 régi romdn falu és oroksége, Budapest, 1992, p. 75-82. Fenomenul este
caracteristic, fireste, nu numai Secuimii. El poate fi regasit i in alte parti ale tarii, dat fiind ca
conditiile aseménatoare creazd un mod de viatd asemandtor, cum s-a petrecut, de pilda, in
satele rizasesti ale Moldovei, sau in comunitatile rurale de mogneni din Tara Romaneasca.
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Care a fost teritoriul populat de acesti locuitori? Céate terenuri au fost, cat de
mare a fost arabilul utilizat? Sunt, toate, probleme referitoare la dimensiuni, inseparabile de
datele demografice, ele fiind si in functie de potentialul economic.

Repartitia arabilului si a animalelor de jug in Dealu si regiunea sa in sec. 18>

Arabilul Pe cap de Animale de Pe cap de
Conscriptia (cabla - familie jug familie
banita) (cabla) (boi+cai) (boi+cai)
1713 1217 10,79 306 2,50
1722 2543-1 12,28 506 2,44
1750 2718-2 12,13 477 2,12

Dupd mérturia conscriptiilor, hotarul nu este mare. Aceasta, nici dacd ne
gandim ca autorii izvoarelor utilizate de noi au inregistrat pamantul in functie de darea
stabilitd, in felul acesta favorurile acordate ici-colo devenind un obicei destul de
raspandit, ce comporta in mod necesar o oarecare micsorare a padmantului, asa cum
aparea el in conscriptii. Un fapt si mai important e cd hotarul nu inregistreaza o crestere
substantiald. El nici nu poate creste, fiind limitat de padure, iar arabilul recuperabil prin
defrisari nu se putea ridica la teritorii multe si intinse, in conditiile montane date in
cadrul regiunii examinate. Totusi, arabilul ce revenea unui cap de familie (in cable) nu e
cu mult mai mic, decét in alte regiuni secuiesti cu conditii naturale asemanatoare. De
pilda, in cele patru sate ale scaunului Casinului, in anul 1713 unui cap de familie fi
reveneau 10,72 cable de pamant arabil, pe cand in satele din regiunea Dealu 10,79
cable. In 1721 acelasi raport este de 13,78 (scaunul Casinului) respectiv 12,28 (regiunea
Dealu). Nici datele anului 1750 nu trddeazd deosebiri prea mari, ceea ce dd curs
concluziei ca in diferite regiuni ale Secuimii exista un mod de productie fundamental
identic, ce s-a conservat in traditionalismul sdu. Aceste conditii naturale si, de bund
seamd, altele la fel sunt cele de unde rezultad indicii economici atdt de aseménatori ca
esentd. Am mai adduga aici si o constatare referitoare la unitatea geografica, economica,
structurald a Secuimii®.

Sa revenim insd la Dealu si la situatia sa, examinatd in contextul istoriei
animalele de jug sunt putine. in general, pe cap de familie revin doi sau doua si jumatate
de boi sau cai. Este o imprejurare care explicd partial faptul demografic mai sus prezentat,
anume ca in decurs de trei veacuri numarul de suflete din Ulcani, Tibodu, Tamasu, cele

% Nu figureaza in tabel datele referitoare la satul Fancel in 1750, ceea ce nu a influentat estimarile
cantitative facute de noi.

%5 n acest sens, continuarea cercetarilor va putea duce la numeroase rezultate interesante, la
interpretari noi. Un exemplu: in cele noua sate din plasa Miclosoara, conform conscriptiilor,
in 1703 arabilul pe cap de locuitor ajunge tot la cca. 10-12 céble.
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trei sate mici, nu s-a modificat esential (cu o fluctuatie intre 110-200 de suflete). Singur
satul Dealu, iar mai tarziu, in secolul 20, satul Sancraiu prezintd o crestere demografica
notabild. Oare, dintre sectoarele de viatd economicd, care anume oferd o pdine
numirului mai mare de oameni? In nici un caz agricultura. Dealu era un mare posesor
de pédduri, in comitatul Odorhei impreund cu Zetea fiind printre cei mai mari; dispunea
de peste 10000 de iugdre de péadure, iar zona Tmprejmuitd de paduri, cu pasunile sale
alpine, era propice cresterii animalelor”®. inca in veacul al 16-lea, satele regiunii Dealu
dispuneau de sdlasurile montane, care, in decursul vremii, s-au si Inmultit la
numér”particulari.". Remarcam din nou, ca un fapt interesant, ca satul Dealu 1si rezolva
problemele de surplus demografic manifestat inca de pe la inceputul veacului al 19-lea
prin crearea, la cotitura de veac, a unei noi asezari, satul Varsag.

Inainte de a trece la consideratiile finale, sa mai pomenim aici, pe marginea
problemei cresterii animalelor, de caii din Dealu, considerati o specie aparte. Satul
Dealu are, si dupd pérerea lui Orban Balazs, o adevérata rezerva alimentara prin uriagul
teritoriu montan ce merge pand la Gurghiu si Ocna de Sus. "Locurile defrisate ce
intretaie acest munte se cheama Silag, toti oamenii isi au aici sdlasul montan, hambarul,
aici locuieste vara lumea satului, (...), pe intinsul muntelui fard de margine pasuneazi
liber chiar si iarna faimosii cai iuti de Dealu ce cresc nu mai mari de 14 coti si 3 linii, au
o forma deosebit de frumoasa, sunt puternici si iuti..."**. Caii de la Dealu scoteau intr-
adevar iarba de sub zdpada cu copitele lor, caci tinerea animalelor in conditii de frig si
semifrig, in paralel cu conditiile de grajd, s-a mentinut aici veacuri de-a randul. Sélasul
s-a transformat din sdlas de vard in unul de iarna, unde fanul adunat vara era dat
animalelor la iarna.

Sa revenim insa la faimosul cal de Dealu, care era de soi bun, "cei din Dealu
indraznind si ceard pentru el chiar si suma de 100 peng , pe care o si primesc"”. Sa
aruncdm o privire asupra efectivului cabalin al regiunii Dealu in secolul al 18-lea. Dupa
marturia izvoarelor, In 1713 au existat 71 de cai 1n regiune, iar in 1722 un numdr de 127
de cai. in conscriptia din 1750, caii apar impreuna cu boii, in categoria animalelor de
jug, ardtandu-se cd in cele sase sate, in momentul conscriptiei, existau 477 de animale.

Daca presupunem cé raportul intre cai si boi era de 50-50%, vom avea un
numar de 238 de cai. Dupa cum vedem, cresterea nu este substantiala. Nici dupa anii de
calamitati, in 1722, nu avem de-a face cu explozie in sporul numeric al cailor, cu toate
cd ne-am putea astepta la ea, daca ne gandim la faima si cererea de care se bucurau caii
de la Dealu. Ce se va fi intamplat? Oare sa nu fi fost crescuti suficient de multi cai? A

%Bed Albert, op. cit,p. 513.

Imreh Istvan-Pataki J 6 zs e £, Hagyomdny és korszer ség az dllattartdsban, in
Korunk, 1966, nr. 3, p. 356-361. "In anul 1592, la judecdtoria de scaun se dezbatea procesul
intre satele Dealu si Fancel. Litigiul era purtat pentru dreptul de proprietate asupra pértii de
padure Nyulad. Afldm din actele dezbaterii cd in acel loc erau pasunate animalele oamenilor
din ambele sate, ele defrisau si padurea, iar unele parti, asa-numitele salasuri, le-au incercuit,
le-au hotérnicit prin gridini".

BOrban Balazs,op. cit,p.96. V.siHank 6 B éla, Székely lovak, Kolozsvar, 1943.

PK vary Laszl0o, Erdélyorszdg statisztikdja, Kolozsvar, 1847, p. 142.

138



EVOLUTIA DEMOGRAFICA A REGIUNII DEALU IN SECOLUL AL XVIII-LEA

scazut, oare, dintr-un motiv incd nedezvaluit, cererea? Explicatia este insd mai simpla
decat s-ar parea. Desi calul era o sursa a traiului Tn gospodarie, ca animal de jug, in
acelasi timp era i un produs vandabil, numaérul celor vanduti nefiind oglindit in izvorul
istoric utilizat de noi, in conscriptii.

Am ajuns la succinte consideratii finale, in care nu dorim s& reludm cele pana
acum aratate. Prin studiul intreprins, am Incercat sd addugdm date, contributii noi
cercetdrilor de istorie regionald, compartiment al cercetdrii istorice, in convingerea cé
examinarea $i cunoagterea mecanismului de parte-intreg al unui mic sistem de asezari
constituind o unitate, ne poate apropia incd mai mult de cunoasterea mai exactd a
ansamblului - in cazul nostru Secuimea, Transilvania - oferind, de la caz la caz, chiar
modele fn acest sens. Am cautat s examinam problemele de istorie demograficd in
ansamblul factorilor economici si sociali, iar nu in sine, intrucit consideram cad acest
mod de abordare poate fi util si ducator la scop, componentele realitatii istorice fiind
strans legate intre ele, prezentdndu-se ca un intreg care se disociaza de fapt numai gratie
cercetdrii, cercetitorului.

Ca un memento, s mai mentionam urmétoarele:

Satele care compun microregiunea Dealu se integreaza organic in reteaua de
asezari mici. Aici nu are loc o explozie demografica nici veacul al 18-lea, nici in cel
precedent sau in acela urmétor. Ambientul geografic care defineste, delimiteaza,
inchisteazd aceasta comunitate nu face posibild o asemenea explozie. Apropierea de
orasul Odorhei ar putea pune problema industrializarii, a migrarii la oras, fenomen ce
are loc din plin in societdtile vest-europene, in unele din ele chiar finalizdndu-se deja la
ora aceea. Un réaspuns imediat la aceasta chestiune consta in faptul cé in secolul al 18-
lea Odorheiul este un mic targ, unde mestesugurile organizate in bresle isi traiesc
tocmai perioada de inflorire.

Dealu si regiunea sa constituie terenul ideal al unei comunitéti traditionaliste.
Este un teren greu accesibil transformarilor si care nu prea da curs unor transformari.
Dezvoltarea sa prezintd un caracter specific, dupd cum specificd este dezvoltarea
intregii Secuimi. Exista Inca numeroase probleme rdmase fara raspuns, probleme a caror
cercetare ramane o sarcind de viitor.
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EPOCA PASOPTISTA - PRIMA INTRARE A ROMANILOR
iN EUROPA

ADRIAN NICULESCU

"Am vrut sd fac din tara mea vatra libertdtii,
noua Olanda a secolului XIX"
(C.A.Rosetti cdtre Paul Bataillard, 1863)

ABSTRACT. The Year 1848 - The First Steps Towards the European
Integration. The present paper deals with the general matters related to the
assertion of the Romanian people against the background of the revolutionary
events at the middle of the previous century (1848-1849). The contemporaries
have named that historical period "the time of Romania's revival", similar to
the Italian "Risorgimento”. It was the time when modern Romania was
actually born.

The author analyzed the Romanian '48 moment within the framework of
the general European movements by taking into consideration the projects of
reform and modernization of the state and society, the outcome of the
revolution and the measures taken in the following period. The politicians and
intellectuals from the Danubian Principalities as well as those from the
Transylvanian Principality kept in touch with the great European leaders at the
middle of the 19th century; accordingly, we one may conclude that those were
the Romanians' first remarkable steps towards the European integration.

0. Perioada pagoptista si unionistd constituie, fard umbrd de indoiald, cea mai
exaltantd pagind din istoria poporului roman. Oamenii vremii 0 numeau, cu un termen $i
mai fericit, dar, pe nedrept uitat, "epoca de regenerare a Romaniei"’

Extinzandu-se si reorganizandu-se, marele muzeu, situat in cladirea primului
Parlament al Italiei unite, intentioneaza sa dedice cateva sdli miscarilor de tip
risorgimental din restul Europei. Poate nu intdmplator, probabil, pe criteriul nivelului de
afinitate din epocd, prima care a fost terminatd din aceste sdli este cea dedicatad
Ungariei, Poloniei si Romaniei. Ungaria, prin revolutia de la 1848-49 si prin faptul ca

" in primavara anului 1993, la cererea Directoarei Cristina Vernizzi, am avut ocazia si ma ocup
de alcatuirea unui colt roménesc in Muzeul National al "Risorgimento"-ului de la Torino, cea
mai prestigioasd institutie de acest gen din ltalia, aflata in chiar capitala acestei extraordinare
migcari de renastere nationald care a dus la faurirea modernului stat unitar italian.
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Lajos Kossuth, adversarul neinduplecat al Habsburgilor, si-a petrecut ultimii peste 40 de
ani din lunga-i viatéd in exil, la Torino, capitala cea mai anti-austriaca a vremii, Polonia,
din cauza multiplelor contacte din timpul revolutiei din 1831 si a aportului patriotilor
polonezi la "Risorgimento"-ul italian, Roménia, 1n sférsit, pentru legaturile stabilite in
perioada pagoptistd, a aportului diplomatiei piemonteze la Unire. Neindoios, pentru
Roménia, a fi prezentd intr-un muzeu ca cel al "Risorgimento"-ului de la Torino,
posibilitatea reinnodarii unor vechi traditii, intrerupte, din pacate, decenii in sir din
pricina imprejurarilor politice nefaste. In ultima instants, o alta forma a revenirii in
Europa, de reintrare in constiinta colectiva din care fusese alungatd de uitare....
"Regenerare", iatd un sugestiv, potrivit si foarte demn echivalent in limba noastra,
pentru a desemna un proces similar pand la confundare cu "Risorgimento"-ul italian:
nagterea Romaniei moderne (pleonasm tolerat, deoarece "Roméania" prin ea insasi este o
notiune modernd, ca si "Italia", anterior simpla referintd geografical!). Nu exista capitol
de istorie italiand mai apropiat de istoria roméaneascd decdt "Risorgimento"-ul.
Unificarea Italiei si "facerea" Romaéniei sunt fenomene extraordinar de asemandtoare,
pand la coincidente cronologice. Se produsese o Intrepatrundere uimitoare 1intre
evenimente §i descoperim legdturi nebanuite, afinitdti ideologice si biografice cu
radécini adanci, intre liderii celor doud miscéri. Cu observatia cd, ceea ce pentru italieni
a fost, in sens metaforic, un ri-sorgere, adicd o ivire din nou, o re-nastere, o re-trezire
la viatd, pentru roméni a insemnat, in sens cdt se poate de concret si de literal, chiar
nasterea ("generarea"!) propriu-zisi, ca natiune si, oricum, nasterea intru civilizatia
occidentala, trezirea infru modernitate (deci, "intrarea in Europa"!) si aparitia
constienta a poporului nostru pe scena lumii, dublatd de afirmarea constiintei sale de
sine, mitul fondator prin excelenta’.

Astazi, cand, dupd Revolutia de la 22 Decembrie, se pune problema integrarii
noastre in Europa, adicd in Occident, sd nu uitdm ci, in Europa, am mai fost odatd. Nu
integrare, asadar, ci re-integrare!

Romdinia prin ea insdsi este Occident. Aparitia sa a fost rezultatul elaborat si
perfectionat al unei gandiri si al unei actiuni tipic occidentale, ca parte integranti a
Europei, deci a Occidentului. Romdnia nu s-a ndscut atit la Bucuresti ori la lagi, ci
in chiar inima Occidentului, la Paris. Enuntul nu trebuie sd mire pe nimeni. Statul
roman modern este un produs prin excelenti occidental. Institutiile cu care Parintii
Patriei au crezut de cuviintd sa doteze tanara tard pe care, plecand practic de la zero, o
plasmuiau, reprezinta aplicarea creatoare si nu mecanicd, nu o copiere servild, la noi, a
unor idei pur occidentale. Nu erau idei oarecare, de méana a doua, luate la intamplare, ci,
dimpotriva, alese, cu grija, selectiv, intr-un sistem coerent si pragmatic, direct din
filonul cel mai fnaintat si mai fecund al gindirii occidentale a epocii, liberalismul, cu
precéddere liberalismul radical. Pe cét de integratd era lumea roméneasca in concertul
natiunilor europene in perioada pre-comunistd (si in mod cu totul special, paradoxal,
tocmai la inceputul procesului de "europenizare", adici in epoca pasoptistd si

% Foarte nimerit si termenul inviere (probabil calc romanesc dupd Risorgimento), folosit de
C.A.Rosetti intr-o scrisoare citre lon Ghica, trimisda din Vidin, la 2 apriliec 1854 (C. A.
Rosetti, Corespondentd, Ed. Marin Bucur, Minerva, Bucuresti, 1980, p. 271).
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unionisti, de la jumatatea secolului al XIX-lea, cand, dupa parerea noastra, s-a atins si
gradul maxim de integrare europeana a romaénilor!), pe atat de ignorata este astazi
Roménia in strdinatate, de iesitd din congtiinta colectivd a oamenilor obisnuiti (si nu
numai a lor!), si de exclusd din circuitul universal al valorilor, al cunostintelor si al
informatiilor. Patru decenii de totalitarism obscurantist comunist, au reusit, deliberat, sa
o0 izoleze de lume, chiar si in ciuda efemerei celebritéti din zilele Revolutiei.

Hotarat lucru, Roménia trebuie reagezatdi pe harta de pe care au scos-o
comunistii, In ciuda (sau tocmai de aceea!) abuzivei lor formule cu Ceausescu care ar fi
pus Romania pe harta lumii.

1. Perioada pasoptista este o veritabild comoara si un izvor viu de Iinvatatura
pentru cine o cerceteaza prin prisma realitatii romanesti de azi. Chiar si observatorul
superficial, care nsd nu scapa din priviri actualitatea romaneascd, post-decembristd, nu
pot sd nu-i sard in ochi similitudini frapante, paralelisme.

in ciuda diferitelor interpretari suscitate de Revolutia de la 22 Decembrie (cei
care, vrand sd o diminueze, o numesc dispretuitor "lovitura de Stat", uitd ca, inevitabil,
prin definitie, orice revolutie comporta si o loviturd de Stat! Din fericire, indiferent ce ar
spune detractorii, ultra-revolutionarii ménd-n ménd cu national-securistii, ea nu s-a
rezumat numai la atdt, ci a rasturnat si orinduirea sociali preexistentd -
comunismul - deci a fost "revolutie" in sensul deplin al cuvantului), aceasta a constituit
o demna replica peste timp tocmai (si numai!) a Revolutiei de la '48, singurul precedent
istoric echivalent pe care i-1 putem gasi! Neindoios, scenele petrecute la Bucuresti in
focul Revolutiei din Decembrie sunt cele mai eroice momente din cite au putut fi
triite si vizute in Europa, pe timp de pace, de la Revolutiile de la 1848 incoace
(poate cu singura exceptie a insurectiei maghiare din 1956).

Datd indardt de comunism, opritd din mersul ei firesc, societatea romaneascd
de azi se afld din nou in fata acelorasi sarcini ca si atunci: refacerea tesutului social,
(re)instaurarea democratiei, (re)constituirea societatii burgheze (ceea ce, si etimologic,
si ca sens Inseamnd cam acelasi lucru cu mult vehiculatul concept de "societate civila",
adicd de societate urbana, din "civitas"="burg", cu regulile si cu modul ei evoluat =
civilizat de viatd), (re)introducerea economiei de piatd, ba chiar si unitatea nationala.
Intr-un cuvént, refacerea Tarii, "reinventarea” ei. Pand si chestiunea monarhiei (sau
incepénd cu aceastal) se pune cam tot in aceiasi termeni ca si-n epoca Unirii. S-a uitat,
oare, ¢d tocmai pagoptistii au fost aceia care au lansat ideea "domn strain, ereditar, din
familie domnitoare europeand”, cum suna hotdrarea Divanurilor Ad-hoc de la 1857, in
care republicanii cei mai principiali, C.A.Rosetti, Bratienii amandoi, s-au pronuntat, din
motive de oportunitate politica, pentru monarhia constitutionald de tip occidental, care a
intarit si consolidat definitiv Statul, aducandu-l la standardele apusene? Nu ne aflam,
acum ca §i atunci, in fata acelorasi imperative? 1989 a fost cu adevirat un nou 1848.

3 V. ancheta si declaratiile unor fosti participanti la Revolutie, precum DI. Radu Chesaru, in
Romania libera, 22 iulie 1993.
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"Pasoptul”, cu modelele si cu programele sale, ramane astdzi mai actual ca
oricand in ultimii 150 de ani. Cu diferenta ca stramosii nostri au pornit-o chiar de la
zero, §i din nimic au faurit o natiune europeand, citd vreme noud, pe ici pe colo, ne-a
mai rdmas ca o brumd de mostenire, cate o franturd (desi incompletd - v. unitatea
nationald) din pretiosul edificiu demolat de comunisti in urma cu patruzeci de ani. Este
o tragedie sd se vadd fructul a o suta de ani de istorie liberal-democrat-burgheza, care a
introdus de drept pe romani in Europa (1848-1948), risipit de patru decenii de tavalug
comunist (1948-1989), desi, in virtutea inertiei si a unei anume continuitati
generationale, Roménia burghezi nu a sucombat brusc, la 30 Decembrie 1947, ori
la 11 iunie 1948, ci, din fericire, si-a mai intins unele dintre efectele sale, mai ales la
nivel personal si-n anumite elemente de viati materiald (deprinderi, comportamente,
limbaj, stil de viata ... dar si calitatea si triinicia unor bunuri precum cladiri -
"blocurile vechi", de pilda, din anii '30 - '40, ori vilele cubiste de la Sosea au ramas pana
astdzi solutia abitativad ideald in Bucuresti - trenuri, mijloace de transport in comun,
etc.), pani spre orizontul anilor '60 - '70!

Devastant pentru Roménia a fost cd uzura fizicd si morala a oamenilor (care a
dus la abandonarea vechilor deprinderi) si perimarea bunurilor materiale (care n-au mai
putut fi inlocuite cum se cuvine) au coincis cu ascensiunea clanului Ceausescu.
Corelarea dintre aceste doud elemente a avut un efect nimicitor asupra societdtii
romanesti. Catre 1980, resursele secolului european al Romaniei, cu toate acumulérile
sale, ajunsesera pe punctul de a fi epuizate, generatiile care mai cunoscuserad era pre-
comunistd erau pe cale de disparitie biologicd. Nefastul om nou, dorit de toate
totalitarismele (sd nu uitam ca termenul fusese lansat la noi de legionari, in anii '20), fsi
facuse insidios aparitia intr-o proportie superioara previziunilor, gratie enormului si
aberantului proces de in-urbare (dar nu numai!), adica de trecere de mari mase de la sat
la orag, datorat industrializarii de regim (nu in mod natural, ca-n Occident i ca si la noi
in primele decenii ale secolului), conduse fard gradualitate, in mod haotic, brusc, grébit,
repezit, nepregitit si, mai ales, in lipsa unor infra sau supra structuri adecvate.

Societatea civild roméneascd, care in buné parte coincidea cu burghezia,
cea care oferea modelul social de urmat pentru restul populatiei, atita cat va fi
supravietuit ea dupa 1948, a avut o sigurd datd sansa sd se mai Improspéateze intrucatva
sub regimul comunist: in timpul liberalizarii vremelnice 1964-1971, Insa, dupa
pierderile suferite prin fuga in strainatate a unor varfuri, ori prin arestarile in masa din
anii stalinismului (din care multi nu s-au mai intors!), societatea civila romaneascé a
suferit enorm si prin emigrarile masive din anii '70 si '80, care in mod cu totul deosebit
au afectat lumea intelectualilor. Dupa 1980, vor rezista doar insule ale acesteia,
redescoperite, incepind cu Decembrie 1989, aproape ca niste veritabile fenomene
ale naturii.

Nu e trist s se constate ca aceleasi cerinte din Declaratia de la Islaz, aplicate
timp de o sutd de ani dar apoi din nou calcate, de astd datd nu de boierii reactionari, ci
de comunismul neo-medieval si anti-modern (forma noud a celei mai negre reactiuni!),
au trebuit s fie repetate si In 1989? Aceleasi enunturi de la "pasopt", "explozive" in
simplitatea lor, erau mai valabile in 1989 ca niciodatd in istoria romaneascd, sub
Ceausescu infinit mai vartos decdt sub George Bibescu: "Libertatea neingradita a
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tiparului”, a cuvantului, a presei, dreptul de asociere, de circulatie, Improprietarirea
taranilor si desfiintarea clacasiei (citeste C.A.P.!), "grabnica emancipare a compatriotilor
nostri israeliti" (aviz la conditia minoritatilor in "epoca de aur"!).

2. Totusi, ca si la 1848, si dupd Revolutia din 1989, s-a putut repune 1n miscare
o dialecticd, ceea ce constituie deopotrivd speranta si succesul cel mai mare, desi nu mai
ramédseserd decat insule disparate de societate civild si oamenii s-au trezit nepregatiti
pentru trecerea brusca de la dictaturd la democratie si libertate, trebuind sé reinvete
vechile deprinderi, abandonate, ingropate, odatd cu instaurarea regimului totalitar, dar
nu complet pierdute. Daca la 1821 incolo, si mai ales sub Regulamentele Organice, sa
se dezmeticeasca si sd Inteleaga ce-i cu el, sa prinda treptat constiintd, dacd consideram
si cd, astazi, din fericire, timpii s-au accelerat, o altd analogie se poate stabili. Noaptea
Evului Mediu, din care societatea romaneascd a iesit la 1848 este intru totul
comparabild cu noaptea comunistd din care aceasta iese acum. in conditiile accelerarii
istoriei contemporane, cei patruzeci de ani de comunism au produs cam tot atata rau cét
si cei peste o mie ai "mileniului negru" feudal si ai secolului de regres fanariot. E
normal ca si iesirea din Intuneric si fi avut cam tot aceleasi efecte, la 1848 si la 1989:
descétusarea unui dinamism, chiar a unei frenezii nebénuite, ivirea acelei impresionante
capacitdti de sincronizare, de recuperare a intirzierilor istorice, accelerarea brusca a
timpilor, saltul peste etape. Atunci ca si acum, dupd glaciatiunea si regresul comunist,
Renasterea devenea mai necesara ca oricand.

Singura mare deosebire: la 1848, in momentul trecerii de la feudalism la
relatiile economiei de piatd (cu corolarul lor, trecerea de la societatea inchisa la cea
deschisd), existau bani, exista capital. Conversiunea s-a putut face relativ usor, cum s-a
petrecut la reinvestirea in industrie de catre proprietari a banilor rezultati din
despdgubirile pentru pamantul Tmpdartit prin Reforma agrard a lui Cuza, ori la
transformarea, incd de pe vremea Regulamentelor Organice a boierilor in mosieri, cu
exploatdri agricole de tip capitalist, cu proprietatea deplind asupra pamantului posedat,
coroborat cu preschimbarea taranilor dependenti in muncitori agricoli. in schimb, acum,
in momentul tranzitiei de la noul feudalism pe care l-a constituit comunismul
(caracteristicile comune sunt atdt de evidente incat fac inutila descrierea) catre
economia liberd si societatea deschisd, tara este sleitd, vlaguita, saracitad. Aceasta pune
serioasele ipoteci de care se izbeste Romania, cunoscute de toatd lumea, pe calea noii
tranzitii.

3. Neindoielnic, caracteristica principald si totodata meritul fundamental al
generatiei pagoptiste rezidd in imensa capacitate de sincronizare si de adaptare la
valorile si la ritmurile lumii civilizate, in capacitatea lor imensa de "potrivire" cu Marele
Ceas al istoriei, care, de aproape doud milenii, bédtea, pentru roméni, letargice ore
orientale. Insasi "intrarea in istorie", cum ar spune Mircea Eliade, exponent al unei
orientdri ostile directiei democrat-liberale si cosmopolite luate de civilizatia romaneascéa
dupd 1848. Cu alte cuvinte, "integrarea in Europa”, cu atat mai extraordinard cu cét
plasmuitd aproape din nimic, pornindu-se practic de la zero.
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Statul roman modern a cunoscut o gestatie lentd in anii Regulamentului
Organic. Orice s-ar spune, Inceputul "europenizarii" a fost "oferit" - e drept, interesat -
chiar de carte Rusia care, prin intermediul filo-roménului Kiseleff a dat Principatelor o
organizare si liberdti necunoscute de ea la ea acasd. El a fost apoi experimentat "in

vitro" in cele trei luni de guvernare revolutionard din Valahia de la 1848. Ulterior, toata
experienta acumulatd, inclusiv 1n exil, a fost metodic aplicatéd definitiv dupd 1859.

4. Epoca aceasta, ca peste tot in Europa, a constituit cel mai tipic exemplu de
afirmare a elitelor. Elitele sunt avangarda si locomotiva societatii, minoritatea activa
fatd de majoritatea silentioasid. Adesea, masele urmeaza numai cu intirziere. La
Milano, dupé infrangerea insurectiei celor "Cinci zile" izbucnite in martie 1848, care
reugise sd-i izgoneascd pe austriecii celebrului general Radetzki, la revenirea
ocupantilor, poporul marunt le-a iesit, sarbatoreste, in intdmpinare strigand "Domnii,
domnii au facut-o!". In vremea aceea, autorii revoltei erau dusi la streang. Intr-adevar,
revolutia "domnii" o facuserd, ca si la noi, burghezia liberald, boierimea luminata,
tinerii, intelectualii. Oamenii simpli erau cu "ordinea", cu Austria catolicd, nu cu
"bonjuristii" lor, cu burghezia si aristocratia liberal-masonica din "cartierele frumoase",
din palatele de pe strada Montenapoleone, cu tinerii, cu studentii. Si-n Valahia,
C.A.Rosetti era boier sadea, si locuia la "Podul Mogosoaiei" desi devenise, din spirit de
fronda, staroste de meseriasi! Atitudinea poporului milanez este ceva care ne duce cu
gandul la reactia "oamenilor de bine" din timpul mineriadei din 14-15 iunie '90.

Si totusi, acea eliti, extrem de restransi numericeste la noi, a reusit sa
ristoarne tot cursul istoriei roménesti si si ne inscrie definitiv in Europa.
"Definitiv", deoarece Revolutia de la 22 Decembrie ne permite sa spunem acum ca ceea
ce parea o vesnicie - n-avea sa fie, pana la urma, decat o paranteza. Tristd, nepermis de
lungd, cu efecte perverse, pentru care se vor trage ponoasele multd vreme de-acum
inainte, dar, totusi, numai o parantezi in evolutia noastrd fireascd si in modul cum a
fost ea programata de périntii natiunii incd de la 1848. Privind la opera méreata pe care
acestia au realizat-o, putini isi mai aduc aminte cé ei, cu totii, n-au fost decat o mana de
oameni. Intr-adevar, cei exilati dupa revolutia munteani au fost in numir doar de
35. Si totusi... Cu ideile lor avansate cu care isi depiseau cu mult epoca, ei au stiut,
cu generozitate, si raspunda, aspiratiilor unui intreg popor. Au stiut si vorbeasca
pe limba lor unor oameni simpli care n-aveau nici pe departe nivelul lor. Au stiut
sd se faca exponentii si interpretii propriului neam, al aspiratiilor si idealurilor sale
cele mai nobile. Pareau o multime imensa cei care, in emigratia pariziana, au pregatit
Unirea, noile institutii democratice, tdnarul stat. Situatia prezintd analogii si cu "exilul
militant" din timpul regimului comunist, cand, cei cu-adevérat activi au fost tot numai o
mana de oameni. Pentru a reveni la '48: dacd admitem c& in jurul fiecdruia din cei 35 de
"capi"” exilati se mai aflau incad 5-6 persoane, se poate afirma ci Roméinia moderna a
fost opera a nu mai mult de 200-300 de oameni vizionari si curajosi. O cifrd
irelevanta statistic, cu mult mai joasa si decat panza subtire care a facut "Risorgimento"-
ul in Italia. Cam la atata se reducea "societatea civild" romédneascd din epocd. Dar céte
Infaptuiri!
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5. Daci a existat vreodatd, in decursul devenirii noastre, un miracol romanesc
acesta este farda indoiald cel al generatiei pasoptiste, care a fost marea noastrda sansa si
marea noastrd "carte", marele nostru "atu" In lume. Atat doar cd nu stim sd-1 pretuim
cum se cuvine. A fost vorba de o generatie aproape spontanee si, daci facem
abstractie de bruma de culturd iluministd patrunsd in Principate prin fanarioti si prin
iradieri tardive ale Scolii Ardelene, chiar si fird riadacini. Totul s-a bazat practic
numai pe conjunctura, pe contextul si pe influentele internationale. Vom vedea mai jos
cd, In numai doudzeci de ani, distanta dintre dumnealui kir Dinicu (Constantin)
Radovici ot Golesti (cel care suspina la "Evropa" si care, in 1824-26, ramasese "epatat”
de cum a trecut, la Castelul Bran, "in butca", granita si a vazut primele sate de
"dincolo™), si fiii sai, fruntasi pasoptisti, care la Paris erau ca la ei acasa, ori fata de
prietenul acestora, C.A.Rosetti, intim al lui Jules Michelet, al lui Edgar Quinet si
Lamartine, cu care Tmpreuni fidceau Europa, aceastd distantd, deci, devenise
incomensurabili. Un abis 1i separa! Parcd trecuserd veacuri, in realitate nu se
scurseserd nici doudzeci de ani. Pentru a mai regési un soc aseméndtor cu cel al lui boier
Dinicu, trebuie sd avnsdm (nu sd coboram!) in timp pana la "gap"-ul cutremurator ce se
instalase intre tara si Occident incepand cu anii '60 (libertatile plus "boom"-ul economic
ce a schimbat fata Vestului, efect al planului Marshall, de care noi am fost privati!),
conditiile in care, oricit ar pérea astdzi de incredibil, inca pana in 1947, dupd marturii
precise’, un roman, mai ales unul din mediul urban, venit la Paris, aproape ci nu mai
simtea diferenta, inclusiv pe plan material, nu numai pe cel intelectual: citeau aceleasi
carti, vedeau aceleasi filme etc.

6. Momentul 1848 este nu numai cotitura hotardtoare in evolutia noastra.
Departe de a se inscrie pe o imaginard linie a unei continuititi, el constituie,
dimpotriva, o bineficétoare §i curajoasd ruptura radicalad cu tot trecutul nostru, cu
toatd civilizatia traditionald si a-istoricd precedentd In care ne compldcusem 18
veacuri. Generatia de la '48 ne-a adus in istorie, trdgdndu-ne chiar si de par, la nevoie,
inspre acolo. Era 1n interesul si spre binele nostru, dar noi inca nu stiam, nu intelegeam
aceste lucruri. Dreapta romaneascd (din pacate, nu numai cea extrems, dar si bund
parte din cea conservatoare, formatd incepand cu a doua jumatate a sec. XIX, de la
Maiorescu - fiu al pasoptistului lon Maiorescu, delegat al guvernului revolutionar
provizoriu al Tarii Romanesti pe langa Dieta de la Frankfurt! - la Caragiale, la Slavici,
la Eminescu, paseisti!), pand la Nae lonescu, Blaga cel mioritic sau Mircea Eliade, care
vorbea despre "teroarea si despre fuga de istorie”" la romani, nu le-a iertat niciodata
pasoptistilor meritul de a ne fi proiectat in istorie. Gandirea aceasta nu si-a propus
altceva, tot timpul, ca scop principal, decat rasturnarea directiei pasoptiste (adicd
liberal-democratice!) din mersul inainte al societétii romanesti. lorga scria undeva cé
pasoptistii n-au fost altceva decat "o banda de derbedei". Asta si "bulbucatii ochi de

‘Dinicu Golescu, Insemnare a cdldtoriei mele, editie ingrijita, postfata si bibliografie de
Mircea lorgulescu, Ed.Minerva, Bucuresti, 1977, pp. 13-14.

* Conversatii personale cu Dna. Monica Lovinescu si cu DI. Virgil lerunca, la Paris, in luna
decembrie 1986.
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broasca" a fost rasplata fiilor pentru Parintii Patriei. Cert este insa cd numai gratie
acestei generatii vizionare Romaénia a pasit in Europa, si nu oricum, ci - fie-ne iertata
licenta extra-literard! - in viteza a cincea si a putut ajunge ce-a ajuns (de ex. nivelul de
dezvoltare material si spiritual interbelic, incd neegalat, care rdméne péand azi
modelul si punctul de referintd prin excelentd!) in mai putin de o sutd de ani de
dezvoltare fireasci’.

7. Un loc aparte, in acest context, i se cuvine, lui Gheorghe Lazar (1779-1823),
veritabilul inel de legiturd, in deceniile doi si trei ale secolului trecut, dintre prima
luare de constiinta a romanilor de sine, care a fost Scoala Ardeleand, si nascanda
migcare nationala si liberala roméneascd din Muntenia, de unde, ulterior, va rasari
soarele pentru toti romanii. Mai precis, Gheorghe Lazar, transilvanean din Avrig, va
face jonctiunea dintre Scoala Ardeleand tarzie (Gh.Sincai, Dr.loan Piuariu-Molnar,
[.Budai-Deleanu etc.) si generatia timpurie a Regeneririi, de dinainte de 1848.
Doctor al Universitdtii din Viena in stiinte fizico-matematice si in teologie, initial
profesor la Seminarul Ortodox din Sibiu, este concediat din cauza vederilor sale
progresiste, de chiar minorul episcop romédn Vasile Moga, In urma unui "proces
disciplinar”.

Dupa Congresul de la Viena (1814-1815), situatia intelectualilor iluministi
ardeleni devenise tot mai greu de suportat, sub regimul reactionar al lui Metternich.
Gh.Lazar este si el nevoit sd se expartieze, ceea ce se va petrece la 1816. Deslusind,
probabil, mai rapid spiritul si comandamentele timpului sdu, el a reusit sd transporte
peste munti, la Bucuresti, intreg tezaurul de experientd si de invatiturd al miscarii
iluministe romanesti din Transilvania secolului XVIII, dobandit pe cdnd Valahia si
Moldova isi dormeau incd "somnul cel de moarte". in schimb, Bucurestiul de dupa
Revolutia burgheza a lui Tudor Vladimirescu, din 1821 (in slujba careia Gh.Lazar si-a

% n legdtura cu Dinicu Golescu simtim nevoia si reproducem aproape integral urmatorul pasaj
din postfata lui Mircea lorgulescu la editia in cauza. Ar putea figura drept un alt motto ori
forma concluzia studiului nostru. Referirile sunt la Golescu, insa bataia este mult mai lunga:
"...obisnuita confuzie dintre comun si normal, dintre ceea ce este mediu, general, curent,
ordinar, standardizat si ceea ce este firesc. Nu este nimic "anormal” ca un boier din Valahia
inceputului de sec. X1X, caldtorind in Occident, sd vada in ce stare de Tnapoiere este tara lui si
sd doreascd a o schimba: anormal ar fi fost sd nu vada, ori, vazand, sa ramana indiferent,
apatic, orb. Contrastul (...) contrast intre "normal" si "obisnuit", in virtutea caruia firescul
apare ca o exceptie. Acceptand afirmatia, deloc paradoxald, dupa care "culmea normalitétii e
geniul" (v. Al.Paleologu, Bunul simt ca paradox, Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1972,
p. 17), se poate spune despre marele logofat ¢ a fost un geniu al normalitatii intr-o vreme
cand anormalitatea instituitd devenise imprejurarea curenti a vietii. Venit dintr-o lume
aberanta cum era cea din Principate dupd indelungata dominatie otomana si dupd un secol de
fanariotism, C.Golescu descoperd, caldtorind in Apus, o lume fireascd in care spiritul séu,
amortit, poate, pana atunci, dar nu si deformat, se trezeste si se integreaza intr-un chip cét se
poate de normal: cu adevarat uimit se aratd a fi nu de ceea ce vede in voiajul sdu, ci de ceea
ce-si aminteste despre tara lui" (M. Torgule s cu, op. cit, p. 227). Si sub regimul
comunist normalitatea era un lux, o exceptie.
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pus la dispozitie cunostintele stiintifice aplicate la artilerie si balistica!) si din perioada
pre-regulamentard era in curs de a se afirma drept cel mai important centru roménesc,
atat pe plan economic si social, cat si pe plan cultural si demografic. Capitala Tarii
Roménesti este acum gata sa preia, din mers, stafeta sositd de peste munti.

Cérturarul venit din Transilvania este numit, la 6 martie 1818, profesor, si apoi
director la "Academia de stiinte filosoficesti si matematicesti Sf.Sava", cea mai
importantd institutie romaneascd de invatdmant secundar si superior din epocd, unde
preda filosofia, logica, trigonometria, algebra si geometria. Un mare merit al sdu este
introducerea limbii roméane in Invatamantul roménesc, insa faptul nepretuit de care va fi
pururi legat numele sdu raméne acela de a fi aprins flacara Scolii Ardelene, deci a
congstiintei nationale romanesti, la Bucuresti. Aldturi de unele personalitati locale mai
tinere, de talia discipolului sdu lon Heliade Rédulescu, el a contribuit decisiv la
formarea, educarea si insufletirea patrioticd a primelor generatii moderne romanesti, in
special prin activitatea sa de innoitor al invatdmantului secundar si superior roménesc,
pe langd acel focar al idealurilor nationale care devenise Colegiul Sf.Sava pe bancile
cdruia au trecut, virtual, toti viitorii protagonisti ai pasoptismului muntean’.

8. Intr-un mod cu totul iesit din comun, se poate constata ci perioada
"risorgimentald' roméneascd, cuprinsad intre Revolutia de la 1848, Unirea Principatelor,
Independenta, proclamarea Regatului (1881) si sfarsitul "viziratului", adica a guvernarii
1.C.Bratianu (1888) a reprezentat, din punct de vedere politic, nu numai prima epoca
de integrare cu adevarat europeani din istoria romanilor dar si, paradoxal, varful
cel mai Tnalt atins vreodatd de aceasta, incd neegalat pana acum. Mult celebrata
perioada interbelicd, desi extrem de fecundd, n-a reprezentat un asemenea varf decét pe
plan cultural si material! Fenomenul duce cu gandul la un autentic "exordium ex
abrupto" al vietii romanesti "regenerate". Este acel impresionant impuls initial care a
permis Roméniei sa realizeze in foarte scurt timp, importantul avans (uneori calculat in
valori de ordinul a 50 de ani!) pe care si l-a castigat In epoca fatd de celelalte societiti
din térile din jur, desi cu toate porniserd la drum cam in acelasi timp (v. cazul Serbiei).
Privind aceste fapte din perspectiva situatiei actuale, cdnd mai toate statele vecine au
luat-o Tnaintea Romaniei, pare aproape de neimaginat.

Nu trebuie uitat ca, in numai patru decenii (cam cat a durat si regimul
comunist!), intre 1840 si 1880, tara noastrd a dat dovada unei uimitoare capacitati de a
se schimba complet la fata. In aceste putine decenii, ea a reusit, in mare, si recupereze
inspaimantatorul "handicap" istoric ce o separa de lumea civilizatd. De la niste dezolate,
dezorganizate si sdrace tinuturi balcanice, cu aspect mai degraba de Orient Mijlociu
decat de tard europeand, Roméania a realizat un adevérat salt, cétre nivelul unei normale
tari de pe continent, in conditiile in care atingerea normalitatii, ca si acum, constituia
prin ea fnsdsi un succes, pentru a nu spune un vis! La capatul acestei evolutii de citeva
decenii, odatd cu proclamarea Regatului, in 1881, Roméania, prin eforturi sustinute,

” Despre figura luminoasd a lui Gh.Lazar, v. I on L u n g u, Scoala Ardeleand, Minerva,
Bucuresti, 1978, pp. 233-234si Aurel Nicolescu, Scoala Ardeleand si limba romdnd,
Ed.Stiintifica, Bucuresti, 1971, pp. 24-25.
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devenise un membru cu drepturi depline in concertul natiunilor europene. Si ascensiunea
continua. A continuat, se poate spune neintrerupt, pana la instalarea regimului comunist.
Meritul acestui progres revine integral generatiei de la '48, care a stiut sd schiteze tot
mersul inainte al societatii roménesti.

Izbucnirea si victoria, fie si vremelnicd, a Revolutiei de la 1848, constituie prin
ele insele dovada nivelului dezvoltdrii societdtii roménesti, a apartenentei sale la
Europa. Aceasta ajunsese la o oarecare maturitate, altminteri nu s-ar explica. Fapt
semnificativ, din toatd zona lor geograficd, Tdrile Romane sunt singurele care au luat
parte la Revolutia liberal-democratica europeand, formand varful ei cel mai avansat
inspre Est si Sud-est. Nici o altd natiune din regiune, dar nici Rusia si nici Turcia, nu au
cunoscut acest privilegiu care, in ultima instantd, demonstreaza si ca gradul de civilizatie al
tarii noastre (cel putin in anumite medii culte) se afla deja aproape la unison cu acela al
statelor evoluate de pe continent. Altfel nu s-ar fi produs revolutia.

9. Se amintea mai sus remarcabilul avans, poate de ordinul a 50 de ani, pe care
societatea roméneascd, gratie dinamismului ei din epoca "regenerarii", 1-a luat fatd de
térile din regiune. Ne-am bucurat de acest semnificativ avantaj timp de mai multe decenii,
pand In momentul preludrii puterii de catre comunisti. Imediat, acestia au zddarnicit
toatd agoniseala materiald si sociald a unui secol si jumétate de progres si dezvoltare
anterioard. Cateva exemple: ceea ce au obtinut Tarile Roméne la 1821 (autonomia statala,
libertatea comertului, un anume grad de liberalizare politica etc., toate reconfirmate prin
pacea de la Adrianopol, din 1829), n-avea sa dobandeasca Bulgaria decat in 1878.
Independenta, pe care Romania o cucerise la 1877, ei nu aveau sd o céstige decat la
1908! Serbia insasi, vechea si singura noastra prietend de la hotare, cu o istorie si cu un
nivel de dezvoltare initial oarecum similare Tarilor Roméne (ceea ce explica, de pilda,
proiectul "confederativ" serbo-roméan din 1839), este, ulterior, cu mult ldsatd in urma
pe toate planurile: social, economic, al prestigiului extern. La acest din urma capitol,
cum am vézut, pentru Roménia a contribuit enorm "printul strdin"; sarbii, in schimb, au
avut parte doar de doud familii locale, Karageorgevic si Obrenovic, care se macelareau
periodic intre ele si care - nu e de mirare! - nu aveau nici un fel de prestantd internationala.
Putem chiar presupune ca jalnicul spectacol oferit de rivalitatea celor doud dinastii sarbe
a constituit unul dintre principalele motive pentru care romanii au cerut cu atita ravna
inscaunarea unei familii domnitoare "europene" si explicd oroarea pe care o nutreau fata
de domniile "pamantene". La propunerea lui Mihail Kogalniceanu, Divanul Ad-hoc de la
1857 proclama ca "regimul domnitorilor paméanteni e atdt de compromis in Moldo-
Romania incét astazi, un domn luat dintre pamanteni, chiar de a fi (sic!) un om de geniu
si de a avea (sic!) virtutile unui sfant, ar fi necunoscut si in scurt timp s-ar sfairdma in
contra generalei si nestrdmutatei vointe a romanilor de a avea un domnitor dintr-o
dinastie europeana"®. Si totusi, Serbia isi cucerise si autonomia si independenta odata cu
tara noastra, iar regat s-a proclamat si ea doar cu un an mai tarziu, la 1882.

8 D.Onciul, Alegerea regelui Carol I al Romdniei, Bucuresti, 1906, p. 15.
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10. Nu trebuie uitat ca, pentru Bulgaria in anii 1860-70, si pentru Albania la
inceputul secolului nostru, Bucurestiul a fost centrul exilului democratic si al renasterii
lor nationale (si, intr-un context diferit, chiar si pentru Grecia, dacéd se tine seama de
faptul cd independenta elend a fost in bund masurd pregétitd si "experimentatd in
eprubetd" la curtile fanariotilor din Bucuresti si Iasi!). Intr-un fel, rolul pe care l-a jucat
Franta pentru Roménia, 1-a jucat Roménia pentru Bulgaria si Albania (unde, la 1912,
primul lor suveran va fi printul de Wied, un nepot al lui Carol I dupd regina Elisabeta,
nascutd de Wied). Era o recunoastere a faptului cd, de departe, Bucurestiul devenise cea
mai prestigioasd capitald din Sud-Estul Europei. Chiar si din punct de vedere urbanistic,
Atena a avut mult timp ca model Bucurestiul. Printre orasele amortite si prafuite din
Balcani, deja la sfarsitul secolului trecut, capitala romaneasca facea figura de urias. Asa
s-a nascut mitul "micului Paris". Unde este astdzi Atena si unde a ramas Bucurestiul? Si
cam tot asa era privitd si tara noastrd in ansamblu, ultimul avanpost al Europei din zona,
care trdia la ora Frantei, chintesentd a Occidentului celui mai autentic si mai sofisticat
(si nu a Vienei sau a Budapestei, occident "de categoria a II-a", in jurul cérora gravita,
inevitabil, Transilvania). Roménia era (sau, mai presis, devenise!) singura tari
"europeand' din Balcani.

La 1883, cand s-a proiectat legétura feroviard Paris-Istambul, "Orient-Express"-ul,
trenul destinat acestui trafic, putea asigura un drum "normal", in doua zile, numai pand
la Bucuresti, ultima tard cu retea feroviara demna de acest nume. De la Giurgiu
pasagerii erau cobordti, se suiau intr-un trenulet bulgar cu ecartament redus pana la
Varna si de acolo erau preluati de un vapor péana la Istambul unde, destul de aventuros,
ajungeau a treia zi. Cel dintai si singurul autentic Orient Expres a circulat deci intre
Paris §i Bucuresti, neintrerupt, timp de 105 ani (recordul european absolut), cu traseul
practic neschimbat, pana cand Ceausescu (tot el!) I-a interzis (sub un motiv rizibil, cd in
vagonul de dormit francez se transportau ... arme!) in mai 1987. Se pot descoperi semne
ale trecutei noastre integréri in lumea civilizatd si-acolo unde ne-am putea astepta mai
putin. Chiar excluzand calitatea (evident, cea actuald!), capilaritatea retelei feroviare
spune multe despre nivelul unei tari. O retea dezvoltatd constituie o proba de civilizatie.
Printre caracteristicile tirilor avansate se numéra si aceea a densititii retelei feroviare.
Sa se compare o hartd a drumurilor de fier romanesti cu una din Bulgaria, Grecia,
Turcia, Albania ori lugoslavia. "Intrarea in Europa" trece si prin caile ferate! Vom
constata cd, n aceasta privintd, incéd de la sfarsitul secolului trecut, eram pe deplin o tard
europeana.

11. Un exemplu al respectului pe care il impunea tara noastra a fost la 1913, in
timpul celui de-al Il-lea rdzboi balcanic, cand a fost suficient ca Romaénia sd anunte
numai cd ar putea intra in razboi, prin celebra "promenadd militard" la Sud de Dundre,
in care n-a tras un foc, pentru ca Bulgaria sa capituleze. Si nu intmplétor Bucurestiul a
fost ales drept teatru al Conferintei de Pace. O confirmare a faptului cd Roméania
devenise durabil cel mai influent, mai dezvoltat si mai bogat stat din zona.

in 1938, la sfarsitul perioadei celor "100 de ani gloriosi" (pentru a parafraza
modul cum francezii denumesc anii lor de maxima dezvoltare: 1944-1974), Romania
continua sa conduca detasat "clasamentul" balcanic: 94s pro-capite fatd de 76, Grecia
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(ultima tard din Europa!), 84 - lugoslavia, 89 - Bulgaria, pe cand Italia si Ungaria erau
la egalitate (1), cu 108, Cehoslovacia avea 141, Polonia, doar 81, iar Franta, tara cea mai
bogatd de pe continent, realiza de-abia 270°. Astizi, o diferenta de 1 la 10 - 1 la 15
separd Romaénia de Grecia, membra a Uniunii Europene (fosta C.E.E.), o tard care,
candva, la fel ca Filipinele, azi, pentru Italia, furniza la noi femeile de servici.

Desigur, aceste date par acum incredibil de indepartate si de ciudate; perceptia
noastra este puternic deformata prin prisma dublei realitdti a ultimilor 40 de ani: pe de-o
parte supradezvoltarea, intr-un ritm fdrd precedent in istorie, a lumii conventional
numitd "occidentald" (si-n care intrd, a plein titre, tari precum Grecia, Turcia sau Cipru),
care a putut face, astfel, spectaculoase si inimaginabile - Tnainte - salturi, in unele
cazuri, trecand, in progresie geometrica, direct de la subdezvoltare la era post-
industriala si la o prosperitate nemaiintdlnita si de neinchipuit incd generatiei
precedente), pe de alta stagnarea (eufemism pentru "incremenire") lumii cézute sub
jugul comunist, rdmasa practic la nivelul anilor 1948-50. Toate acestea au modificat
profund si durabil realitdtile traditionale, reusind sa recupereze, in mod eficace si pentru
totdeauna, inapoierea istoricd a unora (ex. Grecia, Portugalia, Irlanda), sa facd uitat, in
schimb, sub un strat gros de mizerie comunistd, avansul structural al altora (ex.
Roménia, Cehia, fosta R.D.G.). intr-adevir, e greu, pentru contemporanul ce ignora
istoria $i cunoaste numai opulenta occidentald de azi a Greciei sau Turciei, ori, invers,
doar decaderea Romaniei ceausiste, cand salariul mediu al unui turc si puterea lui de
cumpdrare este de zece ori mai mare decdt a romanului, sd inteleagd cd n-a fost
intotdeauna asa si care a fost situatia reald pand in urma cu 35-40 de ani, pana cand
Occidentul nu-si luase Inca avantul, iar esecul comunismului nu devenise inca patent.

11

12. La mijlocul anilor '80, ziaristii occidentali care, mai mult sau mai putin
clandestin, vizitau Roménia, pe de-o parte vorbeau de "clochardizarea unei intregi
societdti”, pe de alta erau surprinsi sd descopere, incad vizibile, resturi la care nu se
asteptau, ale unei evidente trecute bunastari. Acest lucru nu se petrecea si-n relatarile lor
din Bulgaria, din Iugoslavia ori din Albania, iar pentru reporter constituia o placuta, dar
contradictorie surprizd. Neindoios, scriau ei aproape la unison, in Romania trecutul nu
trebuie sa fi seménat prea mult cu prezentul care li se infatisa Tnaintea ochilor. Farame
ale vechii faime a tarii noastre au mai supravietuit pana catre mijlocul anilor '70. Unii
greci (care nu cunoscuserd Roménia comunista!) isi mai péstraserd incd "inalta idee" pe
care si-o formaserd timp de un secol Inaintagii lor despre aceasta, iar pand prin anii
1975-76, mii de bulgari se revdrsau pe strazile Bucurestiului dupd cumparéturi "de
calitate", in cautarea mitului inca viu al "micului Paris". Incepand insa de prin 1977-78,
chiar si cu Bulgaria, ea insdsi slab dezvoltatd, rolurile se inverseazd, urménd ca aceastd
tendintd sd se accentueze péna la grotesc in cursul "deceniului negru" '80.

V. Lupta, Paris, nr. 10, 7 februarie 1984, p. 3.
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Alte exemple. Pentru a reveni din nou la 1848, si a mai evidentia odatd cum
Revolutia a adus Romaénia in Europa si i-a permis si acea detasare istoricd fatd de
vecinii nostri. In ciuda deschiderii inca de pe timpul lui Petru cel Mare, cu aproape un
secol si jumdtate inaintea noastrd, Rusia nu si-a fmplinit revolutia burghezad decat la
1905 si apoi, din nou, in Februarie 1917. Analog, Turcia, doar la 1908, cu "junii turci"”,
si apoi prin 1920-23 cu Ataturk, Albania - de-abia la 1912. In sprijinul ideii acestui
avantaj, semnificativd ne poate apare $i marturia unui corespondent de razboi anglo-
australian de la 1877 care scria ca atunci cind trecea Dunarea pe malul bulgéresc, la
Vidin, se simtea in Asia: localitati sdrace si pline de praf, femei cu valul islamic pe fata,
moschei, pe cand la Calafat (!), unde 1si avea baza, era in Europa: hotel civilizat cu
bucitarie frantuzeasca si argintarie eleganta, trasuri, oameni bine imbréacati, gara, posta,
telegraf, chiar si presa britanicd la numai trei zile distantd! Diferenta intre aspectul de
azi al Calafatului si cum reiese cé arédta el la 1877, dintre calitatea vietii sale pe atunci, si
cea de acum, este izbitoare.

13. Daca exemplul dat mai sus poate pérea prea frivol, sd ne amintim atunci de
lucruri mai importante. Cu Reforma invitimantului care, voitd de Cuza §i de foti
JSratii sdi cduzasi, 1a 1864, a introdus scolarizarea gratuita si obligatorie de patru
ani (aldturi de alfabetul latin), Romania s-a situat in avangarda Europei. Franta
insési, tara libertdtilor prin excelentd, n-a cunoscut o astfel de lege decit 18 ani mai
tarziu, de-abia la 1882, cu Jules Ferry! E drept, incd din timpul lui Cuza a existat in
Romania ceva ce se poate numi un "regim masonic integral" (in sensul valorilor de la
care se inspirau virtual toti guvernantii), ceea ce n-a fost cazul Frantei decdt dupa
consolidarea definitivd a Republicii a I1l-a, catre 1880. De mentionat cd instructiunea
obligatorie si gratuitd constituie unul dintre punctele-cheie ale oricdrui program
JSfranc-masonic. Impregnati de ideile cele mai avansate vehiculate de la revolutia de
la 1848 din Franta, pasoptistii roméni, ajungind la putere incd din 1857-1859, deci
mult mai devreme decit tovarisii lor francezi (de la care au invétat sau alituri de
care chiar au elaborat multe dintre acele idei!), au avut posibilitatea si aplice in
Principate multe dintre conceptele cele mai inaintate ale epocii, care nici in Franta
nu se puteau inca aplica!

Intr-adevar, in Franta, camarazii francezi ai pasoptistilor nostri nu vor accede
la putere decat dupa "debarcarea" controversatului Napoleon al 1lI-lea (1870), ciudat
amestec de progres si reactiune care insa, n ultima analiza, n-a facut decat sa blocheze
evolutia societatii franceze mai bine de doudzeci de ani. Pe buna dreptate, putem
afirma cid Romainia a devenit un fel de eprubeta de experimentare "in vitro'" a
ideilor celor mai cutezitoare ale vremii si ci-n aceasta si trebuie ciutat, probabil,
motivul principal al interesului si al simpatiei mari a francezilor (recte a celor
progresisti, singurii din rdndul cdrora se recrutau filo-romdnii') pentru noi.
Aplicam "ante litteram'" propriile lor teorii revolutionare pe care ei, francezii, nu
le puteau inci transpune in practic nici in propria lor tara! in schimb, pasoptistii
nostri, ca demni si adevdrati co-autori, pe picior de egalitate, ai acestor teorii, si le
insusisera, ca unii ce, pe semne, §i contribuisera, cum am vazut, la ele, iar acum (in
epoca post 1859!) puteau sa le si incerce "pe viu", la ei acasa. Nu era putin lucru si nici
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de micd importantd: pe langa instructiunea obligatorie, gratuiti, regdsim schitarea
votului universal si, mai ales libertatea absoluta a presei, a cuvantului si a tiparului,
enuntatd si garantatd. Jules Michelet pretindea chiar cd "la piéce la puls originale, la
plus forte, que la mémorable année 1848 ait donnée au monde, c'est l'enquéte débattue
entre les propriétairea valaques et les paysans""’.

Cétiva ani mai tarziu, Cavour avea sd aprecieze "consultarea vointei poporului"”
din Principate in privinta Unirii prin Divanurile ad-hoc drept "inceputul unei noi ere in
sistemul politic al Europei"'. Italienii se aritau gata si urmeze si ei exemplul
romanesc! Consultarea Divanurilor ad-hoc prefigura principiul autodeterminarii
popoarelor cu peste 60 de ani Tnainte ca acesta sa fi fost recunoscut si aplicat pe scara
largd de-abia dupa 1918!. Hotararea Congresului de la Paris de a convoca Divanurile de
la 1857 reprezenta intr-adevar o premierd la nivel european, destinatd sa puna bazele
unui nou tip de relatii internationale de care Statul Sardo-Piemontez ar fi fost fericit sa
se poata prevala si el la randul sau. insa Divanurile ad-hoc au prilejuit si o alta noutate,
sociald, de asta datd: prezenta, fie si limitata si-n conditii proportional derizorii, a celor
dintéi, poate, deputati-tirani din Europa (v. Mos lon Roatd, reprezentantul pontasilor
moldoveni, V.Milaieru, iIn Muntenia, etc.)! Si, tot la capitolul electoral, sd nu uitam ca,
incd de la 1888, in Parlamentul Romaniei, in pofida votului censitar, a patruns si cel
dintdi deputat ales dintre muncitori, in persoana unui anume V.Ordscu. Sunt toate
fapte care dintr-o datd, au plasat Romania, nici macar aparutd bine pe harta politica a
lumii, in fruntea natiunilor socialmente evoluate si au atras asupra ei atentia cercurilor
internationale celor mai luminate. latd "noua Olanda" a secolului sdu la care visa
C.A.Rosetti. Intr-o scrisoare citre Paul Bataillard, datatd 5 mai 1863, marele barbat de
stat scria: "Je voulais arriver a I'indépendance de mon pays et en faire, pour consolider

cette indépendance, le foyer de la liberté, une Hollande de 19-éme siécle"'?.,

14. Vedem, deci, cd, pe langa imensele sarcini primordiale, menite a reduce
handicapul istoric si a scoate literalmente Téarile Roméne din Evul Mediu, precum
abrogarea cldcdsiei, reforma agrard, elaborarea unui cod civil, organizarea justitiei etc.,
parintii natiunii noastre si-au permis si luxul de a dota statul pe care din mai nimic
il plismuiau ca pe o creaturd ideald, la plansetd, si cu citeva dintre cele mai
avansate institutii pe plan mondial. Nu este deci deloc hazardat si nici o figura de stil
sd sustinem cd 1n "Europa Francezd" a secolului al XIX-lea, Roménia a constituit
realmente un veritabil laborator de inginerie sociald pentru testarea reformelor
democratice, un teren de proba (cu atdt mai pretios cu cat, practic, "virgin", loc ideal
pentru astfel de verificari!) al proiectelor celor mai avantate. in asta trebuie s fi si
constat specificul, particularitatea dar si importanta ei ascunsd pentru lumea civilizata
de formatie franceza (deci liberal-progresista!) a timpului. Intelegem astfel mai bine si
ceea ce viza cu exactitate si ce semnificatie avea, de fapt, in epoca, rectionara obiectie

Yjules Michelet, Les legendes démocratiques du Nord, Ed. Garnier Freres, Paris, 1854,
p- 325.

"'V infra, nota 15, paragraf 17.
2C. A.Rosetti, Corespondentd, p. 46.
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maioresciand a "formelor fard fond". Asa s-a priceput generatia urmatoare, cu o de
neinchipuit ingratitudine, sa raspunda unui C.A.Rosetti care-si propusese sa facd din
Roménia vatra libertitii, noua Olanda a veacului siu.

Dincolo de toate contestatiile meschine ("céinii latrd dar caravana trece", avea
obiceiul de a spune plastic, Vlad Georgescu, referindu-se la mersul inainte al societatii
burgheze), iati cateva dovezi de protocronism autentic (nu ca basnele la moda in "era
Ceaugescu'!), de care Roménia poate fi mandra! Pentru comparatie, Grecia (dar nici
Italia!) n-a beneficiat de o lege a invatdmantului ca cea a lui Cuza decét dupd Primul
razboi mondial, sub liberalui Eleftherios Venizelos, saizeci de ani mai tarziu. Poate fi si
masura distantei dintre Romaénia si Grecia in anii '20. Italia, prin legea ministrului
Coppino, din 1877, principala promisiune si prima mare masurd votatd de "stdnga
istoricd" (echivalentul liberalilor nostri, zisi si "rosii", Bratianu-Rosetti) odata ajunsa la
putere, in 1876 (alt paralelism istoric, in acelasi an cu liberalii nostri!), introduce numai
3 ani de instructiune gratuitd; 5 ani (cum la noi se facea deja, la tard, pentru a favoriza
copiii din mediul rural!) se vor obtine, dupa epice lupte promovate de socialisti, de-abia
sub guvernarea Giolitti, in 1910. In primii ani '20, inainte de instaurarea fascismului,
Ministerul italian al invdtaméantului a trimis o delegatic In Roménia pentru a studia
sistemul scolar romanesc, scrie ganditorul si liderul comunist Antonio Gramsci intr-o
insemnare. E un semn clar ca Italia se afla in urma térii noastre la acest capitol. Neindoios,
integrarea europeand se vede si in gradul de raspandire al instructiunii publice. Roménia
se afla in avangarda!

15. Pentru a raméne la sus-amintitele fenomene de avangarda, iatd si pe
celelalte doua: votul universal si libertatea presei. Votul universal a fost schitat tot de
catre Cuza (in "Statutul dezvoltator" din 1864), dupad ce fusese experimentat doar in
Franta, cateva luni, la 1848 si apoi retras. De bund seamd, in ciuda raspandirii
incomparabil mai mare a stiintei de carte (de care votul universal este indisolubil legat)
nici societatea francezd nu era suficient de maturd pentru un astfel de pas. Cu atat mai
putin Roménia. Cuza a largit enorm corpul electoral prin scdderea radicald a censului:
un cetidtean major din patru vota, ceea ce pentru atunci era imens - circa 700.000
alegdtori. Spre comparatie, nu mai mult de 5-6000 de persoane votau pand atunci.
Aceasta reforma a fost Tnsd contestatd deoarece s-a facut paralel cu cresterea tendintelor
autoritare ale domnului, dupa lovitura de stat, si a generat abuzuri si coruptie. Cuza a
fost acuzat de a se baza pe manipularea maselor ignorante pentru a-si instaura dictatura.
Acuzatia venea 1n special dinspre stdnga liberal-radicala, condusa de C.A.Rosetti, prin
ziarul sdu Romdnul, care-l judeca pe Cuza dupa criteriile unei principialitati
intransigente. 1zolandu-se, tot mai mult, de "fratii cduzasi" care i-au fost aproape, in
special in prima parte a domniei, Inconjurandu-se din ce in ce de o camarila adulatoare,
Cuza era, pe semne, dornic sa le arate fostilor sdi prieteni ca poporul ramésese de partea
lui. Alfabetizarea este prima conditie a sufragiului universal, astfel, in ciuda celor mai
bune intentii, el riscd sa devind o farsd, o purd demagogie. Acest fapt a fost bine intuit
tocmai de omul de stdnga C.A.Rosetti. Din pacate, demagogia este exact ceea ce a
caracterizat acest experiment avortat al lui Cuza. Reforma a fost abrogatd odatd cu
Constitutia din 1866, nu inainte insd de a fi fost plebiscitat si Carol 1! Totusi, chiar
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daca s-a soldat printr-un esec, si chiar dacé scopurile in care a fost voita nu au fost
intotdeauna cele mai demne de miérturisit, ramine meritul lui Cuza acela de-a fi
incercat una dintre primele aplicatii din lume ale votului universal.

La 1866, votul a redevenit puternic censitar, ceea ce, intr-un fel, a insemnat un
pas Tnapoi. Dar asupra acestui punct au fost de acord cu totii, incepand cu stanga liberal-
radicald a lui Rosetti, majoritard in Adunarea constituantd (ceea ce explicd Constitutia
atat de avansatd). Sa nu uitdm nsé cd, pand sa apara primele efecte ale legii invatdmantului,
stiutorii de carte se confundau, aproape, cu cei bogati. in plus, semnificativi ne apare
prevederea ca absolut toti cei care stiau si scrie si si citeasca erau din oficiu alegatori,
indiferent de cens! latd o masurd cu adevarat si revolutionara si rationald, care ne asigura
un bun loc printre tarile civilizate. Deja pe la 1882, cand incepuse discutia pentru
revizuirea Constitutiei si adaptarea ei la noile exigente ale timpului (iatd ce dovada de
flexibilitate!), acelasi Rosetti cerea instituirea Colegiului electoral unic, si pentru acest
principiu a fost dispus sd-si sacrifice pand si prietenia fraternd ce-1 lega de 1.C.Brétianu,
omul cel mai apropiat pe care l-a avut in viatd, dar cu care nu se va mai reconcilia pand
la moarte”. O lege similara se introducea in acelasi timp si in Italia, tard in care se va
vota tot pe colegii. De bund seamd, la vremea aceea, stiinta de carte trebuie s fi avansat
deja simtitor. Votul universal (ca si reforma agrard, dupd spaima din 1907) nu avea si
fie serios repus pe tapet decat la 1914 in programul P.N.L. al lui Ionel Bréitianu care se
afla la putere, si sub influenta stangii liberale (fostii "generosi” socialisti ai lui
V.G.Mortun). Adoptat, declansarea razboiului a aménat aplicarea lui pana la 1919. Italia
facuse la fel in 1912 sub Giolitti, "lonel Bratianu"-1 local. Un alt exemplu de ce insemna
a fi 1n pas cu lumea.

16. Cat priveste libertatea presei, cel mai clar barometru al libertdtilor civile,
si al gradului de respectare al drepturilor omului, ea fusese pe larg exercitata inca din
prima zi a revolutiei de la 1848 (la fel ca mai tarziu, in 1989!) si apoi, dupé cétiva ani de
eclipsare, din nou, din 1856-57 inainte. Ea nu era insd enuntatd "expresis verbis" in
legislatia vremii, se respecta numai in virtutea unor principii nescrise, ceea ce a dat
nastere, in special in timpul domniei lui Cuza, la numeroase sechestrari de publicatii,
inchideri de ziare etc. Lipsea deci o lege care sa proclame in mod neechivoc aceasta
libertate fundamentald a statului democratic. Se simtea nevoia ei. Este un alt memorabil
merit al lui C.A.Rosetti, omul tare de dupa rasturnarea lui Cuza si din timpul
Locotenentei Domnesti, dacd prima Constitutie a Romaniei, elaboratd in 1866, va
stipula in chiar cuprinsul ei, in mod clar si explicit, libertatea neingradita si absoluta
a presei si a tiparului si garantarea ei.

1 In ciuda rupturii dintre ei in ultimii ani ai vietii lui C.A.Rosetti, la aflarea vestii mortii acestuia,
1.C.Brétianu, in vremea aceea prim-ministru, in culmea "viziratului", a alergat primul, in
lacrimi, la capataiul vechiului sdu prieten. Scena "reintdlnirii" postume dintre cei doi,
"mediatd" de Maria Rosetti, este miscatoare. (v. volumul Moartea §i inmormdntarea lui
C.A.Rosetti, Bucuresci, Tipografia Romanul - Carol Gobl, 1885)
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Intr-adevdr, cum am vazut, C.A.Rosetti, cu Romdnul siu, socotit primul
cotidian cu adevarat modern roménesc, cu cele 2750 de exemplare tiraj'* ale sale (iatd o
masurd pentru a avea o idee de ce ordin erau dimensiunile societatii civile romanesti in
epoca!), din Inaltul moralitétii sale liberal-intransigente, nu i-a iertat o clipa lui Cuza,
devenit tot mai dictator, derogdrile si transgresiunile de la principiile idealurilor comune, de
care Cuza se indepdrta din ce in ce mai pronuntat. Drept pentru care a fost principala
victima (in 1865 a ajuns chiar si la inchisoare!) a abuzurilor anti-ziaristice ale domnitorului.
N-a uitat acest fapt si, prin urmare, aldturi de atitea altele (infiintarea Societétii Academice,
ulterior Academia Romana, un mai vechi proiect al sau®, etc.), s-a ingrijit si de proclamarea
solemnad, n chiar corpul Constitutiei, a institutiei libertatii presei.

Libertatea presei, voitd negru pe alb de C.A.Rosetti a fost ca peste tot, tinta
predilectd a tuturor dictaturilor, de dreapta sau de stdnga. Ea a durat, in Romania,
nefntrerupt, de la 1866 pana la lovitura de stat a lui Carol al 1l-lea din 1938; apoi, de la
lovitura de stat de la 23 august 1944 (cand a fost reintrodusd de catre Regele Mihai,
impreund cu toate libertdtile si drepturile cetdtenesti) pand prin anii 1947-48 (dar cu
ingradiri tot mai mari) si, in sfarsit, din primul moment al Revolutiei de la 22 Decembrie
1989, incoace. Este semnificativ de mentionat cd Franta n-a cunoscut o lege similari
decit la 29 iulie 1881, 15 ani dupi Romania, si tot dupd consolidarea celei de-a treia
Republici! Este vorba despre o lege in vigoare si astézi, aceeasi care interzice si afisajul
abuziv si scrisul pe pereti (dat fiind ca, in logica legii, de atunci incoace, fiecare se putea
exprima liber in ziare care erau facute exact pentru aceasta!), iar existenta ei este
amintita pe toate zidurile Frantei, din dorinta de a se evita mazgalirea lor.

17. Ne plangem acum ca Europa se dezintereseazd de Roménia. Ne amintim de
furtunoasele zile ale Revolutiei din Decembrie, cdnd lumea intreaga stitea atintitd cu
ochii la Bucuresti, ca de un moment crucial, glorios, irepetabil, dar, din pacate, si ca de
o trecatoare exceptie care confirmd regula. Un fel de vraja care s-ar fi risipit. [zolarea
autarhicd din anii comunismului si din "epoca de aur" ceausista in special, a marcat prea
mult tara, timp de prea multe decenii, facdnd-o si priveascd la acea "ignorare" a lumii
exterioare ca la un fapt natural, ca la o fatalitate. Nu intotdeauna insd a fost asa. "Ei"
voiau sd ne facd si credem cd niciodatd n-a fost altfel, sd ne steargd memoria. E bine
sa fie improspatata.

Céndva eram n si, mai ales, la inima Europei. lata in ce termeni se exprima un
foarte mare om politic apusean, Camillo Benso conte de Cavour, parintele unitatii Italiei, in
fata lui Vasile Alecsandri, ministrul de externe al Moldovei, primit foarte curtenitor la
Torino (sosind cu Tnalte referinte de la Paris, Piemontul aliat i-a trimis escortd militara
de onoare incd de la Chambéry!), in martie 1859, pentru a obtine recunoasterea dublei

“Nerva HodossiAL Sadi Ionescu, Publicatiunile periodice romdnesti (ziare, gazete,
reviste, Descriere bibliografica, 1, Catalog alfabetic 1820-1906, Bucuresti, 1906, sub voce
Romdnul.

5 Deja la 5 mai 1863, in scrisoarea citatd (v. supra) cétre prietenul Paul Bataillard, C.A.Rosetti isi
destdinuia intentia de a-i invita la Bucuresti, la Academia pe care o planuia, pe Jules Michelet,
Edgar Quinet si Victor Hugo. (C. A. R o s e t ti, Corespondentd, p. 46.)
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alegeri a lui Cuza. Izbucnirea in chiar acele zile al celui de-al doilea razboi de
independenta al Italiei (la care au participat si observatori militari roméani) a favorizat
fundamental consolidarea alegerii lui Cuza si chiar a salvat, probabil, unirea. Austria
fusese ostila dublei alegeri (se temea pentru Transilvania) si amenintase militar dar,
fiind atacatd de Franta si Piemont, si-a abandonat planurile belicoase. De mentionat cd,
la acea data, Italia nu era incad proclamatd (unirea va fi realizatd abia in 1861) si cd
Regatul Sardiniei, prin Cavour, ministrul de externe, sprijinise activ unirea
Principatelor, atit la Congresul de la Paris din 1865 cét si la Conferinta din 1858,
deoarece, ca si Prusia, vedea in aceasta un util si edificator precedent in realizarea
propriei unitati nationale: "Romanii, acesti, frati departati ai italienilor, au dat dovada
de patriotism, de un admirabil exemplu de concordie pe care noi, italienii, suntem
gata si-l1 urmam. Luandu-le apérarea (la Congresul de la Paris) mi-am urmat propria
convingere, in conformitate cu interesele familiei latine si voi continua aceeasi politica
cu toate puterile mele. Unirea Principatelor si consultarea vointei poporului marcheazi
inceputul unei noi ere in sistemul politic al Europei. Ele vor prepara, cu triumful lor,
Unirea tuturor italienilor intr-un singur corp, dat fiind ¢ nimeni astizi nu poate
interzice ca minunatul act care s-a implinit la poalele Carpatilor si se realizeze si
la poalele Alpilor''®. Textul se comenteazi de la sine. Un bun exemplu nu numai de
integrare europeand dar, ca si in cazul introducerii instructiunii publice gratuite si
obligatorii, chiar de situare in avangarda! "Consultarea vointei poporului” care "marcheaza
inceputul unei noi ere in sistemul politic al Europei" din discursul lui Cavour se referea,
dupa cum am aratat mai sus, la Divanurile ad-hoc de la 1857.

Convocarea lor de cétre Congresul de la Paris am vazut ca deja reprezenta in
sine un experiment nou in Europa si demn de evidentiat, o schitare clard a principiului
modern al autodetermindrii popoarelor si al consultarii lor prin referendum, ce avea sa
se generalizeze de-abia dupd 1918 (plebiscitele din Italia de dupd 1859, care au validat
unirile diferitelor provincii nu se aseamand cu Divanurile ad-hoc, intrucét practicate
post rem, in virtutea faptului implinit, chiar daca ele au oglindit realmente vointa
majoritatii, dacd nu a intregii populatii, in mod sigur al elitelor!). Nu se stie insa dacéd
liberalul aristocrat Cavour fusese incunostintat i de cealaltd mare premierd pe care o
aduceau cu sine Divanurile ad-hoc: prezenta, fie si redusa, fie si cu un mod de alegere
limitativ, dar prezenta, totusi, intr-un for consultativ a deputatilor tirani! Era o
autenticd noutate pentru acea vreme, nu numai pentru Moldova si Muntenia, dar si la
nivel international! Un alt exemplu de sanétos proto-cronism, insuficient valorificat de
istoriografia noastrd. Se mai poate spune atunci cid Principatele nu erau "intrate" in
Europa? La Torino, Vasile Alecsandri are o strada care 1i poarta numele. Este o onoare
care, in Italia, dintre roméani, nu-i mai revine decat lui Balcescu, la Palermo, orasul in
care a murit. Nu intdmplédtor cei doi roméni cu strdzi in Italia apartin améndoi
"Risorgimento"-ului. in restul lumii astfel de cazuri sunt inca si mai rare.

AL Marcu, Vasile Alecsandi e I'Ttalia, Roma, 1929, p. 101 (v. si editia romaneasca,
V.Alecsandri si Italia, Bucuresti, 1927, p. 102siClaudio [sopescu, Saggi romeno-
italo-ispanici, Roma, 1943, pp. 66-67).
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Marea drama a Romaniei este cd la aproape 150 de ani de la Revolutia de la
1848, din cauza parantezei comuniste care a scos-o din istorie, se regéseste din nou
azvérlita in barbarie, in vreme ce celelalte natiuni, care n-au cunoscut urgia totalitard, au
avansat. Pentru romani, timpul s-a scurs in zadar, din moment ce sunt nevoiti sd o ia de
la capat. latd, totusi, in capacititile noastre demonstrate de sincronizare, cateva motive
de a fi optimisti in ceea ce priveste sansele de viitor.

18. Am viézut ca izolarea si uitarea de care atdta suferd acum tara, nu au fost
intotdeauna astfel. Tocmai epoca Regenerarii a fost martora nu numai a celei dintii
dar si a celei mai puternice "intriri" a Romaniei in Europa. O intrare care nu a
trecut deloc neobservatda si despre intensitatea careia vorbesc uimitoarele legaturi pe
care le descoperim cercetand epoca. Un grad de integrare europeand care n-a mai fost
atins niciodata de atunci incoace. Pentru prima oari in istoria noastra, niste romani
dialogau de la egal la egal cu cele mai insemnate varfuri ale vietii politice si
culturale ale lumii civilizate. Pentru prima data se arata vindecati de complexul
inapoierii, al inferiorititii. Mai este cazul sd reamintim in ce fel privea la "Evropa”
Dinicu Golescu, cu numai o generatie in urmé, in fnsemnare a caldtoriei mele, din 18262 La
tot pasul descoperim nenumdrate si surprinzétoare fire care-i legau - cel mai adesea la
nivel personal! - pe cei mai de seamd exponenti ai generatiei pasoptiste de marii oameni ai
vremii lor din Occident, Franta, Italia si Anglia in special. O situatie care, privitd din
perspectiva de azi, pare aproape de necrezut. in numai 20 de ani, pe boier Dinicu, de
C.A.Rosetti, intim al lui Michelet'’, il despirtea o lume. Saltul este impresionant.

Evident, un astfel de comportament nu s-ar putea intelege fara a se tine cont de
importanta componentd masonica a epocii. intr-adevar, trebuie avut in vedere ci mai
toate aceste personalitdti aveau in comun adeziunea la miscarea Franc-masoneriei
internationale. Franc-masonerie era practic sinonim cu apartenenta la societatea cea mai
avansatd si mai rafinata a timpului si constituia totodatd si o mare dovada de evolutie. A
fi francmason implica in primul rdnd impartdsirea de convingeri comune §i o
solidaritate dincolo de orice barierd etnicd sau politicd. Bagajul ideatic al Masoneriei,
initial bun al unei restranse elite, s-a rdaspandit masiv, devenind cu vremea patrimoniu
universal, referintd comuna, chiar si la cei de formatie diferitd: libertatea, egalitatea,
toleranta, concordia, fraternitatea, invatamantul larg pentru toti, inaltarea si "luminarea"
prin culturd, difuzarea largd a educatiei, centralitatea omului, increderea in capacitatile
sale, emanciparea categoriilor discriminate, progresul social, pluralismul, drepturile
omului. De bund seama, preceptele acestea, puse concret in practicd, au raspuns
aspiratiilor unei mari parti a umanitatii. Cine nu s-ar recunoaste astdzi in asemenea
enunturi? Ceea ce 1nsd pare acum firesc nu a fost dintotdeauna astfel.

Societatea secretd "Fratia", deviza "Dreptate si Fritie!", apelativul "frate", cu
care se chemau intre ei (celebrul "Frate, Balcescule!" al lui Camil Petrescu), notiunea de
"frate cduzas", atit de frecventd In epocd, intreaga terminologie a pasoptistilor, trebuie

17 Jules Michelet 1-a cunoscut pe C.A.Rosetti la 1846 (v. Ton Br ¢ a z u, Michelet si romanii,
Cluj, 1935, p. 34).
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inteleasd in acceptiunea ei reald. Aceasta indicd in mod clar adeziunea miscarii
noastre nationale la generoasele idealuri masonice care, in ultimd analizi, sunt
insisi valorile pe care s-a cladit civilizatia de tip occidental modern, liberalismul,
democratia. Este un fapt practic ocultat de istoriografia comunistd oficiald (deoarece
comunismul a insemnat opusul acestor valori!), dar de o importantd primordiala si care
se impune grabnic reconsiderat. Indiscutabil, el a constituit calea cea mai sigurd pentru
admiterea romanilor si a tarii lor in Europa. in treacat fie spus, statul roman post-
revolutionar si-ar fi putut aminti de acel "motto" mentionat mai sus, ""Dreptate si
Fritie!", care figura pe toate documentele de la 1848, versiunea romaneascd si
originala a celebrei devize franceze "Liberté, Egalité, Fraternité", care a inflacarat
omenirea §i care, la origine, este si cea mai raspandita formuld masonica. Asa precum in
Franta, ""Liberté, Egalité, Fraternité' std inscris pe toate edificiile publice, pe toate
actele, pe toate monezile, asa putea si Romania sa adopte "Dreptate si Fritie!" ca
deviza oficiald, mai cu seama tindnd cont si de optiunea republicand facutd. Dar chiar si
monarhia, eventual restabilitd, in viitor, n-ar trebui sa ezite sd-si adauge pe stemd acest
simbol al istoriei noastre. Dincolo de fidelitatea fatd de un trecut glorios, deviza
pasoptistd ar reprezenta cu demnitate Roménia, amintind totodatd si de rddéacinile nobile
si autentic europene ale statului nostru.

19. lata, spre ilustrare, cateva exemple alese aproape la intdmplare, ale
legaturilor lui C.A.Rosetti, omul, dupé parerea noastra, de departe cel mai interesant si
poate chiar personajul-cheie al "Risorgimento"-ului roménesc. De mentionat ca C.A.Rosetti
nu este cunoscut ca un "intim" al Italiei (ca, de pilda, Alecsandri). Viata Iui a fost legata
mai degraba de Franta, in care avea relatii intinse si prestigioase. Si totusi: la 12 februarie
1864, Garibaldi fi scrie din resedinta sa de la Caprera, mica insulitd la nord de Sardinia:
"Iubite Rosetti, primesc regulat ziarul d-tale si trebuie sa-ti multumesc pentru el
Dé-mi din cand 1n cand vesti despre d-ta si despre tara d-tale, céci le voi primi bucuros.
Eu o duc cu mult mai bine si pot umbla aproape fara a mai schiopata. iti spun din toata
inima rdmai cu bine. Al d-tale, G.Garibaldi""*. Garibaldi, deci, in refugiul sdu de la
Caprera "primea regulat" ziarul "Roménul" al lui Rosetti si-1 tine la curent si cu
sandtatea sa (fusese ranit in cursul uneia dintre incercarile sale esuate de a ocupa Roma),
iar biletul denota clar o anume familiaritate. Nu este de mirare din moment ce, inci din
12 octombrie 1862, Augusto Vecchi, aghiotantul "Eroului celor doud lumi" 1i scria in
urmatorii termeni; "Giovanni Basso (un alt apropiat al lui Garibaldi, n.n.) si cu mine am
fost totdeauna statornici cititori ai ziarului dvs si adesea i-am Tmpartasit Generalului
curajoasele intentii de care este fnsufletit. Dv. i compatriotii dvs nu dezmintiti nobila
samanta latina (...) Cu bine, generosule roman!.."”" Iata deci cum, de data aceasta, cei
doi italieni se declard chiar "cititori statornici, totdeauna" ai "Romanului". De unde se
vede care putea fi circulatia valorilor §i a informatiilor in epoca! La 11 mai 1863 marele
Giuseppe Mazzini i se adresa astfel: " & Monsieur Rosetti - Bucharest: Monsieur, Les

'8 A 1. M ar ¢ u, Conspiratori si conspiratii in Epoca Renasterii politice a Romdniei (1848-1877),
Bucuresti, 1930, p. 323.

' [bidem, pp. 316-317.
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deux officiers porteurs de ces lignes sont accredités par le Parti d'Action Italien, par
Garibaldi et par moi. Ils méritent toute confiance. Les moments sont graves pour les
Nationalités. Il faut qu'elles s'entendent et qu'elles agissent d'abord. Ce n'est pas vous,
nos fréres, doublement par la race et par la foi politique, qui saurez manquer a cet
appel. Veuillez donc les écouter (este vorba despre niste emisari sositi la Bucuresti in
vederea pregitirii insurectiei poloneze din 1863, pentru care se spera mult si 1n sprijinul
roménesc, n.n.). Votre frére, Joseph Mazzini"®. Chiar si in Franta, nivelul lui
Rosetti n-avea si fie atins decit sub Republica a III-a! In sensul acesta, adversarul
sau Cuza (la detronarea caruia Rosetti a reprezentat factorul hotarator), era intr-adevar
un exponent al epocii lui Napoleon al 111-lea, pe care si-1 luase drept model.

Peste ani, in ajunul Razboiului de Independentd, tot Garibaldi il indeamna pe
prietenul sdu colonelul Sgarellino ca, impreuna cu Legiunea sa de voluntari italieni
organizatd cu un an inainte pentru a lupta aldturi de sarbi Tmpotriva turcilor, sa vina
acum in ajutorul romanilor, neputand veni insusi Generalul sd-i comande. Acesta ii scrie
lui Sgarellino: "voluntarii d-tale sd spuna fratilor lor roméni ca, desi departe, gandul si
inima lui Garibaldi sunt cu ei. Dee Dumnezeu ca victoria sa fie cu dansii"*. Legile
romanesti nu admiteau, insd, inroldrile de voluntari. Printre acesti se afla si Luigi
Cazzavillan, ziarist originar din Friuli, unul dintre discipolii lui Torelli-Viollier,
fondatorul marelui cotidian Corriere della Sera si membru al primei echipe ale acestuia
care, stabilit in Romania, a intemeiat la 1884, dupa modelul cotidianului milanez, cel
mai prestigios ziar romanesc, Universul. O statuie si o strada i-au perpetuat memoria in
Bucuresti, in ciuda suprimarii ziarului sau de catre regimul comunist, in 1953,

Pentru a reveni la C.A.Rosetti. Sunt cunoscute legaturile sale cu Jules
Michelet, unul dintre "invéatatorii" Frantei, incd din anii exilului parizian, imediat dupa
Revolutie. Vintila-Jules-Stefan (1853-1916), unul dintre copiii sdi, 1-a avut pe Michelet
ca nas™. Printre cele mai frumoase pagini ale lui Michelet, in Legendele democratice
ale Nordului, se numéra si cele care o au ca protagonistd pe Maria Grant-Rosetti. Este
vorba despre "legenda" intitulatd Principautés Danubiennes. Madame Rosetti - 1848,
scrisa in octombrie 1851, si publicatd in acelasi an in /'Evénement (ulterior republicatd
in Le Siecle, din 12-14 iulie 1853 si, 1n brosura, sub titlul Principautés Danubiennes, in
1853, in editura Bryainé, din Paris, rue Bonaparte, 44)23 . Acesta reprezintd capitolui
romanesc din Légendes démocratiques du Nord. Volumul, aparut in 1854, a cunoscut
un remarcabil rasunet, fiind totodatd si un mare succes pentru "Cauzd". El mai
cuprindea o "legenda" poloneza si una ruseasca si cateva anexe cu note de folclor, de

2 [bidem, pp. 322-323.

2 Ibidem, p. 352.

2 G.Calines cu, Istoria literaturii romdne, ed. 11, Bucuresti, 1982, p. 168. Vintila-Jules se
numea si Stefan in onoarea Iui Stefan Golescu, prietenul tatdlui sdu. A studiat arhitectura, a
avut simpatii socialiste si a fost continuatorul lui C.A.Rosetti la directia Romdnului, inainte de
a fi si vice-primar al Bucurestiului (v. si Dictionarul literaturii romdne pdnd la 1900,
Bucuresti, 1979, p. 756).

2 Pentru istoria aparitiei capitolului roménesc din Legendele democratice ale Nordului, v.
indicatiile bibliografice amé@nuntite dinlon Breazu, op. cit., p. 38.
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poezie (Michelet aprecia mult poezia lui Alecsandri, Cdntarea Romdniei, de Alecu
Russo, Miorita) si de istorie romaneasca’'reeditat sub titlul La Pologne martyre.. Maria
Rosetti este descrisd In curajoasa ei actiune de a salva, ajutatd numai de credinciosul
Dumitru Brétianu (alt personaj-cheie al epocii, cu remarcabild activitate in Comitetul
Democratic Central de la Londra, unde reprezenta Comitetul revolutionar romén, dar
oarecum eclipsat de fratele sdu mai mic, Ion), pe revolutionarii luati prizonieri de turci
pe faimoasa "ghimie" si, altminteri, destinati unui surghiun in Bosnia. Sotia lui Rosetti -
purtand-o pe micuta Sofia-"Liby" (Libertatea), in varstd de trei luni, la piept - i-a facut
sa evadeze de pe ambarcatiune, undeva langa Orsova, pe atunci in Austria”. Mai putin
cunoscut este insa faptul ca, atunci cand Jules Michelet, mort in 1874, a fost reinhumat
la Paris, in 1876, in cadrul unei impunatoare ceremonii nationale, Maria Rosetti a fost
aceea care a luat loc n trasurd alaturi de vaduva lui Michelet, iar Mircea Rosetti,
viitorul socialist, disparut de tanar, unul dintre fiii ei, a avut onoarea de a se numara
printre cei patru purtatori ai cordoanelor catafalcului, la procesiunea funebrd, urmand
ca, a doua zi, sa faca elogiul public al lui Michelet in fata a 600 de studenti®.

Elocvent, pentru a intelege gradul de atasament a lui Michelet fatd de roméni*’
(care pe drept cuvant, aldturi de Quinet si de pasoptisti, au datoria de a-1 numara printre
parintii natiunii!), este insusi mormantul sdu de la cimitirul parizian Pére Lachaise: pe
un flanc al lespezii verticale, se afld gravate numele oraselor franceze care au subscris la
ridicarea monumentului si de care, evident, Michelet trebuie sa fi fost legat. De cealalta
parte se afla incrustate "natiunile" care i-au fost dragi si pentru afirmarea si libertatea
carora a luptat: Romaénia std in rand cu Polonia, Grecia, Italia, Germania. Cuprins de
entuziasm in fata victoriei si a infaptuirilor Revolutiei din Valahia, Michelet a fost acela
care, in aceleasi Legende democratice a scris; "c'etait la France a Bucharest, et la France
de février"®. Si mai semnificative cele daltuite pe morméntul sau cu cat, la 1876,
Roménia (si cu atit mai putin Polonia!) nu erau inca "natiuni" in adevérata acceptiune
franceza (dar si roméneascd!) a termenului, adicd de "state independente".

24 Ed. princeps citata supra: Légendes démocratiques de Nord, Garnier Fréres, Paris, 1854. Legenda
romaneascd este cuprinsi la pp. 277-366. La 1863, in focul insurectiei poloneze, volumul va fi 7?

% Scena, ilustrata intr-o gravurd semnatd Ch.Mettais, de pe coperta brosurii Principautés
Danubiennes, de Jules Michlet, Paris, 1853 este reprodusdiinlon Breazu, op. cit.,
Cluj, 1935, p. 32.

%lon Breaz u, op. cit., p. 81, nota 1.

7 Contactele lui Michelet cu roménii coboara pana spre 1845. Primul a fost, probabil, Ion Ghica
(considerat insd, in insemndrile sale, in mod curios ca "moldovean”, la 1 iulie 1845), apoi
Hermiona Asaki (auditoare la College de France si viitoarea Doamnd Edgar Quinet; o
raritate, chiar si pentru Franta, ca o femeie sd frecventeze, incd inainte de 1848, astfel de
medii i unde, chiar "vers 1930, une femme soutenant sa thése a la Sorbonne est encore une
exception”, cum scrie Le Monde, din 30 dec. 1994), p. 13!) si un anume N.Rucéreanu, care,
deja in iunie 1845, dedica "mintosului barbat" chiar si o ditirambica oda. Hotaratoare a fost
insd intdlnirea, la 1846, cu Dimitrie Bratianu si cu C.A.Rosetti, care aveau sa devina prieteni
si cei mai devotati studenti romani ai sdi (Ion Breazu, op. cit., pp. 33-34).

BJules Michelet, Légendes démocratiques, ed. cit., p. 292.
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De notat cd, aidoma lui Edgar Quinet, alt mare spirit al timpului, considerat in
Franta drept "péarintele Republicii laice", asa cum exista ea la 1871 incoace si cunoscut
filo-romén, casatorit cu Hermiona, fiica lui Asaki (Hermiona i-a fost eleva la College de
France, inainte de 1848, ceea ce nu era deloc obisnuit, nici médcar in Franta, pentru o
femeie, la acea vreme! O astfel de casatorie ar mai fi fost de conceput cu numai doud
decenii Inainte, i daca Quinet n-ar fi gésit in Asaki si-n roméni niste oameni cu care si
nu-i fie rusine?), si cea de-a doua sotie a lui Jules Michelet, Athenais Mialaret, fusese
legatd de Romania prin aceea ca, desi frantuzoaica, lucrase ca preceptoare in tard, la o
familie din neamul Cantacuzinilor”. Maria Rosetti, scotianca de mama franceza, fusese
candva si ea tot preceptoare in familia Odobescu, unde-1 si cunoscuse pe viitorul ei soft.
Si toatd familia ei din Anglia (ea la randul ei fusese adusd de unul dintre fratii sai,
secretar al consulului englez din Bucuresti) a venit sd se stabileascd la noi. Atunci cu
sigurantd ca era mai putin ciudat decét daca astdzi cineva ar face optiuni aseméanatoare.
Pentru ca niste domnisoare de bund conditie (tatdl Mariei Grant era, totusi, ofiter
britanic!), sd accepte s vind din Anglia ori din Franta pentru a deveni "guvernante" in
familiile unor aristocrati romani, chiar si in starea in care se aflau Principatele nainte
de Revolutie.

111

20. Meritul ctitorilor Roméaniei moderne este cu atdt mai mare cu cét,
majoritatea, si-au tesut relatii de felul celor amintite mai sus si si-au céastigat stima si
increderea sus-pusilor lor interlocutori apuseni, doar prin calitatile proprii, pornind de la
nu ugoara conditie de exilat, nicidecum de la aceea de om politic in functie, care trateaza
cu "omologii" sdi (strAngand, eventual, si relatii de prietenie), cum s-a petrecut ulterior,
in epoca 1918 (I.I.C.Bratianu), intre cele doud rdzboaie (Titulescu), sau chiar in prezent
(v. cazurile Coposu, Manolescu etc.; dupd stirea noastrd, in ultimele decenii de exil, o
singurd persoand s-a apropiat mult de modelul si eficacitatea naintasilor pasoptisti:
Mihnea Berindei). Pe la 1850, pribeagul Heliade avea intrevederi cu Palmerstone,
primul ministru al Angliei in functie. lar, in aceeasi perioada, in autentic spirit
"internationalist”, Dumitru Bratianu se implica (prin maestrul sau Mickiewicz) in lupta
patriotilor polonezi! Citind perioada pasoptistd cu ochii de azi ne dam seama clar ca un
astfel de nivel de integrare europeand n-a mai fost atins niciodatd de atunci incoace.
Desi un proces mai lung, aparitia romanilor pe scena europeand a fost totusi brusca,
oarecum neasteptata si de o surprinzatoare calitate. Numai Revolutia din Decembrie a
mai avut un impact comparabil prin spectacularitate, marcind o noud irumpere
romaneascd pe scena internationald dupd o lungd adormire "in somnul cel de moarte".
Doar cd, din diferite motive (si nu intotodeauna pe drept), remarcabilul capital de
simpatie dobandit atunci a fost, spre deosebire de ceea ce s-a petrecut la 1848, mult prea
repede risipit. Zvonurile, aproximatia, confuzia, isterizarea, absenta unei clase politice
de schimb, lipsa crasd de culturd politicd, diletantismul, nepregatirea pentru gestionarea

2 Ibidem, p. 29.
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unui astfel de eveniment major ca "revenirea in istorie" dupa 40 de ani, au fost ceea ce a
prejudiciat in primul rand térii. Nu asa s-au petrecut lucrurile la 1848. Mai ales calitatea
liderilor politici constituie marea diferentd dintre atunci si acum. Si totusi, toate la un
loc, nu scad cu nimic miretia Revolutiei din 1989, care rdméane si unica noastrd
sinonimie cu 1848-ul.

Generatia pagoptistd a fost prima si pand acum si singura din istoria noastré
care a actionat unitar la realizarea intr-un timp scurt al unui mare proiect national.
Fruntasii ei au elaborat un veritabil program clar si coerent de dezvoltare a societatii
romanesti care, in parte, mai e valabil si astdzi. Clarvazatoare, ea si-a vazut in putine
decenii, punct cu punct, ambitiosul plan integral infaptuit, cu meticulozitate, cu precizie:
revolutia si propdsirea sociald, trecerea la economia libera si la societatea deschisa,
inscrierea ireversibila in modernitate, Unirea, faurirea statului national, consolidarea lui,
Independenta, progresul economic si cultural (sd nu uitam ce rapid s-a trecut de la
Cérlova la Eminescu si Macedonski!), marile reforme: reforma agrard, judecatoreascd,
invdtamantul gratuit si obligatoriu, votul largit, libertatea presei si toate celelalte
libertdti democratice; in sfarsit, regatul, ca o consacrare superioard a admiterii Roméaniei
in randul tarilor civilizate.

21. Similar, obiectivele aducerii "printului strdin" si a instaurdrii monarhiei
ereditare constitutionale au fost in totalitate atinse: obtinerea unei domnii "supra partes",
lichidarea traditionalelor dispute sterile dintre diferitele familii boieresti (adesea ultra-
reactionare!) pentru tron, incetarea ingerintelor statelor limitrofe (in particular Rusia),
prin intermediul domniilor paméntene subrede si santajabile, consolidarea tanarului stat,
si recunoasterea lui internationald, primirea cu drepturi depline a noului stat in "clubul”
exclusiv al tarilor europene structurate, odata cu ridicarea la rangul de regat, in sfarsit,
cel mai important, rasfringerea binefécatoare a prestigiului "casei europene" asupra tarii
incd plapéande, pe care s-o insoteasca in debutul sdu pe scena internationald si careia sé-i
confere, autoritatea si legéturile sale; realizarea de cédtre domnul strdin a tot ceea ce nu a
putut faptui principele indigen, fiindcd lipsit de numele unei adevérate dinastii de nivel
occidental: baterea de monedd, infiintarea unor ordine nationale (v. cazul lui Cuza cu
"romanatul” si cu "Steaua Roméaniei", neautorizate), consfintirea neatdrnarii. in conditiile de
atunci, cand independenta nu era inca obtinutd, o moneda nationala (leul, emis la 1867,
la numai cétiva ani dupd esecul lui Cuza!), un ordin etc. toate atribute ale unui stat suveran,
aveau semnificatia unui act revolutionar. Recunoasterea lor internationald a fost
"smulsd" numai pe baza autoritatii personale a "domnului strdin", a numelui ce-1 purta.
Nu este 0 exagerare sa se spuni cd Romania s-a ''facut’ in stricti simbioza cu Regele
sdu si cu familia sa regala.

Putem lesne aprecia sansa care a reprezentat-o pentru tard faptul cd primul ei
rege, Carol I, cel care a fost chemat sd prezideze la consolidarea sa, a putut sta
neintrerupt pe tron timp de 48 de ani, cea mai lungd domnie din istoria sa, mai lunga si
decét cea a lui Stefan cel Mare! In comparatie, Bulgaria n-a avut acest noroc. Desi a
apucat si ea calea "romaneascd", primul ei print strdin, Alexandru de Battemberg, nu s-a
putut mentine decat putini ani, intre 1879 si 1886, urmand apoi o convulsa schimbare de
dinastie cu familia de Saxa-Coburg-Gotha. in Albania, printul de Wied, nepotul Iui
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Carol I, nu a rdmas decat un an (1912-13). Nici in Grecia lucrurile nu mergeau mult mai
bine. S-au succedat doud dinastii, se proclamau republici, schimbarile la tron erau dese
si uneori traumatice, ca in timpul Primului Rédzboi Mondial. Astfel de esecuri in
momente cruciale explicd multe, in primul rand ratarea pe decenii (pentru Grecia pand
la Planul Marshall) a iesirii lor din inapoiere. Romaéniei, in schimb, i-a fost definitiv
deschisa calea Europei prin Suveranul ei Hohenzollern. Ea a cunoscut si cea mai solida
dinastie strdind din regiune. Si acest "pariu" facut de pasoptisti a reusit pe deplin. Toate
sarcinile ei majore au fost duse la indeplinire in mai putin de 40 de ani.

22, Paginile de istorie inscrise de Tudor Vladimirescu, de "carvunarii"
moldoveni ai lui lonita Tautul de la 1822, atat de asemanétori "carbonarilor” italieni, de
migcarea din 1840 a lui Mitica Filipescu, de tot ceea ce a insemnat Revolutia de la 1848
si epopeea exilului, de la adeziunea emigratiei romane (prin delegatul ei D.Britianu), la
Comitetul Central Democratic European de la Londra a lui Mazzini pana la actiunile
diplomatice ale fostilor lideri revolutionari, cu toate relatiile lor, in marginea Congresului de
la Paris din 1856 si a Conferintei celor Sapte Mari Puteri din 1858, care au dus la Unire
si, mai departe, la nasterea Roméniei moderne, a monarhiei constitutionale si a desdvarsirii
statului National Unitar de la 1918, trecand prin Independenta din 1877, reprezinta toate
file de istorie prin excelentd europeand si fenomene de sincronizare cu ceea ce se petrecea in
restul lumii civilizate. Roméania poate fi mandra de o astfel de sintonie, pentru prima
oard in istoria ei cu miscarile si ideile din tarile cele mai avansate. Unele momente ale
Revolutiei de la '48, ne gandim in primul rand la cele trei luni de guvernare
revolutionard (11 iunie - 13 septembrie) care au prefigurat precis chipul de mai tarziu al
noii Romanii democratice si liberale, sunt intru totul comparabile cu experiente similare
precum republica proclamatd la Roma de Mazzini ori cea de la Venetia a lui Danicle
Manin care, amandoud, au durat mai multe luni, intre 1848 si 1849.

Iatd de ce exilatii roméni au fost primiti cu bratele deschise si pe picior de
absolutd egalitate de cétre "corespondentii" lor occidentali. Iatd de ce ei insisi erau
socotiti ca niste europeni de aceeasi demnitate si s-au bucurat de intreaga solidaritate a
fratilor lor cauzasi apuseni.

llustrarea locului nostru, pe atunci, respectat si mai mult decat onorabil in acest
fenomen pan-european unitar care a fost Revolutia de la 1848 si afirmarea natiunilor,
demonstrarea conexiunilor sale multiple din care si noi eram parte, alinierea noastra
exemplard, prin niste europeni autentici care au fost capii miscérii noastre liberale si de
renagtere nationald (notiunile mergeau impreund: liberalii intdi au "creat" natiunea,
purtand numele generic de "Partida Nationala"; ulterior, structurdndu-se partid modern
dupd 1875, au devenit P.N.L., in amintirea credrii natiunii, nu din nationalism!) in
contextul international al epocii, constituie rostul principal al prezentei roménesti din
Muzeul National al "Risorgimento"-ului de la Torino. Ea reprezintd totodatd si o
recunoagtere a rolului si locului nostru in cadrul miscarilor de emancipare nationald si
sociald din Europa.

Toate acestea ar fi trebuit sa fie lucruri firesti si de la sine Intelese si cunoscute
in lume, daca istoria noastra s-ar fi desfasurat liniar si n-ar fi fost lovitd de cataclismul
totalitar. Ne intrebdm daca, conditii normale, ar mai fi incéput loc pentru ignorarea
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generalizatd a Revolutiei roméne de la 1848. Daca n-ar fi existat carantina totalitara,
s-ar mai fi sters din memoria colectiva o astfel de paginéd pur europeand din istoria unei
natiuni normale? S-ar mai fi scris cd varful extrem cétre est al Revolutiei a fost
Budapesta? Sau mai simplu, s-ar mai fi putut spune bazaconiile care circuld despre
"Dracula" (recent exacerbate de penibilul film al lui Coppola!), dacd timp de patru
decenii Romania n-ar fi fost scoasa din circuitul mondial, devenind un fel de pamant al
niméanui despre care se putea spune orisice, fard riscul de a fi contrazis.

Cum 1nsa lucrurile s-au petrecut altfel si un regim comunist de tip special -
izolationist si neo-stalinist intr-o masurd necunoscutd celorlalte tari din Est - a izbit
lumea noastrd in plind fata, riscand sd o elimine definitiv din constiinta colectivd a
restului lumii, existd temerea ca uitarea sd se astearnd si pe cele mai cosmopolite si mai
glorioase pagini din istoria noastra si s "disparem" pur si simplu, cum absentd este
Romaénia din orice manual scolar strain de istorie universala.

23. Iatd un exemplu legat, de astd datd de unul dintre exponatele Muzeului
National al Risorgimento-ului de la Torino. In 1977, la aniversarea Independentei, nu se
stie prin ce miracol, Muzeul National de Istorie din Bucuresti a donat Muzeului
Risorgimento-ului copii dupd mai multe piese: tablouri celebre (Cuza, de Szatmary,
Biélcescu, de Tattarescu, Avram lancu, de Iscovescu), medalii comemorative (de
calitate..."ceausistd", reproduse in plastic sau tablad!), un basorelief dupd o laturd a
soclului statuii lui C.A.Rosetti, cateva planse "color" (de calitate tot "ceausista"), un
steag, etc. care alcatuiesc nucleul colectiei romanesti. Printre aceste piese se gésea si un
mulaj dupa o statuetd de marime mijlocie (80 c¢cm.) reprezentand un dorobant. Autorul
ei: Ettore Ferrari. Or, Ettore Ferrari (1845-1929) este nu numai cel mai ilustru sculptor
risorgimental italian (lui i se datoreaza, intre altele, faimoasa statuie ridicata la 1889 Iui
Giordano Bruno pe chiar locul supliciului sdu de pe Campo dei Fiori, din Roma - si care
mult trebuie sd-i fi scandalizat generatii de papi! - dar si impundtorul monument
"Vittoriale", din centrul Cetatii Eterne, ridicat in cinstea lui Victor Emanuel al Il-lea,
care addposteste si mormantul Eroului Necunoscut) dar a fost si un important lider
politic liberal-radical, mare maestru al Ordinului masonic italian, si legat politicamente
de marele barbat de stat al "stangii istorice", Felice Cavallotti, devenit, la sfarsitul vietii,
ca toti masonii, o victima a fascismului®. Ce-1 putea face pe un astfel de om, bogat si de
familie nobild, chiar daca ne-ajuns inca la consacrare (celebritatea va aparea mai tarziu)
sd vind in Romania? Pe de altd parte, ce tard trebuie sa fi fost Romania pentru a-si
permite serviciile unei atari personalitati, fie si-n anii sai juvenili? Ce-1 putea atrage-n
Romaénia? Pentru omul de acum, astfel de cazuri sunt aproape de neimaginat. Care
sculptor de renume din Italia s-ar aventura azi In Roménia pentru a sculpta, sa zicem, la
Craiova ori la Botosani? Ar pdrea un non-sens. Atunci, 1nsd, se putea. Acum, in
conditiile in care a fost adusd tara de fostul regim - nu. Dar dacd am fi cunoscut o
dezvoltare normald?

% La Romania per Ettore Ferrari,acuradi E.Passalalpi Ferrari, Roma, Accademia di
Roma, 1994, p. 55.
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Prezenta acestui sculptor reputat cu un subiect roménesc parea a o intriga si pe
Directoarea muzeului, mai ales cand a aflat ca "Dorobantul” lui Ettore Ferrari nu numai
cd nu fusese un simplu "accident" in creatia marelui sculptor, dar si cd acesta lucrase
mult si In repetate rdnduri in Roménia. Printre monumentele valoroase si durabile pe
care ni le-a ldsat, vom aminti statuia lui Heliade-Réidulescu din Piata Universitatii,
toatd din marmori de Carrara, realizatd, dupd cum mentioneazd o micé inscriptie de
pe un colt, 1a Roma, in 1879 (a fost prima comand& a maestrului in strainatate si el nu
va uita niciodatd aceastd incurajare venitd intr-un moment de cumpana al vietii sale; vor
urma cu zecile in multe parti ale lumii, dar Romania, pentru totdeauna, va ocupa un loc
aparte in inima sa; nici Romania democratica nu l-a uitat, iar atunci cand, la moartea sa,
in 1929, in plin fascism, cenzura italiand a interzis sd se publice necroloage despre el,
tara noastra si - nu intdmplator - Franta au fost in fruntea celor care si-au facut onoare
onorandu-1 cum se cuvine!), celebrul "Ovidiu" din Constanta (1887 - cu replica sa din
orasul natal al poetului, Sulmona, in 1925'"), ca si, dupa 1918, ajuns de-acum la o varstd
venerabild, efigiile lui Traian si Decebal, de pe monumentul Lupoaicei, de la Cluj,
oferite In dar de catre E.Ferrari capitalei Transilvaniei, ca semn de omagiu pentru
Marea Unire’'marelui artist de care, in mod evident, politicianul de la Cluj nici n-a auzit
vreodatd si a cérui valoare, evident, o ignord!. Si céte altele s-or mai fi pierdut ori vor fi
fost doborate de comunisti, dupd obiceiul cunoscut. Mai mult: atasat, se vede, de tara
noastra, pe la 1890 el isi aduce aici si un prieten. De buna seama, nu era nici o rusine sa
lucrezi pe vremea aceea in si/sau pentru Romaénia, de unde, cu siguranta, se puteau lua
si bani buni.

Tara era in plind expansiune, devenise un pamant de imigratie. Din Italia
sdracd, unii o porneau spre Argentina sau spre Statele Unite, altii cétre noi. Prietenul lui
Ettore Ferrari se numea Federico Gaetano Villa (1835-1907), era tot sculptor, mason ca
si el si tot bine cotat . A lucrat mai ales la Iasi, la invitatia unui anume Jean Babik a
carui corespondenta cu Villa s-a pastrat. in toamna-iarna 1890-91 il gasim pe sculptor
locuind la hotelul "Traian". Despre activitatea acestuia in Roménia se cunosc insa mai
putine lucruri. Operele sale s-au pierdut ori au fost distruse. Se stie despre un
[.C.Brétianu - cu sigurantd dat jos de regim -, un Caracas, un anume Czuntu. Villa a fost
tatal adoptiv al doctorului Lodovico Necchi (1870-1930), unul dintre fondatorii Universitatii
Catolice din Milano.

latd ce fel de oameni puteau lucra candva pentru Roménia. Se puteau
transporta atunci si tone de marmurad de Carrara, puteau fi multumiti si de gazdele lor si
de onorariile primite. Doi artisti cunoscuti nu socoteau deloc nedemn de valoarea lor sa
lucreze pentru romani. Dimpotrivd, iubeau tara si cu talentul lor contribuiau la
infrumusetarea ei.

Fapt si mai semnificativ, cei care-i chemau ori cei in memoria cérora sculptau
erau oameni la fel ca si ei, de acelasi nivel, care impartdseau aceleasi idealuri si aceleasi
valori ale unei unice si cosmopolite "republici” intelectuale, noocratice. Aveau aceleasi

31 Pentru acestea din urma, v. La Romania per Ettore Ferrari, ed. cit., p. 27. Ce ironie a soartei ca
tocmai un primar auto-proclamat "nationalist" - DI.Gh..Funar - sd mute din loc si sd duca
cine-stie-unde aceasta statuie purtdnd pe ea pretiosul cadou al ??
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convingeri, aceleasi conceptii, acelasi crez: libertatea, egalitatea, ratiunea, toleranta,
democratia, umanismul, cultul progresului, increderea in semeni. Erau cu totii
exponentii aceleiasi culturi, intr-o lume a fraternitatii, pe de-asupra frontierelor si a
barierelor de orice fel. Din toate punctele de vedere, un om ca Kogélniceanu ori ca
Alecsandri putea sta oricAnd pe acelasi plan cu un Cavour ori un Walewski, un Rosetti
langa un Jules Ferry. Mai poate fi vorba azi de asa ceva? Aveau aceeasi formatie,
aceleasi lecturi, aceeasi "forma mentis". Apartineau aceleiasi lumi. Pe soclul statuii lui
Heliade intdlnim, discrete, neluate-n seama, dar atdt de incdrcate de sens, semnele
neechivoce ale adeziunii sale franc-masonice: echerul si compasul.

Uneori artistii ingisi 7i cunosteau si socoteau ca pe o cinste a lucra in amintirea
unor mari personalititi despre care stiau ca erau facute din acelasi aluat ca si ei. in jurul
lor, sub ochii lor, iIn Romania se nastea o societate civild si o natiune moderna pe care
numai comunismul a putut sa le distruga. Asistau la transfigurarea unei lumi inapoiate,
de traditie orientald, intr-o tard occidentald si faptul nu credem s&-i fi lasat indiferenti.

24. Am lasat, deliberat, la urmé, ceea ce cred a fi cel mai tulburitor atestat al
apartenentei noastre trecute la acel club restrans al lumii civilizate pe care, poate cam
reductiv, ne-am obisnuit sd-1 numim "Europa" si-n care acum ravnim cu toate puterile si
ne intoarcem, dupd un detur de patruzeci de ani: drapelul nostru tricolor. "Credentialele"”
noastre vechi sunt in reguld, cu prezentul stdm mai prost i nu prea mai corespunde cu
trecutul, desi, la aproape 6 ani dupa revolutie, curba descendenta a fost vizibil oprita si
un progres incepe sa se afirme, tendinta ascendenta facandu-si simtitd chiar si primele
efecte, semn ca terenul, dar si materialul uman, in ciuda tuturor vicisitudinilor, a ramas
substantial sandtos. Este ceea ce ne permite sa speram, totusi, bine pentru viitor.

Am tinut, deci, cu tot dinadinsul ca printre exponatele de la Muzeul din Torino
sd figureze si un steag. La muzeu exista o copie stdngace si decoloratd dupa un drapel
de la Adunarea de la Blaj, dar pe el compilatorii contemporani brodaserd improbabila
inscriptie "3/15 Maiu 1848", de parcd cei din epocd ar fi datat, stiintific, in ambele
stiluri! In plus, inscriptia era pusid de asa maniera incat te obliga si tii steagul pe
orizontald, ceea ce era incorect, si nu convenea. Am céutat, asadar, un alt steag. Nu unul
de demult, ci chiar unul actual, post-revolutionar, fiindcad, fard stema comunistd, si
revenit la forma sa originald, el este, deopotriva, si de-atunci si de-acum, este semnul
vizibil al continuitatii cu valorile pasoptiste pe care Tnaintasii ne-au cladit tara. Prin el,
generatia de azi reinnoda firul cu spiritul liberal-democratic si burghez, nascut din
rationalism si iluminism, care a stat la baza Romaniei moderne; cu alte cuvinte, cu tot
ceea ce poate fi mai autentic european. Tricolorul, drapelul de stat al Romaniei, a fost si
cel mai autentic simbol al Revolutiei de la 1848, mostenirea cea mai incércatd de sens
pe care ne-au ldsat-o pdrintii nobili ai natiunii noastre. El reprezintd statul dar si
principiile de la care s-a revendicat edificarea lui. Noud ne revine sarcina sd-i deslugim
din nou semnificatul.

Este cunoscut faptul ca tricolorul romanesc a fost adoptat ca simbol al Natiunii
in prima zi a victoriei Revolutiei de la 1848 prin decretul numéarul 1 al Guvernului
provizoriu. Mai putin cunoscut este insd ca el exista, am putea spune, "in pectore", in
inimile revolutionarilor, inca de mai demult (ceva asemanator s-a petrecut cu termenul
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de "Romania", legiferat de-abia la 1861, dar prezent in spirite si vehiculat incd Tnainte
de 1848). El a fluturat poate pentru prima oard, odatd cu izbucnirea Revolutiei din
Februarie de la Paris, pe "Hotel de Ville", priméria capitalei franceze, alaturi de celelalte
steaguri ale "nationalitatilor". Iatd ce scrie Jules Michelet pe 24 Februarie, dupa ce se
intalnise la primérie cu Dumitru Bratianu: "Le soir, a 'Hotel de Ville, Bratiano...
Emotion de tous ces drapeaux... Chaque nation dans la verité et dans sa justice"”. Iata
un alt exemplu elocvent de "integrare europeana".

Potrivit celei mai plauzibile dintre explicatii, tricolorul roméanesc este si el un
simbol masonic. Cele trei culori impértite in mod egal reprezinta principiul egalitatii.
Orientarea culorilor in sus semnificd verticalitatea, un alt concept masonic. Cifra trei
este numarul perfect. Sunt numai patru tarile europene traditionale ce steagul tripartit in
mod egal si vertical: Franta, Italia, Belgia si Roméania. O companie dintre cele mai
ilustre. Sunt exact tarile cu o puternicd origine masonica, nascute, respectiv, din
Revolutia Franceza (1789), din cea belgiana (1830), din "Risorgimento"-ul italian si din
"regenerarea” romaneascd. Dincolo de Ocean, Mexicul mai are un steag asemanator §i
origini 1n revolutia, tot cu o puternicdi componentd masonicd, a lui Benito Juarez.
Departe, deci, de a fi o simpld imitatie servild a tricolorului francez, cum superficial se
afirmd uneori, vedem, din contrd, cd drapelul Romaniei are semnificatii cu mult mai
adanci. Desi 1i seaména (si am vézut de ce !), Indrdznim sd spunem ca steagul nostru nu
este "fiul", c¢i mai degraba "varul" stindardului francez! Incercarile unor extremisti
nationalisti de a gasi originile steagului nostru in culorile de pe icoanele vechi taranesti
ori de pe tesaturile populare sunt lipsite de orice baza stiintifica. Ce-ar zice corifeii
nationalismului nostru, Dnii C.V.Tudor, Marian Munteanu ori Radu Sorescu sé afle ca
steagul pe care il agitd ei atdt de vanjos la toate ocaziile este un simbol al Franc-
masoneriei?

Din motivele explicate mai sus, tineam ca steagul expus la muzeu sd fie
vertical. Stiam ca aceasta este o chestiune de principiu, nu o intdmplare. intr-adevar,
existd o anumitd confuzie in aceastd privintd, referitoare mai ales la primele timpuri.
Decretul Nr.1 al "guvernului vremelnicesc" de la 1848 care a instituit pavilionul
national nu este clar in problema dispozitiei culorilor. Probabil cé pentru autorii lui era
ceva de la sine inteles. Existd imagini de epoca, precum celebra stampa infatisand
grupul de revolutionari cu drapel intitulatd Constitutia de la Bucuresti, la 11 iunie a lui
Kostache Petrescu (acum prezentd si la Torino), in care vedem culorile orizontale pe
orizontala. Chiar si unele steaguri ale Iui Cuza sunt orizontale si vom mai intélni astfel
de versiuni pana la Adunarea de la Alba Iulia din 1918 (v. una din cele trei fotografii
ramase de la eveniment), desi inca din 1867 stindardul national fusese definitiv legalizat
vertical. Astfel de confuzii se puteau naste numai din necunoastere sau dintr-o intelegere
doar aproximativd, deloc inexplicabild, a notiunii de culori nationale. Orice dubiu ne-a
fost insa disipat privind tabloul pictorului revolutionar C.D.Rosenthal Romdnia rupdndu-
si lanturile pe Campia Libertdtii. Realizat chiar in focul evenimentelor de un participant
activ la Revolutie, el constituie cea mai autorizatd marturie in chestiune. Drapelul tinut
de personajul feminin simbolizdnd Romania este inechivoc vertical!

21. Bre az u, Michelet §i romanii, Cluj, 1935, pp. 52-53.
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In treacit fie spus, de acest tablou, ca si de mai celebrul Romdnia
Revolutionard, realizat tot de Rosenthal, dar in exil, la Paris, in 1851, si caruia Maria
Rosetti i-a prestat chipul, sotul ei, C.A.Rosetti n-a avut puterea sa se desparta toatd viata
sa. Murind, el le-a donat pe amandoud "Muzeului de Tablouri din Bucuresti" printr-o
scrisoare anexa la testament, ce cuprinde emotionante cuvinte la adresa strdinului care
cel mai bine a intruchipat in picturd virtutile Revolutiei roméane ("cd D.Rosenthal a iubit
Roménia ca cel mai adevirat roman si chiar viata i-a jertfit-0">). Si in Romdnia
Revolutionard, desi mai putin clar, steagul-naframa de la gatul Mariei Rosetti aratd a fi
vertical. Cele doua panze ale lui Rosenthal sunt cele mai miscatoare omagii in arta
aduse nasterii natiunii romane. De mentionat cé pictorul, evreu ungur si prieten intim cu
C.A.Rosetti, care i-a péastrat toatd viata o adancd veneratie, a fost un martir al
Revolutiei, deci, al Roméniei, in cel mai strict sens al cuvantului: prins de unguri prin
1853, i-a fost smulsa limba si jupuitd carnea, dupa care i-au azvarlit cadavrul, pentru
vina de a nu-si fi tradat prietenii ce-l trimiseserd in Transilvania cu scopul de a face
propagandd nationald roméneascd. De bund seamd, fiind supus austriac, chiar dacd
Guvernul provizoriu il naturalizase romén (naturalizare anulatd de Cdimécamie, ca si in
cazul altor "strdini" care au bine-meritat, imediat dupda infrangerea revolutiei!),
maghiarii trebuie sa-1 fi considerat tradator’*. In sfarsit, verticale apar si steagurile care
au ornat Adunarea de la Blaj din 3/15 mai 1848.

25, O alta dovada a patrunderii pasoptistilor in constiinta europeana a epocii
credem ci este si amanuntul cd in tabloul semi-alegoric (in sensul cad alaturi de
personalitéti reale sunt zugravite si personaje fictive ca simbol al unor categorii sociale)
de mari dimensiuni intitulat "Atelierul lui Courbet", pictat de Courbet insusi, in 1885, si
aflat astazi la Musée d'Orsay, din Paris, regdsim fn prim plan un personaj feminin in
care, cu usurinti, o putem recunoaste pe Maria Rosetti. in cartile de istoria artei, sta
scris cd, impreund cu un alt barbat alaturat, ei reprezintd arhetipul "cuplului burghez".
Cu alte cuvinte Maria Rosetti a imprumutat chipul ei "femeii burgheze". Cum o fi ajuns
Maria Rosetti sd fie luatd drept model de cétre Courbet? Fard indoiald, prin faptul ca
avea un cert renume in epocd (aparuse deja Légendes démocratiques du Nord, de
Michelet, cu capitolul Madame Rosetti, care trebuie sa fi avut un mare ecou!) si, bine-
nteles, tot prin simpatiile filo-romane ale unor francezi din aria progresistd! De altfel,
observam cé atelierul lui Courbet devenise un fel de centru de intdlnire al multor
celebritati ale vremii (multi dintre probabilii frecventatori, ca de pilda Baudelaire, sunt
zugraviti chiar in tabloul respectiv), printre care trebuie, deci, sa se fi numarat si exilatii
romani. Hotérat lucru, acestia stapaneau cu mare dibacie arta relatiilor si a jocului de
influente (P.R. - public relations, am spune astazi!), contactand direct exact centrele
nevralgice si decizionale principale ale celei mai importante societdti din epoca, cea
francezd. Ce altceva erau un Jules Michelet, Edgar Quinet, Victor Hugo, A. de Lamartine

3 Moartea si inmormdntarea lui C.A.Rosetti, Testamentul seu, Omagii aduse memoriei sele,
Bucuresti, Tipografia Romanul, 1885, p. 5.

3Toan Mas o ff, Davicion Bally, revolutionarul de la '48, Ed. "Cultura Nationala", fara data
(anii '30), p. 87.
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(care de-a dreptul acceptase presedentia onorard a Cercului studentilor romani de la
Paris, in ajunul Revolutiei!) si chiar Courbet, decit niste opinion makers, cum s-ar
putea numi ei in termeni contemporani? Dar niste opinion makers nu doar la nivel
francez, ci mondial! Odatd acestia castigati, patriotii nostri, automat, cdpétau acces si la
toatd reteaua acelora, pe filiera liberal-masonic-revolutionard: Italia (Mazzini, Garibaldi,
Cavour. Cum altfel se putea explica primirea fastuoasa a lui Alecsandri la Torino, cu
escortd trimisa panad la Chambéry, dacd nu venea el bine recomandat de la Paris,
"capitala lumii"?), Anglia, Germania. Asa se si intelege succesul exceptional al
activitatii si propagandei lor, veritabil lobbying de lunga durata si la nivel inalt, pentru
Cauza romaneascd. Tabloul lui Courbet este o noud dovada a usilor deschise pe care le
aveau, a simpatiei si popularitatii de care se bucurau si a mediilor in care evoluau.

Asa precum primul act al Revolutiei pasoptiste a fost legiferarea tricolorului,
tot astfel Revolutia din Decembrie a inceput, nu intdmplator, prin smulgerea de pe el a
stemei comuniste §i revenirea lui la identitatea originald (dintotdeauna féra stema, ca-n
majoritatea statelor civilizate; doar steagul armatei purta stema regald. Ideea stemei pe
steagul civil este un obicei preponderent comunist, aviz celor care, ici i colo, au si
reluat vechiul ndrav, aplicind abuziv pe drapel stema noud!). Mai poetic, am putea
spune ca stema de imposturd lipitd pe el de comunisti 1l pangérea (si, odatd cu el tara
toatd). Gestul ruperii stemei i-a redat puritatea pe care un intreg popor, ce se recunostea
in el, si-o cauta cu focul disperarii. in ciuda vitregiilor istoriei, romanii au facut atunci
dovada ca au stiut s pastreze amintirea vocatiei initiale a simbolului lor.

26. Romania moderna s-a nascut cu adevarat prin Revolutia de la 1848, care
ne-a adus in istorie. Tranzitia Incepuse insd deja pe la 1830. Ancorarea noastrd in
Europa n-a durat decdt un secol, pand la instalarea regimului comunist. A fost insa
secolul hotarator. 100 de ani care, prin acceleratea timpilor, atdrnd in balanta istoriei
mai bine decat 1000 de ani. Mai sus, parafrazand modul cum sunt cunoscuti in Franta
anii sai cei mai buni (1944-74), i-am numit "cei 100 de (ani) gloriosi". Acesta a fost
fenomenul care a permis remarcabilul proces de sincronizare rapida si de adaptare
cunoscut de tara noastrd in perioada 1830-1848-1948) si care, si cu ajutorul relaxarii
politice din anii '60, si-a mai facut simtite efectele sale tarzii incd pana spre 1970-75.
Dupa aceastd datd, omul nou, acel monstrous "produs uman" clonat si hibridizat dupa
cerintele documentelor de partid (dar, nu intdmplator, preconizat, mai demult, si-n
planurile extremei drepte!) este ridicat la rang de artificial "model social", se consolideaza -
comunismul Tmplinise deja 30 de ani - si, agresiv, va tinde sa se generalizeze. Reciclat
si metamorfozat in graba, dupda Revolutie, in "om de bine", el este, probabil, si
principala piedicd a tranzitiei de azi.

Pasoptistii au stabilit primul adevdrat program de dezvoltare a societdtii
romanesti pe termen lung. Primele decenii in special, cuprinse intre Revolutie, Unire si
Independenta, gratie acestei generatii, au fost deosebit de impetuoase. Ele au dat un
impuls initial formidabil lumii roménesti, ceea ce i-a permis saltul peste etape si
recuperarea intarzierilor, mergand pand la producerea de elemente de avangardd. Ritmul
acesta nu s-a mai repetat niciodata. Implicarea Europa era la apogeu. A fost autentica
"schimbare la fata a Romaniei". in acest rastimp, pe baza valorilor liberale ale Revolutiei de
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la 1848, s-a cladit o natiune europeand, parte integrantd a Occidentului, angajata hotarat
pe calea progresului, s-au pus bazele si apoi au avut timp sa se si consolideze institutiile
democratice, statul de drept, pluralismul politic, economia de piatd, s-a afirmat o
societate civila.

27. Revolutia liberald de la 1848 a fost un fenomen specific lumii avansate
vestice. Nu trebuie insd uitat cd, desi se aflau deja hotdrat angajati pe calea
occidentalizdrii, roménii riman singurii "orientali'" (in sensul ariei culturale greco-
slavo-ortodoxe) care s-au asociat acestui fenomen. Am vazut legétura stransa dintre
pasoptistii nostri si fruntasii natiunilor occidentale. Singura deosebire dintre acestia si ei
consta in faptul cd, a ridica un popor spre modernitate si civilizatie din "izina"
medievald a unei societdti traditionale ca cea moldo-valaha era o sarcind uriasa pe care
patriotii romani si-au asumat-o in plus fatd de corespondentii lor apuseni si pe care au
trebuit si o rezolve paralel cu toate celelalte cerinte de ordin general-european. In
raport cu prietenii lor occidentali, in spatele cirora se aflau sute de ani de
civilizatie, pasoptistii nostri ficeau figura aproape de ''generatie spontanee'! Munca
lor a fost, asadar, dubli. Nu numai ¢é au adus un popor 1in istorie, dar l-au si dotat
cu institutiile cele mai avansate ale epocii in care de-abia il propulsaseri. Reusita in
aceastd intreprindere mai grea decét toate constituie chiar meritul lor principal. Intr-
adevdr, ei au izbutit sa aducd la nivelul cerintelor celor mai avansate pentru sec. XIX
institutiile unui popor care venea dintr-o lume traditionald ne-istorica (v. "teroarea
istoriei" de care vorbeste M.Eliade si teoria revenirii noastre in istorie dupa Revolutia
din decembrie), in vreme ce toate celelalte natiuni care au facut '48-ul trdiau de mult in
epoca modernd. Fatd de ceea ce aveam noi, doleantele lor puteau parea niste simple
"ajustari". La noi, a trebuit s se creeze si fondul.

28. Orice ar fi spus Maiorescu, care nu privea lucrurile in dezvoltarea lor si s-a
grébit cu critica, in doud generatii formele au cépatat fond, devenind traditii. Pasoptistii
au Inceput, numai, construirea acestuia, consolidarea "continutului" a revenit insd
generatiilor urmétoare. Dar aceasta s-a ficut urménd tot calea progresisti indicati
de parintii natiunii! Aplicidnd consecvent maretul proiect cu bataie lungé elaborat la
"pasopt”, s-a putut ajunge departe, pand la succesele "epocii de aur" interbelice: cand
poporul a inceput realmente sa stie carte, s-a introdus votul universal, cand nevoia de
pamant a redevenit acutd, s-a infaptuit reforma agrara radicalda (1920), evreii au fost
definitiv incetateniti (1918) etc. Evident, pentru popor, drumul era lung, dar nu
imposibil. Distanta dintre el si elitele sale era mare. Dar invata. invita sa se ridice, sa
devind la randul lui eliti. Modelul social - burghezia, clasa cu adevirat cea mai
inaintati a societatii - exista, se extindea. Si poporul ar fi invétat si mai bine, si s-ar fi
creat si o mare clasd de mijloc, si tot mai multi tarani si proletari s-ar fi "imburghezit"
prin imitare, cum s-a petrecut peste tot, in restul tirilor occidentale, din care si
Roménia ficea atunci parte, dacid mersul inainte al tarii noastre nu ar fi fost brusc
retezat de comunism. Un model social real, pe care numai hulita burghezie ni-1 putea
da - iati ceea ce ne-a lipsit cel mai mult in cele patru decenii de comunism, ceea ce
a dat indarit societatea romineascd, atunci cind niste anti-modele ne-au fost
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impuse drept unic model social: Stalin, Stahanov, quartetul ""Ana-Luca-Theo-Dej"",
Chivu Stoica, familia Ceausescu si autenticul lor "esalon 11", exemple de urmat
pentru accesul la véarf: tov. Alexandrina Giinuse, tov. Venerica Patru, omul nou.
Multi, prea multi, au cedat si au sfirsit prin a-i accepta. Am inteles acestea de-abia
dupi Revolutie.

Probleme continuau insd sad existe. Chiar dupd o sutd de ani, la capétul
"veacului european”, aculturarea sa (=occidentalizarea) nu era definitiv incheiats,
pojghita civilizirii, incd prea subtire. Dovada - prea rapida "trezire a demonilor" sub
regimul comunist (o carte aparuta chiar in preziua prabusirii fostului regim "Mourir a
I'hombre des Carpathes"” ne dezviluie exemple foarte nelinistitoare de re-cadere in
Evul Mediu), extinderea nepermis de mare a omului nou si succesul insusi al
experimentului. Am fost privati de ultimii 40 de ani de europenizare, nu numai cei mai
extensivi dar, din nefericire, si cei mai intensi. Spre comparatie, Greciei, care n-a
avut nici pe departe experienta noastri de avangardi (acum ingropati, uitati),
i-au fost mai utili cei 40 de ani de dupa riizboi decit suta de ani dinainte, pentru a
ajunge la rezultate absolut remarcabile si a absorbi o intirziere istoricd mult mai
gravi ca a noastri, care apucasem si recuperim bine in cei '"100 de gloriosi'.
Intelegem de aici cat de mult ne lipsesc si cat de mult ne-ar fi fost necesari acei 40 de
ani pe care ni i-a rapit comunismul, singurul adevarat responsabil pentru handicapul in
care tara noastra se zbate. Evident, legi de avangarda ca cea a invatamantului a lui Cuza
fusesera insuficient aplicate. Si totusi, drumul civilizatiei noastre fusese deja jalonat de
elitele din epoca Unirii. Nu e putin lucru! Ulterior, n secolul XX, si pe cu totul alte
coordonate, operatii oarecum comparabile au avut loc cu succes in Turcia si Japonia,
dar au esuat in Iran (iar cazul Rusiei lui Petru cel Mare este intrucétva diferit).

29. Au fost pagoptistii niste imitatori? $i da si nu. Dupd opinia noastrd, ei au si
imitat (si, cdnd modelul e bun, nu e nici o rusine sd imiti!) dar, mai cu seamd, au avut
aceleasi principii inspiratoare (cu precidere masonice, devenite intre timp patrimoniu
universal) pe care s-au clddit si marile natiuni (ex.Franta) despre care s-a spus cé le-ar fi
imitat. Ca si aceste mari natiuni, ca si generatia care le-a construit, au avut aceiasi
maestri; Quinet, Michelet, Mickiewicz, Mazzini. Mai mult decat sa copieze, ei au fost in
general exponentii aceleiasi linii politice si conceptuale ca a colegilor lor, guvernantii
apuseni, ceea ce nu putea s nu conduca la rezultate similare. Aveau aceeasi pregitire,
experiente asemdndtoare. Indiscutabil, clasa noastrd politica pasoptistd a fost de o
staturd absolut comparabila cu cea din tarile evoluate. Uneori, preludnd puterea mai
repede decat codiscipolii lor apuseni, cu care mersesera impreuna la scoala acelor mari
maestri, ei au putut chiar pune in practica anumite precepte avansate care, abia mai
tarziu aveau sd fie aplicate in state cu mult mai dezvoltate. Exemplul cel mai tipic: legea

3L Andreescu,M.Bac u, Mourir a I'hombre des Carpathes, Payot, Paris, 1986. in aceeasi
categorie, a se vedea si Adrian Cremen e Mythologie du vampire en Roumanie,
Editions du Rocher, Monaco, 1981. Hotarat lucru, despre Romania izolatd si uitatd se putea
spune sau scrie orice. O realitate, dupd cum am vazut mai sus, valabild si pentru celebrul
"colosal" cinematografic al lui Francis Ford Coppola, Dracula, 1993.
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instructiunii gratuite si obligatorii a lui Cuza despre care am amintit. Ca si in cazul
tricolorului putem, deci, vorbi de un anume paralelism conceptual, mai degraba
decit de o imitatie servila.

Treptat, cum am véazut, formele au capétat fond si, dupa doud, trei generatii au
tins sd devind o traditie care in scurt timp ne-ar fi facut sd uitdm cu totul handicapul
istoric cu care pornisem la drum. Pentru a-1 parafraza pe regretatul Vlad Georgescu,
unul dintre cei mai fini analisti ai tranzitiei noastre la lumea modernd, societatea
romaneascd era departe de a fi perfectd dar, fard indoiala, era perfectibild. Aceastd
societate flexibila a avut Tnsd si multi adversari: Generatia post-pasoptistd a clasicilor
culturii noastre (Eminescu, Maiorescu, Caragiale) a simtit nevoia, pentru a se afirma si
din spirit de contradictie, sd loveasca in cea care i-a precedat (si fara de care n-ar fi
existat!). Atacul lor, ficut de pe pozitii paseiste, conservatoare, cand nu explicit
reactionare, a fost aspru si nedrept. Mai tarziu, el a fost reluat de curentul traditionalist.

Ulterior, toti ceilalti detractori, cu mult mai vinovati, ai valorilor burgheze
aveau sd invoce atitudinea clasicilor ca pe un nobil precedent si o justificare. Atat doar
cd, spunea tot Vlad Georgescu, societatea burghezi, spre deosebire de toate celelalte,
este singura care se poate lipsi de "tamaietori". Monumentul ei sunt insési infiptuirile
sale, unice in istorie. Lucidul sociolog si economist, Stefan Zeletin, in primul rand si,
pe tdramul analizei culturale, marele Eugen Lovinescu ori Pompiliu Eliade, adepti si
teoreticieni ai modernismului, ai rationalismului si ai occidentalismului, deci, in ultima
instantd, ai ngisi liberalismului si ai burgheziei romanesti, reprezinta, din pacate, numai
fericita exceptie care confirma insa regula. Au urmat legionarii, cu ura lor neimpécata
fatda de principiile democrat-liberale ale statului nascut din Revolutia pasoptista si, in
sfrasit, comunistii, care au reusit, intre 1948 si 1989, ceea ce extrema dreapta n-a izbutit
decat vremelnic, intre 1940 si 1941, cu prelungiri pand-n 1944, Astfel, istoria noastra a
fost oprita din cursul ei firesc.

30. Sistemul comunist a reprezentat negarea absolutd a sistemului de valori
introdus de pasoptisti. Pe el se edificase societatea roméneasca timp de peste o sutd de
ani. Prin el intraserdm fin istorie. Patru decenii de totalitarism au incercat sd ne scoatd
din istorie si de pe fagasul evolutiei noastre europene. Sa ne scoatd pand si din
constiinta colectivd a semenilor nostri si, in ultima analiza, si din a noastra insasi, prin
ruptura de propriul nostru trecut. Exista riscul zadarnicirii tuturor acumularilor realizate
in perioada precedentd. Un nou Iran, iata teroarea noastra! Mentalitatile au fost cel mai
grav afectate. Era in curs de aparitie "omul nou" prefigurat de extrema dreapta, aproape
realizat de comunisti. Dar, in primul rand, comunismul ne-a facut sd pierdem trenul
istoriei si, implicit, sd ratdm progresul geometric, saltul inainte, realizat prin noua,
uluitoare, accelerare a timpilor ce s-a produs dupi al doilea Rdzboi mondial la celelalte
natiuni europene care n-au cunoscut urgia totalitara.

Daca Roménia a putut profita din plin de prima modernizare, cea a secolului
al XIX-lea, vizibild incd prin efectele ei de duratd si-n unele structuri, dar deja stearsd
din constiinta celor mai multi, ea a fost, in schimb, In mod traumatic privatd de cea de-a
doua modernizare, cea exponentiald, de dupd 1845, facutd prin planul Marshall etc.
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Din nefericire, pentru Roménia (dar nu numai!), consecintele acestui gol istoric sar
violent in ochi, cu atdt mai mult cu cét aceastd din urma modernizare, acolo unde s-a
produs, prin amploarea ei fard precedent, o suplineste cu brio si pe prima, acolo unde n-
a existat (v. exemplul Greciei, al "Tigrilor" din Extremul Orient etc.). Ce folos, deci, de
structuri, ce folos cd am beneficiat din plin de secolul XIX reformator, dacd am fost
exclusi de la cealaltd, capitald, innoire de 40 de ani care au valorat cat secole. Asa se
explica diferentele zdrobitoare de 1 la 30, 1 la 40 ce ne separd de tari cu care, candva,
eram aproape la egalitate, dacd nu deasupra. Este o situatie care pune o serioasd ipotecd
asupra viitorului nostru.

31. Totusi, cunoasterea trecutului ne indeamna la optimism. Intarzierile se pot
recupera! in ciuda aparentelor, dinamica imprimata civilizatiei romanesti de epoca
"regenerarii" s-a dovedit ireversibila. Cu Revolutia din 1989, Roméania a implinit un nou
1848. Am reintrat in istorie. E ceva imens! Sarcinile, programele, obiectivele de atunci,
intreaga perioadd, au redevenit acum, aproape pe neasteptate, mai actuale ca oricand.
Obstacolul ce parea vesnic a cdzut. Suntem din nou pe drumul cel bun. Romaénia a fost o
tard civilizata si va fi din nou. Sa ne intoarcem, deci, ca la un izvor de apa pururi vie, la
sursele cele mai genuine ale Romaéniei europene si sd invatdm de la Inaintagii pasoptisti
care au mai trecut o datd prin ceea ce trecem noi astazi. Sa fie pentru ultima oard! De
unde recursul la istorie.
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ADDENDA

"La piéce la plus originale, la plus forte, que la mémorable année 1848 ait
donnée au monde c'est I'enquéte débattue entre les propriétaires valaques et les paysans
(dans la Commission de la Propriété de Bucarest)."

Jules MICHELET
(Légendes démocratiques du Nord, Paris, 1854, p. 325).

"l Romeni, questi fratelli lontani degli Italiani, hanno dato prova di
patriottismo ed un esempio di concordia che noi, italiani, siamo pronti a seguire. (...)
L'Unione dei Principati preparera 1"unione di tutti gli Italiani in un solo corpo, poiché
ormai nessuno potra piu impedire, oggi, che il meraviglioso atto compiutosi alle pendici
dei Carpazi non si realizzi anche ai piedi delle Alpi."

Camillo BENSO, conte de CAVOUR,
primul-ministru al Regatului Sardiniei, catre Vasile Alecsandri, ministrul de Externe al
Moldovei, 1n vizitd la Torino, pentru anuntarea si recunoasterea dublei alegeri a lui
Cuza (martie, 1859), despre Unirea Principatelor din 24 ianuarie 1859.

"La consultazione della volonta del popolo (romeno, n.a.) segna l'inizio di una
nuova era nel sistema politico dell'Europa.”

Camillo BENSO, conte de CAVOUR,
cétre Vasile Alecsandri, aflat in vizitd la Torino (martie 1859), referitor la Divanele ad-
hoc, convocate in Moldova si Muntenia, in 1857, de catre Congresul de la Paris, una
dintre primele aplicatii, la nivel international, al principiului auto-determindrii
popoarelor, dezvoltat pe scara largd de-abia dupa primul razboi mondial. in Divanurile
ad-hoc erau prezenti si cativa deputati-tarani, o alta noutate in Europa.

"Giovanni Basso e me stesso siamo, da sempre, lettori assidui del Suo goirnale
(Romanul, n.a.) e spesso abbiamo comunicato al Generale (Garibaldi, n.a.) le
coraggiose intenzioni di cui ¢ animato."

Augusto VECCHI,
aghiotant al lui Garibaldi, citre C.A.Rosetti, scrisoare din 12 octombrie 1862. Giovanni
Basso era celalalt aghiotant al lui Garibaldi.
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"Caro Rosetti, ricevo con regolarita il tuo giornale (Romanul, n.a.) ¢ devo
ringraziarti per questo (...). lo, adesso, sto meglio ¢ posso camminare quasi senza piu
zoppicare. Tuo, G.Garibaldi."

Giuseppe GARIBALDI
catre C.A.Rosetti, scrisoare de la Caprera, la 12 februarie 1864.

"...Ce n'est pas Vous, nos fréres, doublement par la race et par la foi politique,
qui saurez manquer a cet apel (...). Votre frére, Joseph Mazzini."

Giuseppe MAZZINI
catre C.A.Rosetti, scrisoare din 11 mai 1863. Mazzini, si in numele lui Garibaldi si al
Partidului de Actiune Italian, cere ajutorul lui Rosetti pentru doi ofiteri polonezi, in
timpul insurectiei poloneze din 1863.

"Sapete chi, a Roma, ¢ venuto ad incoraggiare Ferrari? I nostri buoni cugini
latini - i Romeni (...). I Romeni non si sono lasciati impressionare dal punto di vista
degli accademisti. Hanno scelto proprio Ferrari ed a lui hanno commissionato la statua
ad Heliade. Procedendo cosi, i valacchi ci hanno dato, secondo noi, una lezione di buon
gusto e di intendimento nelle cose dell'arte."

B. ODESCALCH]I,
"Memorie Artistiche", Roma, 1875, p. 40, referitor la raportul special care I-a legat pe
sculptorul Ettore Ferrari, inca de la debutul sdu (el a fost, practic, "descoperit” de catre
romani, care i-au facut prima comanda in strdindtate), si pe parcursul intregii sale vieti,
de Roménia. In afara statuii lui Ion Heliade Radulescu, din Piata Universitatii, din
Bucuresti (1879), pe piedestalul careia sunt vizibile, printre altele, simbolurile
masonice, marele artist, considerat cel mai insemnat sculptor al Risorgimento-ului
italian (dar si om politic, deputat al stangii republicane si lider al Franc-masoneriei
italiene), a realizat pentru tara noastrda si statuia lui Ovidiu, de la Constanta (1887),
efigiile oferite de catre Primaria Romei (la care, responsabil pentru cultura era chiar
Ferrari), orasului Cluj (circa 1920 - omagiul lui Ferrari adus Unirii Transilvaniei cu
Patria-muma), un Dorobant, din timpul razboiului de independenta, 1877-78, etc.

"FRANCE, ALLEMAGNE, GRECE, HONGRIE, ITALIE, POLOGNE, ROUMANIE,
RUSSIE, SUISSE"
pe morméntul lui Jules MICHELET (1876), din Cimitirul Pere Lachaise (Paris),
numele gravate ale Térilor celor mai iubite de cétre acesta".

"Ou il existera une Roumanie, ou il n'y aura ni honneur, ni liberté, ni garanties,
ni foi de quelle sorte que ce soit en Europe."
Edgar QUINET, 1856
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"Je voulais arriver a l'indépendence de mon Pays et en faire, pour consolider
cette indépendence, le foyer de la liberté, une Hollande du XIX-éme siecle..."
C.A. ROSETTIL,
scrisoare cdtre prietenul Paul Bataillard, Bucuresti, la 5 mai 1863.
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SAPTE DECENII DE LA SEMNAREA CONCORDATULUI DINTRE
STATUL ROMAN SI SFANTUL SCAUN APOSTOLIC AL
BISERICII CATOLICE - STATUL VATICAN (1927)
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ABSTRACT. Seven Decades from the Signing of the Concordat between
the Romanian State and the Holy See - The State of Vatican (1927). The
study, made up of two parts, deals with the internal and international context
in which they signed the Concordat between the Romanian State and the Holy
See, seven decades after that event. Following the Great Union of 1918,
Romania found herself in the position to settle her relationships with the Holy
See in order to decide the status of the Greek-Catholic and of the Roman-
Catholic Churches within the framework of the unitary Romanian national
state.

Begun in 1921, the negotiations between the Romanian Government and
Vatican were concluded in 1917 in a final document, discussed in the Senate
and the Deputies' Assembly during 1929 and passed in the same year.

With the Concordat, the Romanian Kingdom brought to conclusion the
efforts to officially settle the rights and duties of all the cults recognized by
the Romanian state. The Concordat was considered to be a means of
regulating the relationships between State and Church, acknowledging the
Romanian Greek-Catholic Church as a historical cult.

Aniversdrile si deopotrivd comemordrile sunt intotdeauna un bun prilej de
rememorare, o punte de legéturd ridicatd peste timp. Evocarea vietii unor oameni, ce
apartin generatiilor trecute, care au dat, prin faptele lor, dimensiuni istoriei, este o
datorie morald, in primul rand. Face parte din etica unui popor, este un semn de pretuire
si de multumire; este, sau trebuie sd fie, chiar mai mult, liantul pentru constructiile
oricarui prezent si deschiderile spre un viitor sigur.

Cinstirea inaintagilor e strans legata, chiar determinata de Gandirea si Actiunea
lor, concretizate in fapte si evenimente menite a ridica comunitatea umanad pe trepte
superioare de culturd si civilizatie. Cei care au realizat - si vor realiza - asemenea trepte
au tot dreptul la cinstirea lor, din partea urmasilor, iar cei din urma, obligatia de a le
cinsti memoria i duce mai departe fapta.

Istoria este un vesnic dialog purtat de oameni in cele trei timpuri sau
anotimpuri ale vietii, inscrise doar intr-o ordine inversd a firii: trecut, prezent si viitor:
trecutul inaintasilor, prezentul si viitorul celor de azi i de mdine.
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Anul 1997 este, pentru spiritualitatea roméanilor uniti, cel mai bogat an in
ultimele trei veacuri, chemat sa rememoreze intdi de toate un Act de nastere petrecut
acum trei sute de ani si sd-i urméareascd intreaga lui semnificatie. La 1697 mitropolitul
ortodox Teofil' rescria o pagina din istoria crestinismului la noi prin hotirédrea sa si a
Sinodului de trecere a lor si a credinciosilor lor la Biserica Romei catolice. Este
evenimentul inspirat dintr-un trecut mai indepartat, din primele veacuri de formare ale
poporului roman si ale istoriei crestinismului sdu.

Teofil a avut si precursori in alte provincii roméanesti, in Tara Romaneascd, in
Moldova si Maramures® si a avut si un urmas imediat in propriul sa scaun vladicesc, la
Alba lulia, pe Atanasie Anghel’.

Sunt tot trei sute de ani de atunci. Atanasie Anghel continua ceea ce a inceput
Teofil si duce mai departe Actul Unirii, consacrandu-l, prin noi demersuri sinodale.

Nu este ceea ce s-a petrecut in anii 1698-1701* o noud unire religioasa a
romanilor din Transilvania, ci doar continuarea unui proces, inceput inainte de Teofil,
consacrat §i intdrit in vremea lui si a lui Atanasie Anghel (1698-1713), continuat si in

' Teofil Seremi, ales in vara anului 1692, hirotonit la Bucuresti in 18 septembrie si numit din
partea guvernatorului Ardealului, Gheorghe Banfi, la 18 decembrie a.a. Moare in iulie 1697.

2 " egaturile tarilor noastre, ale Moldovei si Tarii Romanesti, cu Papalitatea, dateaza din cele mai
indepartate timpuri, de pe la anul 1227 dupa Cristos, cand Episcop al Cumaniei, cu resedinta
la Milcov, era célugarul dominican Teodoric. Dupa aceastd episcopie, am putea aminti pe cea
de la Suceava (1369), pe cea din Arges (1382), pe cea de la Siret (1387) si pe cea de la Baia
(1420), si altele cari au continuat raporturile cu noi, roménii, pand in zilele noastre". Din
Raportul prezentat Senatului la proiectul de lege pentru aprobarea Concordatului incheiat la
Vatican, la 10 mai 1927. Monitorul Oficial nr. 54 din 6 iulie 1929, p. 1807. Cf. si
Viaceslav Solomon (Chigindu), Stat si Bisericd in Moldova pdnd la mijlocul
secolului al XV-lea. Rezumatul tezei de doctorat, 1994, 21 p. Ovidiu Ghitta, Romdnii
din Nord-Vestul Transilvaniei si propaganda catolicd (Activitatea episcopului losif de
Camillis), mss. referat de doctorat, 36 p. I d e m, Biserica maramuresand la inceputul
secolului al XVIll-lea. Episcopul losif Stoica, in "Studia Hist.", 1992, nr. 1-2, p. 49-57.
1 d e m, Consideratii privind Unirea rutenilor §i romdnilor cu Biserica Romei (sfdrsitul sec.
XV1l), in Convergente europene. Istorie i societate in epoca modernd, Cluj-Napoca, Ed.
Dacia, 1993, p. 149-159. 1 d e m, Implicatii spirituale ale consolidarii dominatiei Habsburgice in
Ungaria Superioard si Transilvania (sec. al XVIl-lea-inceputul sec. XVIII), in Culturd si
societate in epoca modernd, Cluj-Napoca, Ed.Dacia, 1990, p. 33-34. 1 d e m, Les débuts de
l'organisation de [l'eglise gréco-catholique roumaine au Nord-Ouest de la Transylvanie, in
Ethnicity and Religion in Central and Eastern Europe, Cluj-Napoca, University Press, 1995,
p- 165-174. 1 d e m, Schitid pentru o istoriografie a Unirii religioase in Nord-Vestul
Transilvaniei, in Studii de istorie a Transilvaniei. Specific regional si deschidere europeand,
Cluj, 1994, p. 88-96.

3 Atanasie Anghel, ales mitropolit dupa moartea lui Teofil (1697) si hirotonit in Tara Romaneasca, la
Bucuresti, ca episcop al Transilvaniei, la 22 ianuarie 1628. Moare la 19 august 1713.

4 La 7 octombrie 1698 a fost reconfirmata Unirea religioasa, infaptuita in vremea lui Teofil, in
septembrie 1699 si 1700 intdritd si extinsd iar la 19 martie 1701, prin diplomd imperiald,
Atanasie a fost intdrit ca episcop unit al romanilor din Principatul Ardealului, iar la 25 iunie
acelasi an, agezat in Scaunul episcopal de la Alba lulia.
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timpul urmasilor lor. Nu era si nu este un semn al sldbiciunii unirii, ci un rezultat al
confruntarilor inspirate, sustinute si sprijinite cu perseverentd si cu precadere de
mitropolitul de la Karlovitz’. Procesul Unirii religioase s-a incheiat in vremea altor
ierarhi, a fost discutat patimas, contestat i suprimat mult mai tarziu, in vremea
comunismului.

Istoria sa, istoria Bisericii Roméne Unite - Greco-Catolice, este, insd, de 300
de ani, o istorie vie a unei institutii crestine ce si-a Implinit, prin ierarhii sai, prin inaltul
cler si clerul de rand, misiunea lor, potrivit doctrinei catolice si a celei nationale.

Aici este de gasit meritul Unirii religioase de la sfarsitul veacului al XVIlI-lea
si inceputul celui urmator, semnificatia sa istorica.

Sunt trei secole in care Biserica Greco-Catolica, Scolile sale (pana la
desfiintare) si slujitorii lor (in toatd vremea) s-au identificat cu interesele Natiunii
Romaéne si ale Bisericii Catolice, aceleasi si unele si altele. A fost si a rdmas o Biserica
Nationald, prin scopurile urmdrite, incadratd, organizata si condusa in spiritul Bisericii
Catolice, adicd universale. Izvorul era si este In pamantul roménesc, seva era si este tot
aici, dar si in pdmantul Sfant al Romei.

Latinitatea ca popor, credinta ca forma de manifestare spirituald, i-au dus pe
roméanii veacului luminilor la izvorul crestinismului si la izvorul credintei stramosilor
nostri. Li se cuvine pentru aceasta deplina noastra cinstire. Poporul roman a putut fi si a
fost chiar de multe ori, in suferintd si dezaméagit de prieteni si prietenii. Nimeni nu va
putea dovedi cd vreme de trei sute de ani a venit vreo faptd sau macar un gand, dinspre
Vatican, potrivnic intereselor natiunii roméne.

Acolo, la Roma, in Cetatea eternd a lui Petru si a urmagilor sii, sau la Viena
catolicad, s-a format aproape intreaga ierarhie a Bisericii Roméane Unite timp de trei
secole. La Roma si Viena a fost pregititd elita clericald a romanilor greco-catolici
vreme de doud veacuri si jumdtate. La Roma sau la Viena au invétat istoria nationald
ntaii istorici ai romanilor transilvdneni, cei care au pus bazele Scolii Ardelene, Scolilor
Blajului, Scolilor Neamului Roménesc; acolo au invétat si inteles trecutul poporului
nostru i, reintorsi acasd, au pregatit, prin scrisul lor, viitorul T&rii Roménesti.

Portile Apusului au fost deschise spiritual tot prin cele doud cetati ale credintei
catolice, dar si ale stiintelor umane n general. Nu erau in Europa singurele, dar pentru
romanii transilvaneni sunt cele dintdi si asa vor ramane pentru multd vreme. Parisul si
Londra se vor aldtura, cu timpul, in epoca modernd, si vor insemna bune izvoare pentru
spiritualitatea romanilor de dincolo de Carpati. Si mai tarziu, in perioada interbelica,
oameni de culturd romani, din intreaga tard, vor bate si la portile lor. Roma nu-si va
pierde insd prioritatea ca centru de formare a inaltului cler greco-catolic roman, iar
fortele politice din tard vor intelege tdria Romei crestine, dimensiunile reale ale
Vaticanului, ale Statului Pontifical.

SCf.Augustin Bunea, Episcopii Petru Pavel Aron si Dionisiu Novacovici sau Istoria
romdnilor transilvaneni de la 1751 pdnd la 1764, Blaj, Tip. Seminarului Arhiediecezan,
1902.
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Incheierea Concordatului dintre Statul Romén si Vatican, din mai 1927, este
dovada intelegerii, din partea oamenilor politici romani a acestei realitdti si expresia
juridicd a unui Act cu valoare de drept international incheiat prin respectarea
suveranitétii Statului Roméan. S-a incadrat, in acelasi timp, in preocupdrile constante,
firesti si legitime ale Vaticanului de a-si defini si stabili raporturile dintre el si Statul
Romén. Era o cerintd si o necesitate inscrise Intr-un proces de continuitate.

Vaticanul a organizat ecleziastic unitatea roménilor cu mult finaintea
desavarsirii unitatii national statale. Inca din 1853, cu 65 de ani inainte de Hotarérile de
Unire luate la Chiginau, Cernauti si Alba Iulia (1918), Vaticanul a delimitat Provincia
ecleziastica Romana4, cu capitala la Blaj, in limitele geografice care au fixat, prin Tratate
de Pace, granita de Vest a tarii. Trei decenii mai tarziu, Tn anii 1883 si 1884, din nou cu
35-34 de ani inaintea acelorasi Acte de Unire, Vaticanul a creat Arhiepiscopia Catolica
de la Bucuresti si respectiv episcopia de la lasi. Mai mult, Vaticanul a scos (la 1850-
1853) intreg teritoriul etnic roménesc din Transilvania, Banat, Crisana si Maramures de
sub jurisdictia mitropoliei de Esztergon, trecindu-l sub administratia ecleziasticd a
Congregatiei de Propaganda Fide din Roma.

Vaticanul este apoi cel dintéi stat care a recunoscut Actul Unirii de la Alba
Tulia si cel dintdi ce a dorit poporului roman viatd crestind si prosperitate. A ficut-o
pentru fiii sai sufletesti si pentru fratii sédi latini, a facut-o in numele iubirii crestine.
Concordatul are aceleasi izvoare si aceeasi semnificatie.

Concordatul cu Vaticanul un Tratat de buna intelegere
si de triire in buni armonie

Potrivit dictionarului limbii romane moderne Concordatul este un Tratat
incheiat intre Vatican si Stat. Dictionarul juridic 1l defineste in acelasi fel. Este un
substantiv de origine latind (concordia-ae) si inseamna: buna intelegere, acord, potrivire,
care, la randul sdu, vine din verbul concordo-concordare, ce se traduce prin: a se
intelege, a fi de acord, a se potrivi, a trdi in armonie.

Acesta a fost - si acesta si este - rostul Concordatelor incheiate de Vatican. Nu
au avut si nu au un caracter politic, nu au fost si nu sunt indreptate Tmpotriva ortodoxiei
si nici a unei alte credinte crestine. Au urmarit si urmaresc formarea si asigurarea unui
cadru de viatd si dezvoltare a Bisericilor Catolice nationale, sub raport institutional,
normal, prin stabilirea unor bune raporturi intre Stat si Bisericd, prin respectarea, cu
maxima exigentd a dreptului canonic, a constitutiilor tarilor semnatare si a prevederilor
codurilor nationale.

Concordatele nu au consacrat ingerinte in drepturile firesti ale Statului si nici
compromisuri. S-au intemeiat si se intemeiazad pe respectarea drepturilor institutiilor
executive si legislative statale, ale omului ca individ si membru al comunititii, pe
doctrina adevarului si a iubirii de oameni si intre oameni. Concordatele au avut si au
menirea de a apdra viata crestind a membrilor Bisericii Catolice, nu prin stabilirea unor
raporturi de subordonare (Bisericad-Stat sau Stat-Biserica), ci de coordonare a eforturilor
lor 1n scopul realizarii misiunii social-crestine a Bisericii. Cezarul si Biserica au primit
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si primesc prin concordate doar drepturile ce li se cuvin. Pe de altd parte nu au urmarit
si nu urmaresc slabirea altor Biserici crestine si nici intarirea Bisericii Catolice pe seama
lor, ci doar asigurarea unui statut social care sd-i ingdduie implinirea misiunii sale, pe
pamant, prin respectarea dogmei crestine catolice si a demnitatii supusilor ei.

Este ceea ce au inteles fortele politice nationale statale, nu 1nsd toate, si in
aceeasi masura, si bisericile crestine surori. De aici si gravele confruntdri ce au precedat
adeseori incheirea concordatelor cu Vaticanul, numeroasele piedici puse in calea
realizérii lor si apoi nesférsitele critici aduse lor, ndscute, toate, din neputinta sau
nestiinta de a realiza un lucru la fel, de a asigura si pastra bisericii lor, in unele
imprejurdri, un statut adecvat.

Biserica Romana Unita, Greco-Catolici a avut si are imensul privilegiu,
providential chiar, de a se bucura, pe de o parte, de toatd libertatea de actiune (in
marginile dreptului canonic catolic) si de a sta, in acelasi timp, sub pavéza unei Institutii
Supreme, péstratdi de doud milenii in forma ldsatd de Cristos si calauzita, cu
nedezmintitd consecventd, de invataturile Lui.

Superioritatea Bisericii Catolice in lume nu rezida insd numai in Adevarurile
sale de credintd, ci si in organizarea ei, in modalitatile ce a stiut si stie Vaticanul sd se
implice in viata comunitara.

Diversitatea credinciosilor ca etnie si rit a determinat Vaticanul sd aleagd
intotdeauna forme adecvate si particulare, menite toate a asigura raporturi bune intre
Bisericd si Stat si benefice pentru credinciosi, Bisericd si comunititile crestine in
general,

Raspandirea catolicismului intr-un imens spatiu geografic, practic in toate
continentele, in randurile unor tari si popoare cu structuri statale, nationale, cultural-
spirituale foarte diferite, cu peste un miliard de oameni, uniti toti intre ei doar spiritual,
prin credinta impartasitd, au creat Sfantului Scaun Apostolic Catolic un statut unic ce a
determinat, la randul sau, forme de organizare foarte complexe, adecvate caracterului
sdu de Institutie reprezentativd supremd pe Pamént si scopurilor sale transmise de
Dumnezeu prin Apostolii Sai.

Dreptul sau de a stabili raporturi cu fortele executive si legislative ale térilor ce
cuprind in cadrul lor (dar nu numai) credinciosi crestini catolici a fost si este un lucru pe
deplin firesc, ce a izvordt constant dintr-o necesitate obiectiva, ce a decurs si decurge
din logica lucrurilor si are un temei istoric, de drept canonic si comunitar uman.

Totul este foarte usor de inteles. Viata religioasa a crestinilor catolici nu poate
sd se desfasoare haotic, la voia intamplarii, cu interpretari ale adevéarurilor de credinta,
ale dogmei, fiecare cum vrea, si nici lasati credinciosii la liberul arbitru al politicului.
Regulile de convietuire si credintd generald trebuiesc cunoscute si respectate, de toate
partile, prin asumarea unor angajamente ferme, consemnate in acte juridice cu putere de
lege. Asa s-a ajuns la incheierea unor acorduri sau tratate intre Vatican si Statele
nationale, de buna intelegere si de trdire in buna armonie.

Aceste acorduri si tratate s-au incheiat si se incheie respectandu-se, de ambele
parti, principiul egalitdtii si al suveranitatii lor, a doctrinei si Codului Canonic al
Bisericii Catolice, al legilor térii respective intocmai cum s-a incheiat si cum se incheie
orice tratat de buna intelegere intre doud state. Nu se incalca nici un principiu de drept
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uman si divin, raspunde misiunii Statului ca formd de organizare comunitard si
Vaticanului, ca institutiec suprema ecleziastici a comunitatilor catolice. Dar raspunde,
intéi de toate, Invataturii Crestine si Poruncilor Dumnezeiesti. A combate forma lor este
un semn al neputintei de a intelege si respecta insdsi Esenta Crestinismului.

Acordurile si Concordatele se inscriu ca timp in istoria evului mediu, a epocii
moderne §i contemporane; au avut si au drept suport de drept: proclamarea autoritatii
universale a pontificului roman din partea papei Grigore al VII-lea (in februarie 1075) si
legea garantiilor, legea despre prerogativele suveranului pontifice si ale Sfantului Scaun
si despre raportul dintre Stat si Biserica din mai 1871, ce asigura inviolabilitatea papei,
a independentei politicii externe a Vaticanului si liberei exercitdri a autoritdtii sale
spirituale. Guvernul Italian a acordat, pe teritoriul regatului Pontificului Suveran,
onoruri suverane §i a mentinut prerogativele de onoare recunoscute Ilui de suveranii
catolici (art. 3)°.

in Italia a inceput atunci o noua istorie prin unificarea sa statali. Se impuneau,
in consecintd stabilirea unor raporturi intre Vatican si Statul Italian, de un tip nou, care
sd asigure fiecdrei parti atributele suverane cele vechi, pentru Scaunul Apostolic, cele
noi pentru Statul unificat Italian, s nu incalce drepturile interne ale fiecdruia si
raporturile lor externe. N-a fost un lucru usor si nici lipsit de obstacole. Totul fusese
precedat si urmat de numeroase polemici. Un nou tratat incheiat, in februarie 1929, intre
Sfantul Scaun si Statul Italian, semnat in palatul Lateran, avea sd recunoasca i sa
asigure Sfantului Scaun o suvernaitate teritoriala proprie si reala’.

S-au reasezat astfel lucrurile pe un fagas normal prin continuarea unor practici
vechi, seculare®, in conditiile lumii moderne. Acordurilor sau tratatelor incheiate, in
veacurile XVI-XIX, cu Austria si Bavaria, cu Franta si Italia, cu Polonia, Rusia si
Serbia, cu Portugalia si Spania li se vor aldtura cele semnate in veacul nostru, noi unele,
reactualizate altele.

® Legea garantiilor. Legea despre prerogativele suveranului pontifice si ale SfAntului Scaun si
despre raportul dintre Stat si Bisericd, 13 mai 1871 laJean Carr er e, Triumful papalitdtii.
Tradusd de Societatea "Sf. loan Gurd de Aur", Oradea, Tipografia si Libraria Roméneascd
S.A., 1929, p. 267-271.

7 Ibidem, Tratat intre Sf. Scaun si Italia, art. 1-27, p. 272-280. Italia recunoaste suveranitatea
Stantului Scaun pe teren international ca un atribut inerent naturii Lui, in conformitate cu
traditiunea si cu exigentele misiunii Lui in lume (art. 2). Italia recunoaste Sfantului Scaun
deplina proprietate si exclusiva si absoluta putere si jurisdictiune suverand asupra Vaticanului
asa cum este el constituit astdzi, impreund cu toate afinentele si dotatiunile sale, creaAndu-se
astfel Cetatea Vaticanului (Citta del Vaticano) pentru scopurile speciale si prin modalitatile
precizate in acest Tratat... (art. 3). Ibidem, p. 272-273. Printr-un Concordat intre Sfantul
Scaun si Italia la aceeasi data, 11 februarie 1929, au fost "reglementate conditiile religiunii
si ale Bisericii in Italia" (art. 1-45). [bidem, p. 281-295 (Tratatul de la Lateran).

8 Tratatul de la Lateran, incheiat la 11 februarie 1929, "a aflat in jurul Sfantului Scaun de la
Roma, 27 ambasadori $i ministri plenipotentiari. Asadar avem in fata noastrd o reald,
adevarata si vizibild suveranitate... Corpul diplomatic a fost si este semnul neindoios al
suveranitatii reale..." Episcopul Iuliu Hossu. Dezbaterile Senatului din 24 mai 1929.
Monitorul Oficial nr. 54 din 6 iulie 1929, p. 1836.
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Acordurile si concordatele incheiate de Vatican, in deceniile trei-patru ale
veacului nostru, nu au nimic comun cu caracterul regimurilor politice ale statelor
respective’. Aveau un singur scop (ca si in vremurile trecute) si vegheze si sa apere
drepturile Bisericii si ale credinciosilor catolici. Era in conformitate cu dreptul natural
dar si divin, de o actualitate deplin inteleasd in conditiile in care atunci, in anii '30-'40,
aveau sd se producd situatii politice si sociale, fard precedent in istoria Europei
moderne.

Vaticanul le-a simtit ca nici o altd putere pdméanteand. A fost si este si azi
"Seismograful" fard egal, dar nu intdmplator. A avut in toatd existenta sa si are si in
zilele noastre propria sa politici ce nseamnd intdi de toate o profundd cunoastere a
lumii. "Vaticanul este - spune ambasadorul Romaniei pe 1anga Sfantul Scaun - un loc
unde se vehiculeazi cele mai bune, mai corecte, mai exacte informatii. Sa nu uitim
ci in lume sunt circa 5.000.000 de preoti catolici. Vaticanul este abonat la peste 70
de publicatii din Roménia numai; practic nu existd tipiriturd pe glob care si
priveasca Vaticanul si sa nu ajungi in mana acestuia""’.

Vaticanul n-a fost un loc al iluziilor nici pentru Grigore Gafencu, omul politic
roman de la sfarsitul deceniului patru ce si-a abdtut pasii, in drumul sdu european din
anul 1939, spre lacasul Sfant al Papei Pius al Xll-lea. Dimpotrivd "Acolo unde
informatia patrundea fintr-o atmosferd purificati, despuiati de comentarii
patimase, [acolo unde|] domnea o profundi si dureroasi certitudine"; acolo unde
fortele politice "erau apreciate la justa lor valoare", bine cantarite si bine Tmpartite,
cu autori corect nominalizati, cu cauzalititi bine determinate, acolo, la Vatican, gaseste
pe inaltul Pontif vorbindu-i ca nici un alt om politic intalnit in drumul sau, despre o
lume pornitd spre razboi, fara a pierde speranta salvarii Europei si a crestinatatii, dar si
profund realist si ingrijorat de tot ceea ce se putea intdmpla.

"Papa vorbea bliand - isi amintea Grigore Gafencu - fira si ridice vocea si
fard sa schiteze vreun gest. Cunoasterea oamenilor si a lucrurilor, seninitatea
judecitii sale confereau o emotionantd profunzime cuvintelor pe care le rostea.
Limbajul diplomatic al acestui aristocrat era simplu: el exprima adevirul. Europa
era asa cum o vedea cu privirea sa de o calmi luciditate: ea zimislise forte de
distrugere pe care nici o vointi umani nu mai putea si le stipaneasci. Pius al

? "Una este - spunca Mussolini in Camera deputatilor la 13 mai 1929 - Cetatea Vaticanului si
alta este Regatul Italiei care este Statul Italian. Trebuie si se convingi toti cd intre
Statul Italian si Cetatea Vaticanului este o distantii care ar putea sa fie evaluati la mii de
kilometri, desi nu trebuie decit S minute si mergi si sii vezi acest Stat si 10 minute sa-1
parcurgeti de la un cap la altul", reprodus in discursul episcopului Iuliu Hossu din Senat in
sedinta din 24 mai 1929. Ibidem. Au fost incheiate Acorduri sau Concordate, cu Bavaria
(¢.1924-1925), cu Polonia (¢.1925), cu Franta (c.1926), cu Letonia si Roménia (¢.1927),
Cehoslovacia si Portugalia (¢.1928), cu Italia si Prusia (¢.1929), cu Baden (1932), cu Austria
si Germania (¢.1933), cu lugoslavia (c.1935). respins de Biserica Ortodoxa.

YIoan Andrei t &, Concordia - legea nescrisd a Vaticanului. Convorbire cu domnul
Gheorghe Iuliu Pancratiu Gheorghiu, ambasadorul Romaéniei pe langd Sfantul Scaun.
Romaénia Liberd, nr. 1655 din 4 septembrie 1995, reprodus si in Viata Crestina, nr. 19(132)
din octombrie 1995, p. 1.
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XllI-lea vedea si mai departe si privirea sa se acoperea de o tristete de nedescris;
intr-o lume in care se pregitea rizboiul, fortele spirituale ar fi inoperante. Ca in
perioadele cele mai tulburi, un zid de netrecut despirtea deja domeniul ratiunii de
cel al actiunii. Oamenii evadau din fmpéiritia lui Dumnezeu. Misiunea bunilor
pastori era aceea de a pune la adapost valorile sufletului si ale constiintei, pentru a
le apira de cataclism.

in toatd aceasta incercare, Papa pastra o demnitate nestirbiti. Atitudinea
sa, ca si miretia aspectului siu trezeau un sentiment de frumusete desivarsita.
Mi-am amintit - mai spune Grigore Gafencu - gesturile si limbajul dezordonat al
unor '"'mari personaje''; 1i eram recunoscitor Suveranului Pontif de a fi restabilit
in ochii mei ideea miiretiei umane"'",

N-a fost si nu este vorba de o cunoastere pasiva a lumii, c¢i de o implicare
activa, Tn sensul apdrarii valorilor crestine, a vietii spirituale a membrilor comunitatii
catolice, a pécii generale in lume si a conditiilor de viatd, in limitele decentei crestine,
pentru tot ceea ce este fiintd umand, indiferent de spatiul geografic si forma de
manifestare a congtiintei religioase. Acordurile si tratatele incheiate de Vatican au
aceastd misiune. Pe un fond ecumenic real actele sale diplomatice, indiferent cum se
numesc si unde s-au incheiat si se Incheie, au promovat si asigurd buna intelegere si
trdiri In bund armonie intre toti oamenii padmanteni, din toate continentele, integritatea si
suveranitatea statal-nationala. In acest scop si aceste virtuti a avut si Concordatul
incheiat intre Romania si Vatican in 19272

Concordatul dintre Vatican si Romania: 1927 - 1929 - 1932,
in litera si spiritul prevederilor sale

Concordatul cu Vaticanul, realizat in anii 1927-1929 si 1932" se inscrie in
econtextul relatiilor noastre internationale menite a contribui la consolidarea, de drept si
de fapt a procesului intern de dezvoltare si modernizare ce caracterizeaza deceniile trei-
patru ale veacului nostru. Se incadreaza in acelasi timp - si poate in primul rand - in
sirul Tratatelor noastre ce au avut si au drept scop stabilirea unor punti de legaturd cu
Apusul european intr-un intreit scop. Romania avea si are nevoie de prieteni spre a-si
putea apara diplomatic hotarele tarii in vremuri de restriste si avea - si are - in aceeasi

"Grigore Gafen cu, Ultimele zile ale Europei. O caldtorie diplomaticd intreprinsd in anul
1939, Ed. Militara, 1992, p. 176-179.

2C.Haman giu, Codul general al Romaniei. Legi noui de unificare, vol. XVII, 1929,
p- 521-527.

13 Concordatul a fost semnat la 10 mai 1927; Legea pentru ratificarea acestuia din 12 iunie 1929 a
fost votatd de Senat in sedinta de la 25 mai 1929 si de Adunarea deputatilor in sedinta de la 29
mai 1929. lbidem, p. 521; Acordul privitor la interpretarea art. IX din Concordatul intre
Sf. Scaun si Guvernul Romén din 3 august 1932 a fost semnat impreund cu Statutul anexat, in
Vatican, la 30 mai 1932 si s-a publicat in Monitorul Oficial nr. 180 din 3 august 1932. Ibidem,
Legi uzuale, vol. XX, 1932, p. 637-642.
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vreme nevoie de prietenia tuturor celor care, respectandu-i integritatea teritoriald si
independenta politica, o socotesc drept partener egal in drumul popoarelor spre progres
general si viatd crestind, pagnicd si liberd. Relatiile noastre cu Statul Pontifical, cu
Vaticanul - institutia spirituald crestind ce a fost si va fi la 1naltimi nedepdsite si nici
macar atinse de nici o altd institutie similard - au fost realizate si vor fi pastrate in
numele latinitétii noastre si au fost si vor fi benefice pentru intreg neamul roménesc; ele
s-au Incadrat, in acelasi timp, intr-un larg curent european de stabilire a unor relatii
diplomatice cu Statul Papal, considerate necesare si folositoare de cétre fiecare in parte,
asa cum, in cazul Romaniei, s-a scos in evidentd in cadrul dezbaterilor parlamentare
prilejuite de ratificarea Concordatului de catre 1.G.Duca'!, Nicolae lorga', Aurel
Vlad'.

Printr-o pilduitoare analizd dedicatd Conceptiei romanesti a ortodoxiei, facuta
intr-o conferintd la 13 ianuarie 1940 in cadrul Asociatieci Femeilor Ortodoxe din
Roménia, Nicolae lorga, incércat de ani, de multad stiintd de carte, stdpanit de mare
credintd in Dumnezeu si neamul sdu, plin de netdgdduitd intelepciune, a vézut in
legdturile tarii noastre cu Papalitatea, prin Biserica Romana Unitd Greco-Catolicd "un
lucru foarte folositor neamului rominesc"'’ si a cerut ortodoxiei si recunoascd
aceasta realitate.

Un lucru folositor pentru ca a vdzut in Papalitate ceea ce era si va fi mereu o
institutie nesupusa nici unei puteri politice, stapanita de virtuti ce i-au ingaduit actiuni
de indreptare a lucrurilor pornite pe fagasuri periculoase; un lucru folositor pentru ca
Biserica Romei prezentd in Romania prin Biserica Greco-Catolicd s-au dovedit a fi,
amandoua, sprijinitoare si slujitoare a intereselor poporului roméan; un lucru folositor
pentru cé prin ele se mentine, astfel, cel mai firesc contact al unui popor latin cu insusi
marea latinitate crestind. E lumea din care nu ne-a venit, si nu ne poate veni, decét ceea
ce ea insdsi are: demnitate, libertate, prosperitate.

Gandurile lui Nicolae Iorga aveau temeiuri luate din istorie, din toatd istoria,
dar aveau in vedere i istoria de atunci $i cea viitoare mai ales. Era un sfat intelept la
ceas de mare cumpdnd, un sfat al unui Om - si nu al oricdirui om - ajuns la sfarsit de
drum si de viatd. "Legétura cu Papa este foarte folositoare..." si ea se poate implini
azi cu multd usurintd "fiindca noi avem in momentul de fati o Bisericd Catolici
Roméneasci, Biserica Uniti... S-a pastrat aproape tot in Biserica Unitd afara de
legiitura cu Papa care este foarte profitabild poporului roménesc, caci, daci avem
legaturi cu incid o mare autoritate mondiala la dinsa putem avea recurs in anumite
imprejuridri. Si chiar astizi este foarte folositor sa fie o legitura intre Scaunul
Roman..." si noi'®.

' Dezbaterile Adunarii Deputatilor, M.O. nr. 73 din 26 iunie 1929, p. 2700.
15 Ibidem, p. 2704-2705.
1 [bidem, p. 2701-2704.

"Nicolae Iorga, Conceptia romdneasci a ortodoxiei, Conferinta tinutd in ziua de 13
ianuarie 1940 la Societatea femeilor ortodoxe, p. 5-7, publicata si in ziarul "Romanul" din 30
ianuarie 1940, nr. 598.

8 Ibidem.
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Papa 1n conceptia lui lorga nu era - si nu este nici astdzi - cum era si este
patriarhul Constantinopolului, "un sef national...Papa din Roma se poate desface de
poporul italian. Patriarhul din Constantinopol nu se poate desface din legitura
nationala cu poporul grec...""”

Iorga n-a putut sublinia atunci si un alt pericol, cel al panslavismului de mai
tarziu, din anii 1945-1948, dar a aratat in 1940 - si nu numai atunci - ca Biserica Greco-
Catolica "a adus servicii esentiale ideii nationale. Si dacé ortodoxia nu o recunoaste,
face o foarte mare greseald si impiedeci incercirile pe care trebuie si le facé toti
pentru a ne infitisa ca o singurii natiune"”’,

Este ceea ce de fapt a si inteles spiritualitatea roméneasca laica ortodoxa, laica
si ecleziastica greco-catolicd, in deceniile trei-patru ale veacului nostru; este ceea ce
simte spiritualitatea greco-catolica din zilele noastre.

Concordatul incheiat in 1927 cu Vaticanul este dovada unui realism politic,
folositor tarii. Concordatele cu Statul Papal, in general, n-au fost si nu sunt "legéri de
glie", ci deschideri spre lumea liberd si democratica, spre Apusul european, din care
nimeni nu mai are dreptul si ne desprinda. In ce priveste Concordatul dintre Vatican si
Statul Romén el a insemnat si inseamna o reglementare de drept a Statutului Bisericii
Greco-Catolice, asa cum s-a ficut cu celelalte culte, la 6 mai 1925 prin Statutul fixat
Bisericii Ortodoxe®, la 30 aprilie 1927 prin Statutul Bisericii Evanghelice®, la 19
januarie 1928 prin Statutul Bisericii Baptiste”, la 7 decembrie 1931 prin Statutul
Bisericii Armene® si din 3 august 1932 prin Statutele Diecezei Catolice de rit latin de
Alba lulia®.

Concordatul nu este un Act diplomatic ce a favorizat si favorizeaza Biserica
Greco-Catolica, ci unul care aseaza si recunoaste Bisericii Romane Unite locul si
drepturile ce i se cuvin in virtutea Constitutiei tarii din 1923 (art. 22), potrivit céreia
Biserica Greco-Catolica este consideratd biserica nationala®®, asa cum va fi numita si in
Constitutia din 1938 (art. 19)*’.

' Ibidem.
2 1bidem.

2! Face parte din Legea de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméne si au fost votate si promulgate
impreund. C. Haman giu, Codul general al Romdniei, vol. 11-12, p. 502-505.

2 Ibidem, vol. 15-16, p. 654-684.
B [bidem, p. 933-939.

24 Ibidem, vol. 19, p. 817-842.

3 [bidem, vol. 20, p. 637-642.

26 v Biserica crestind ortodoxa si cea greco-catolica sunt biserici romanesti. Biserica ortodoxa
romana fiind religia marei majoritati a romanilor este biserica dominantd in Statul Roman; iar
cea greco-catolica are intdietate fatd de celelalte culte..."Ibidem, vol. 11-12, p. 6.

7 [bidem, vol. 26, partea 1, p. 175.
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In deceniul trei mai este si o altda masura legislativd cu implicatii in viata
Bisericii noastre: Legea pentru regimul general al cultelor din 22 aprilie 1928, datd in
perioada dintre semnarea Concordatului (1927) si aprobarea sa de catre Parlament
(1929) ce are doua prevederi directe privind Biserica Greco-Catolicd. Una care acceptd
Concordatul ca modalitate de reglementare dintre Stat si Biserica (art. 7)*® si a doua,
recunoasterea Bisericii Unite Romane ca un cult istoric (art. 21)*. Améandouid au o
importantd deosebitd, cdci in temeiul lor se recunoaste Bisericii Greco-Catolice un
trecut si i se asigurd un viitor.

Concordatul a fost semnat in timpul celui de-al doilea guvern condus de
generalul Al.Averescu (1926-1927)°, votat de un parlament cu o majoritate national-
taranistd (1929) iar Acordul privitor la interpretarea art. 1X al Concordatului a fost
pregatit de guvernul lui Nicolae lorga (1931-1932)".

Ministrii de externe implicati n aceste actiuni legislative au fost: I.M.Mitilineu
(1927), N.Titulescu (1928), G.G.Mironescu (1929) si Dim.I.Ghica (1932). Toti de
confesiune ortodoxd, iar ministrii la Culte si Arte erau: V.Goldis (1926-1927),
Al Lapedatu (1927-1928), Aurel Viad (1928-1929) si Nicolae Iorga (1931-1932), de
asemenea toti de aceeasi confesiune ortodoxa’.

28 "Nici un cult nu poate avea relatiuni de dependentd cu vreo autoritate din strainatate, afara de
cele impuse de principiile lui dogmatice si juridico-canonice. Relatiunile dintre Stat si cultul
catolic - singurul din tard cu asemenea dependentd - vor putea fi stabilite printr-un acord
special, care va fi supus Corpurilor legiuitoare pentru aprobare". [bidem, vol. 25-26, p. 1040.

2 "pe langa Biserica Ortodoxa, a cirei organizare este stabilita prin lege speciala, in Statul
Romén mai existd urmétoarele culte istorice: a) Cultul Roméan greco-catolic (unit); b) Cultul
catolic (de rit latin) greco-rutean si armean; c¢) Cultul reformat (calvin); d) Cultul evanghelic-
luteran; ¢) Cultul unitarian; f) Cultul armeano-gregorian; g) Cultul mozaic (cu diferitele sale
rituri); h) Cultul mahomedan". /bidem, p. 1042.

01926 martie 30 - 1927 iunie 3.

311931 aprilie 18 - 1932 iunie 5.

2Mioara Tudoricaloana Burlac u, Guvernele Romaniei intre anii 1866-1945.
Lista de ministri, "Revista Arhivelor", 1970, vol. 32, nr. 2, p. 444-450.

33 "Nu ne contestii nimeni ortodoxia noastri - spunea Alex. Lapedatu in Senat la 24 mai 1929 -
Tocmai pentru aceea a trebiut sd avem grija ca in situatiile in care lucram sa acoperim nu
numai interesele Statului, ci si ale Bisericii din care facem parte. latd, pentru ce, d-lor
senatori, cred ca pot mérturisi in cea mai buna si curatd constiintd, ca si d. Goldis, ca acordul
acesta nu cuprinde nimic in sensul acuzatiilor ce i s-au adus si cd intocmirea lui era o
inexorabila necesitate de stat ca sa se aranjeze pozitia Bisericii Catolice nu numai pe temeiul
dispozitiunilor din legea pentru regimul general al cultelor, cari cea mai mare parte sunt
cuprinse si in Concordat, ci si prin reglementarea acelor chestiuni cari nu se puteau rezolva,
fard un acord reciproc intre Statul Roman si Vatican..." Monitorul Oficial nr. 54 din 6 iulie
1929, p. 1844.
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O prima trasaturd comuna, dublatda de o a doua. Oameni politici de prima
marime si de culturd in aceeasi masurd, ei au inteles, cu totii, ca relatiile noastre cu
Vaticanul nu pot fi ocolite, dimpotriva se cer cultivate si in primul rdnd in interes
national. Spiritul european de care erau animati si deopotrivd Constitutia tarii 1i
indemnau si i obligau la acest demers™.

Era in acelasi timp nu numai un act de dreptate istoricd si de un drept
constitutional, ci i de un proces de continuitate, in plan superior. Relatiile Romaniei cu
Vaticanul din epoca contemporand veneau dintr-o veche traditie. Sunt bine cunoscute
raporturile voievozilor si domnitorilor munteni si moldoveni cu Statul Papal si ajutorul
acordat de acesta - in numeroase imprejurdri - Tarilor Roméne. Sunt cunoscute, apoi
vicariatele apostolice al Vlahiei si al Moldovei, transformate in vremea papei Leon al
Xlll-lea (la 7 aprilie 1883) in Arhiepiscopia de Bucuresti si (la 27 iunie 1884) Episcopia
de lasi.

Vaticanul este apoi intdiul Stat ce primeste acreditarea unui reprezentant roman
numit in numele Consiliului National Roman de la Paris, la 28 septembrie 1918 si
reconfirmat in octombrie acelasi an. Este vorba de Vladimir Ghika, imputernicit si
vorbeascd in numele romanilor despre problemele lor nationale Sanctitétii Sale papa
Benedict al XII-lea. La 11 decembrie 1918 Cardinalul Secretar de Stat ratifica scrisorile
de acreditare prezentate de printul Vladimir Ghika si recunoaste implicit Actul unirii
noastre din decembrie 1918. La 29 iulie 1920 si respectiv 17 octombrie 1920 au fost
stabilite legaturile oficiale ale Romaniei cu Sfantul Scaun prin prezentarea scrisorilor de
acreditare din partea ambasadorului romén la Vatican, Demetriu Penescu si a nuntiului
apostolic la Bucuresti, Francesco Marmaggi>. S-au ficut, cum era firesc, demersuri si
proiecte pentru incheierea unui concordat. Ideea era mai veche, din vremea lui
Alexandru loan Cuza si Mihail Kogalniceanu (1864), a lui lon [.C.Bratianu
(1882,1884), I.G.Duca (1918), Ionel I.C.Brétianu.

Primele contururi sunt inregistrate in timpul guvernelor conduse de Al.Vaida
Voievod (1920), gen. Al. Averescu (1921) si Ionel Bratianu (1924)™.

3% "Guvernul Regal s-a considerat totodata obligat si procedeze la ratificarea Concordatului
semnat la 10 mai 1927, cu ferma speranti ca acest act va stabili in mod definitiv intre Sfantul
Scaun si Romaénia legdturi stranse pentru binele Roméniei si al Bisericii Catolice”. Din
scrisoarea lui Nicolae Titulescu, adresatd, in calitate de Ministru de Externe al Romaéniei,
Nuntiului Apostolic la Bucuresti, Ange Marie Dolci. Monitorul Oficial nr. 54 din 6 iulie 1929,
p. 1813.

3Toan Dumitriu Snagov, Romdnia in diplomatia Vaticanului, 1939-1944, Bucuresti,
1991, p. 32 51 45.

3¢ "Tratativele [pentru pregitirea Concordatului] au inceput sub guvernul d-lui general Averescu,
de catre d.ministru Octavian Goga. Dar, guvernul liberal, care a succedat guvernului Averescu
a socotit cd nu este locul sd continue aceste tratative pand ce nu va fixa mai intdi prin
Constitutie principiile de organizare ale cultelor. Astfel, numai dupa votarea si promulgarea
Constitutiei, tratativele au fost reluate si cum, in cea mai mare parte, au fost purtate in timpul
cét am fost eu in fruntea Departamentului de Culte pot spune c&, cu buna vointa ambelor parti,
la sfarsitul anului 1925 eram intelesi asupra mai tuturor chestiunilor principale. in primavara
anului urmétor, 1926, am ajuns s stabilim un text de Concordat, pe care guvernul din care
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Izvorul tuturor actiunilor amintite a fost - si va mai trebui sa fie - intelegerea
rosturilor Statului Papal in lumea crestind si legaturile noastre de sange si de credinta cu
romanitatea catolicd. Ele au fost exprimate din partea Vaticanului chiar in decembrie
1918 si au fost repetate si dovedite neincetat in toatd perioada contemporand.
"Sfantului Scaun nu poate si nu-i faci plicere sa intre in relatii cu un popor de
origine latini - se spunea la 11 decembrie 1918 - fatd de care El a nutrit cele mai vii
simpatii. De fapt nimic nu-i este mai plicut SfAntului Scaun decéit sd poati coopera
pentru cel mai bun viitor al generoasei natiuni roméne, fati de care exprimi, din
partea sa, cele mai calde sentimente..."’ Sunt cuvinte ce exprimi o sincera prietenie
si simpatie la adresa poporului roman, rostite la numai cateva zile de la Hotararea si
proclamarea Marii Uniri. Sunt ginduri ce au pornit si vor porni mereu din cetatea
Vaticanului spre romanii catolici si ortodocsi din Romania in numele unui drept incélcat
uneori si al unui ecumenism declarat si practicat neincetat de papalitate.

In vremea pregitirii si sanctionarii Concordatului dintre Statul Papal si Statul
Romén cele doud biserici aveau in fruntea lor, cea greco-catolicd pe mitopolitul Vasile
Suciu (la Blaj) si pe episcopii luliu Hossu (la Cluj-Gherla), Valeriu Traian Frentiu (la
Oradea), Alexandru Nicolaescu (la Lugoj).

Ierarhii catolici veneau cu toti din vremurile de pregétire si de realizare a Marii
Uniri nepétati prin nimic, reprezentand o Bisericd al cérei singur tel a fost si rdméne
slujirea neamului romanesc si a credintei crestine strabune.

Incheierea Concordatului din partea Vaticanului cu Statul Roman a insemnat
un lucru pe deplin firesc incadrat in contextul de masuri luate de Statul Roman incepand
cu anul 1925 prin reglementarea raporturilor sale cu toate cultele si stabilirea, prin
statute, a drepturilor si obligatiilor acestora. Asa s-a procedat cu Biserica Ortodoxa, cu
toate celelalte culte. Asa se cuvenea sd se facd - si asa s-a si procedat si in cazul
Bisericii Greco-Catolice™.

faceam parte l-a socotit ca acceptabil, cu anumite modificari si adaugiri, pe care le si
formulasem... Retragerea noastrd de la guvern, la sfarsitul lui martie, ne-a impiedicat a mai
trimite aceste cereri la Roma. Cum si in ce fel s-a urmat de al doilea Guvern Averescu pand
s-a ajuns la subscrierea Concordatului (10 mai 1927) o ardta lamurit si amdnuntit d. fost
ministru Vasile Goldis, in memoriul foarte fidel si foarte onest, pe care 1-a inaintat la timpul
sau guvernului asupra acestor tratative si pe care l-a si publicat". Alex. Lapedatu,
Dezbaterile Senatului, M.O. nr. 54 din 6 iulie 1929, p. 1843.
Toan Dumitru Znagov, Romdnia in diplomatia Vaticanului, p. 32.

38 "Proiectul de lege prin care ni se cere ratificarea Concordatului incheiat cu Vaticanul la 10 mai 1927,
este consecinta logicd si fireasca a politicii pentru rezolvarea uneia din problemele cele mai
importante si dificile ce s-au impus Statului Roman intregit, incd de la inceput, de la constituirea sa
- problema cultelor...Cum intreaga operd legislativd pentru rezolvarea problemelor cultelor a fost
efectuatd prin guvernele partidului nostru national-liberal - cum Concordatul acesta este corolarul
firesc al acestei opere - cum el este izvordt si din necesitatea de organizare a Statului Roman si
acum aplicarea lui va fi spre folosul acestui Stat, tot att cét si a cetdtenilor sdi credinciosi catolici -
partidul caruia 1i apartin isi asumé, prin glasul meu, partea de rasundere, ce are la intocmirea lui si
declara c&, consecvent politicii sale religioase se simte obligat sd voteze ratificarca”. Alex. Lape
d atu, Dezbaterile Senatului, M.O. nr. 54 din 6 iulie 1929, p. 1842, 1844.
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Potrivit articolului unu "religia catolica roméni, de orice rit, se va practica
liber si in public in tot Regatul Romaniei"”’. Cel de al doilea articol avea in vedere
organizarea Mitropoliei de Alba Iulia si Fagéras in patru dieceze: Oradea Mare, Lugoj,
Gherla si una in Nord (Baia Mare, din 1932)*. Sfantul Scaun nu va proceda la nici o
modificare a ierarhiei mai sus stabilitd, nici a circumscriptiilor provinciilor bisericesti si
a diecezelor, fard acord prealabil cu Guvernul Romén, cu exceptia micilor modificari
parohiale cerute de situatii locale (2). Nici o parte din Regatul Roméaniei nu va depinde
de un episcop al cérui scaun s-ar gdsi afard de hotarele Statului Roméan; de asemenea
nici o diecezd din Romania nu se va putea intinde dincolo de hotarele tarii(3).

Comunicatia directd a episcopilor, a clerului si a poporului cu Sfantul Scaun si
invers, in materie spirituald si probleme bisericesti, va fi absolut libera (4). Conducatorii
diecezelor si "coadjutorii lor cum jure successionis", vor trebui sa fie cetateni romani,
afard de exceptiile admise de comun acord cu Sfantul Scaun si Guvernul Regal (5/1).
Sfantul Scaun era obligat, inainte de numirea ficutd s notifice guvernului persoana ce
urmeaza a fi numitd spre a se constata, de comun acord, dacd n-ar fi contra ei motive de
ordin politic (5/2).

Episcopii, Tnainte de a-si lua in primire diecezele vor depune jurdmant dupd
urmatoarea formuld: "Inaintea lui Dumnezeu si pe sfintele evanghelii, jur si promit
credintid Majestitii Sale Regele Romaniei, precum si succesorilor sii, si cum se
cuvine unui episcop, a respecta si a face si se respecte de citre supusii mei,
impreund cu credinta citre rege, Constitutia si legile tarii. Pe 1anga aceasta, nu voi
intreprinde nimic care si fie de naturd a aduce atingere ordinei publice sau
integrititii statului. Asa si-mi ajute Dumnezeu si aceste sfinte evanghelii" (6).
Formula rugéciunilor pentru suveran: Domine salvum fac Regem se va canta, in
slujbele religioase, conform normelor liturgice (7).

in toate aceste prevederi - oricat de mare ar fi reaua credinti ce te stapaneste,
de le citesti cu ochii ti si le interpretezi in litera si spiritul lor - nu vei gési nici mécar
un singur cuvant ce ar putea atinge in vreun fel suveranitatea statului. Dimpotrivd. Sunt
respectate legile omenesti. E totul intr-o perfectd armonie. Statul e recunoscut ca
entitate politicd si Biserica ca institutie suprema a vietii spirituale. Cezarul isi primeste
si el ce este a lui. Evident puterea comunista si comunizanta din anii 1945-1948 putea sa
gaseascd o vinovitie in legaturile noastre - prin Roma pontificald - cu Apusul european.
Era o cale eficientd. Singura in acea vreme cu posibilitdti de a mentine contactul nostru

¥ C.Hamangiu, op. cit, vol. 17, p. 52. in continuare se va da in parantezi numai numarul
articolului fard sd se mai indice pagina din Colectia de legi Hamangiu, cu exceptia articolelor
reproduse.

9 fn Regatul Romaniei ierarhia catolica va fi astfel constituita: A. Ritul grec. Provincia Bisericeasca
Alba lulia si Fagaras. Mitropolia: Blaj cu patru sufraganti: 1. Oradea Mare; 2. Lugoj; 3.
Gherla (Scaunul Episcopal si Capitolul urmeaza a fi transferate de comun acord intre Sfantul
Scaun si Guvernul Regal [la Cluj]); 4. O noud Diecezi ce urmeazi a fi infiintatd in Nord, cu
Scaunul Episcopal ce urmeaza a fi desemnat de comun acord intre Sfantul Scaun si Guvernul
Regal. Din aceastd diecezd vor face parte si greco-rutenii cu o administratie speciald...”
1bidem.
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cu lumea ramasa libera. Puterea politica n-a vrut acest lucru, iar ierarhia ortodoxa n-a
inteles pericolul ce asteaptd poporul roman.

Concordatul, respectdnd suveranitatea Statului Roméan de drept, acordad in
acelasi timp, in temeiul unor principii de viatd practicate de Vatican si al unor prevederi
Constitutionale ale térii noastre, si un alt drept: libertatea de actiune.

Potrivit prevederilor Concordatului episcopii uniti aveau deplind libertate in
exercitiul functiunilor lor bisericesti si in carmuirea propriilor lor dieceze. Ei vor putea
exercita drepturile si prerogativele proprii oficiului lor pastoral conform disciplinei
aprobatd de Biserica Catolicd si vor fi liberi a da instructiunile religioase, morale si
bisericesti, asa cum cere oficiul lor sacru (8). Statul recunoaste apoi Bisericii Catolice,
reprezentatd prin legitimele ei autoritati ierarhice, personalitatea juridicd, conform
dreptului comun al Tarii. in consecinta parohiile, protopopiatele, manastirile, capitlele,
starostiile, abatiile, episcopiile, mitropoliile si celelalte organizatii canonice si legal
constituite, sunt persoane juridice, iar deplina proprietate a bunurilor lor, de orice naturd
ar fi ele, este garantata de cétre Stat, conform Constitutiei Regatului, Bisericii Catolice,
reprezentatd prin legitimile ei autoritéti ierarhice (9).

Un nou Acord incheiat intre Sfantul Scaun si Guvernul Romén la 3 august
1932 ce are in vedere interpretarea articolului 9 din Concordat si priveste in general
problema fostei institutii, cunoscutd sub numele de "Status Romano-Catholicus
Transylvaniensis" abordeaza si un subiect ce intereseaza direct Biserica Greco-Catolica.
Prin art. 9 al Acordului din 1932 Biserica Romano-Catolica din imediata apropiere a
Universitatii din Cluj, servitd de preoti cuprinsi in ordinul Piaristilor este deschisa
incepand cu 20 iulie 1932, in fiecare zi de sarbatoare de rit grec, de la orele 11 la 13 si
in zilele de sarbatori nationale, de la orele 10 pana la amiaza, pentru a satisface in
primul rand trebuintele religioase ale tineretului scolar de rit greco-catolic.

Slujba inaugurala a ficut-o insusi episcopul Iuliu Hossu!.

Sa urmérim in continuare si celelalte prevederi ale Concordatului. Vom spune
de la inceput ca toate vorbesc de drepturile Bisericii Catolice care se inscriu pe linia
drepturilor acordate tuturor cultelor recunoscute in Stat si In primul rnd ortodoxiei
romane. Biserica Catolicd §i membrii ei, cetiteni romani, se vor bucura din partea
Statului de un tratament care nu va putea fi inferior aceluia de care se bucurd, potrivit
Constitutiei, celelalte religii ale regatului (10). Episcopii roméni diecezani de ritul grec
precum si arhiepiscopul latin din Bucuresti vor fi senatori de drept (10). Mitropolitii si
episcopii celor doud Biserici roménesti erau, potrivit ambelor constitutii (din 1923 si
1938), senatori de drept, calitate ce le ingaduia sd participe efectiv la viata politica

4 "in ceea ce priveste biserica situatd la Cluj, aproape de Universitate, servitd actualmente de
Paérintii Piarigti, a carei situatiune juridica este reglementata de art. 3, 5 si 8 din acest acord,
Sf.Scaun dorind, in mod statornic, ca intelegerea fraternad care uneste pe fidelii catolici de
diferite rituri, sa fie manifestata si in acest caz, Ordinariatul catolic de rit latin de Alba lulia,
conform art. 2 al prezentului, va ingriji sa se celebreze in fiecare duminica, si in fiecare zi de
sarbatoare (in care intrd si cele nationale), un serviciu divin dupa ritul greco-roméan, pentru a
satisface in primul rand trebuintele religioase ale tinerimii scolare catolice de rit greco-
roman..." C. Haman giu, op. cit., vol. 20, p. 638-639.
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romaneascd, in cadrul celui mai inalt for politic reprezentativ. Este o participare foarte
activa, cu interventii de substantd in problemele legate de spiritualitatea romaneasca din
perioada interbelicd, de toate marile probleme politice. Participarea a avut loc, de fapt,
incepand cu intdiul parlament al Romaéniei (1919), potrivit vechii Constitutii din 1866,
cu modificarile ei ulterioare, ce a fost extinsd tacit, imediat dupd Unire, in toate
provinciile tarii.

Nici un privilegiu dar. Totul in spirit egalitar, potrivit Constitutiei tarii. Era si
in spirit crestin in acelasi timp*. S-au mentinut apoi capitlurile canonicilor in starea
juridica si patrimoniald in care se aflau iar noua dieceza din Vestul tarii a fost prevazuta
si ea cu capitlul sau (11/1). Canonicii se cereau a fi cetdteni romani cu exceptiile admise
de comun acord de cétre Sfantul Scaun si Guvernul Romén. Nu a fost cazul insa. Toti
canonicii Bisericii Greco-Catolice au fost roméni si au continuat buna traditie, dovedita
cu prisosinta de Timotei Cipariu, loan Micu Moldovan, Augustin Bunea si altii. Au fost,
ca si acestia intdii sfetnici buni ai mitropolitului si ai episcopilor In vremuri bune, si cei
ce i-au urmat, in vremuri grele, 1n inchisorile comuniste.

Episcopii erau liberi si infiinteze noi parohii sau a fonda biserici filiale”, de a
numi preoti ce si ei trebuiau sd fie cetdteni romani. Guvernului Romén i se cerea
consimtiméntul in cazul numirii unor preoti strdini, obligati si dobandeascd si ei
ulterior calitatea de cetdtean romén (12). Cei veniti in Roménia in perioada interbelica
au fost unii calugari ce au functionat si ca profesori de limbi straine, franceza si italiana
indeosebi. Prezenta lor in tara se incadra in spiritul lumii moderne si a fost benefica
pentru tineretul nostru ce a venit in contact direct cu spiritualitatea lumii crestine
apusene. Aceasta a insemnat in adevar un privilegiu, dar nu al Bisericii Greco-Catolice,
ci al fiilor ei, al tineretului nostru, cu urmari pozitive. Calugdrii profesori strdini veniti
in tard au dat limbilor predate adevarata lor frumusete, latinitatii nostre noi dimensiuni
si au crescut pe langd ei tineri elevi carora le-au facilitat trimiterea in strdindtate.
Amintim Manéstirea Asumptionistilor "Casa Domnului” din Blaj, unde a fost gazduit si
apoi trimis la Roma P.S. cardinalul Alexandru Todea. Si exemplele nu se opresc aici.
Elevii Blajului din perioada interbelicd 1si amintesc cu cea mai vie recunostintd de
célugdrii-profesori de la Casa Domnului ce veneau spre clasele lor cu o adevaratd iniméa
de parinte, motiv pentru care asa 1i si socoteau si li se si adresau: "Mon pére".

in temeiul unui nou articol (al 13-lea) s-a constituit un patrimoniu sacru
interdiecezan cu titlurile de rentd romana. Destinatia patrimoniului era intretinerea

42 "Fie convinsi cetatenii necatolici - spunea arhiepiscopul Th.Cisar in Senat, cu prilejul
dezbaterilor - cd prin Concordat nu se atinge intru nimic nici credinta, nici organizatia ori
prestigiul lor, fiindcd respectam convingerea fiecaruia. Fie convingi cetétenii catolici, ca prin
Concordat nu li se poate face nici o nedreptate, fiindcd tocmai factorul raspunzator al lor,
adicd Roma, are experientd seculara in asemenea materie i nu-i cu putintd sa ingaduie vreo
stirbire in materie religioasa..." Dezbaterile Senatului, M.O. nr. 54 din 6 iulie 1929, p. 1830.

43 v _insd daca vor cere ajutorul Statului, vor trebui sa procedeze in intelegere cu Guvernul, care
isi va da consimtamantul dacd este vorba de 400 de familii pentru orase si 200 de familii
pentru sate. In cazuri speciale, Guvernul va putea sa-si dea consimtdgmantul chiar pentru un
numdr inferior de familii". C. Haman giu, op. cit., vol. 17, p. 523.
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episcopilor si a ordinariatelor, a seminariilor teologice, a canonicilor si a persoanelor
aflate 1n serviciile parohiilor. Acest patrimoniu sacru se cerea a fi administrat de
consiliul episcopilor diecezani conform statutelor intocmite de ei insisi si aprobate de
Sfantul Scaun si de Guvern. Proprietatile scolare, ale institutelor de educatie si de
binefacere, ale tuturor celorlalte institutii de rugéciune ale fiecdrei dieceze vor fi
administrate de autoritdtile diecezane si atribuite aceluiasi scop prevdzut de legile
statului (14). Totul dar potrivit obiceiurilor si legilor Statului Romén. Nici un privilegiu,
nici o abatere de la principiile Constitutiei tarii noastre.

Invatamantul teologic - cum era si firesc - a fost lasat in dependenta exclusiva
a episcopului. Profesorii erau romaéni, cu exceptiile admise de comun acord cu Sfantul
Scaun si de Guvernul Regal. Fixarea programului cadea in competenta Bisericii. in
seminarii studiul limbii si al istoriei nationale erau declarate ca obligatorii, conform
programului stabilit de conferinta episcopilor diecezani in intelegere cu Ministerul de
resort. El trebuia sd fie compatibil cu caracterul religios al acestor institute (16/1-4).
Toate aceste prevederi se incadrau in spiritul autonomiei universitare acordatd de legile
tarii Invatdimantului superior. Nimic dar periculos si daundtor Statului Roman si nici
celorlalte religii.

Ordinele si congregatiile religioase erau recunoscute ca persoane juridice cu
obligatia sd indeplineascd conditiile stabilite de legile in vigoare, sd fie formate din
cetateni romani, domiciliati in tard, iar veniturile lor sa fie distribuite conform naturii si
scopului urmarit de ordinul sau congregatia religioasa (17).

Douad articole reglementeaza problema invatamantului confesional, invatamant
cu un statut si cu un rol deosebit in Transilvania. Biserica Catolica avea dreptul de a
infiinta si Intretine, cu propria ei cheltuiald, scoli primare, secundare si scoli normale.
Ele se aflau sub dependenta episcopilor si sub supravegherea si controlul Ministerului
Instructiunii Publice. Ordinele si congregatiile puteau sé aiba, in aceleasi conditii, si ele
scoli. Toate aveau dreptul la publicitate conform legilor 1n vigoare (19).

Biserica Catolicd avea dreptul de a se ingriji de asistenta religioasa de orice fel,
pentru credinciosii sdi, in armatd, in spitale civile si militare, orfelinate, scoli
corectionale, penitenciare (18) si de a da instructia religioasa elevilor catolici in toate
scolile publice si particulare ale regatului in limba lor materna. in scolile secundare ale
statului, frecventate in majoritate de catolici, invatamantul religios se facea de catre
profesori catolici, preoti sau laici, numiti de comun acord de episcop si Ministerul
Instructiunii Publice si erau salariati de guvern in conformitate cu legile in vigoare. in
scolile primare acelasi lucru avea dreptul sa-1 facd preotul sau invatatorul scolii. Daca
profesorul de religie va fi socotit de episcop neapt pentru motive referitoare la doctrina
sau la moralitate el va trebui si-si inceteze imediat activitatea. In scolile statului
programul de Invatimant religios pentru catolici va fi alcétuit de episcop si comunicat
Ministerului invatamantului (20). Subliniem drept concluzie ci nu era in articolele
concordatului nici o prevedere ce ar fi incédlcat suveranitatea statului roman; cd Bisrica
Ortodoxd Roména obtinuse, mai inainte, prin legea de organizare si statutele sale, in
raporturile ei cu statul, tot ceea ce, prin concordat s-a dat catolicilor §i s-a respectat, si la
unii si la altii, principiile dreptului la canonic. Nimic mai mult. Nimic mai putin.
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Cele doua parti isi rezervau facultatea de a denunta Concordatul cu un preaviz
de sase luni. El s-a convenit sa intre in vigoare imediat dupé schimbul ratificarilor intre
Sfantul Scaun si Guvernul Regal (23). Concordatul a fost votat de Senat la 25 mai 1929
si de Adunarea Deputatilor din 29 mai a.a. Legea pentru ratificare a fost promulgata
prin Decret-Regal nr. 1842 din 11 iunie 1929. Instrumentele de ratificare s-au schimbat
la Vatican la 7 iulie 1929. A intrat in vigoare in acelasi an.

Legea a mai cuprins, pe langa textul Concordatului semnat la Roma la 10 mai
1927, analizat de noi, si doud scrisori, una din partea lui Nicolae Titulescu, in calitate de
ministru de externe al Romaéniei, din 20 iulie 1928, adresatd Nuntiaturii Apostolice din
Roménia si a doua, scrisoarea de rdspuns din partea Nuntiaturii (22 octombrie 1928).
Titulescu cerea Sfantului Scaun sa accepte cateva interpretari ale unor articole in sensul
dorit de Guvernul Roméan. Problemele puse in discutie nu sunt de fond si nici de vreo
importantd deosebitd. Nu schimba nimic in continutul si spiritul Concordatului.

Sunt ceea ce numeste si Titulescu "preciziuni" la "lucruri care se inteleg de
la sine, dar faptul ci ele ar putea fi date in buni intelegere cu Sfintul Scaun ar
linisti multe susceptibilititi si ar servi prin aceasta scopul urmarit in comun"*. Asa
sunt intelese si de Sfantul Scaun si acceptate fard obiectii toate cele cerute de Ministrul
de Externe roman. Se cerea ca personalitatea juridicd de care e vorba in art 9 al
Concordatului sd nu poatd fi extinsd asupra altor organizatii bisericesti si nici de a
poseda bunuri decat numai cele nominalizate. Apoi profesorul de religie considerat
inapt pentru predarea acesteia sd poatd raméne in scoald ocupéand altd catedra, iar
episcopul sa numeasca, pe cheltuiala sa un alt profesor de religie.

Cu continutul dezbdtut si cu completérile interpretative amintite, Concordatul
semnat la 10 mai 1927 intré in dezbaterile parlamentare abia in mai 1929.

Intre timp au avut loc mai multe schimbari de guverne: cel condus de generalul
Averescu (3 iunie 1927), de Barbu Stirbei, (20 iunie), de Ion I.C.Bratianu (la 23
noiembrie 1927), de Vintila Bratianu (la 9 noiembrie 1928).

Preocupidrile din partea Statului Roman pentru ratificarea Concordatului
continud in toatd aceastd vreme, dar si miscarea opozitionistdi de sub patronajul
mitropolitului ortodox de la Sibiu, Nicolae Balan. Nicolae Titulescu, in calitate de
ministru de externe al Romaniei, face doud vizite Vaticanului (in ianuarie si octombrie
1928), redacteazd nota din 20 iulie in numele Guvernului si poartd discutii, la cel mai
nalt nivel, pentru netezirea drumului spre ratificarea Concordatului.

Perioadele premergdtoare semnarii i ratificarii Concordatului, in timpul
dezbaterilor din Parlament (1929) si apoi toti anii care au urmat, pana in zilele noastre,
au fnsemnat vremea unor neincetate contestdri, al céror temei a fost si este - ceea ce a
surprins foarte bine Aurel Vlad in alocutiunile sale din Parlament - doar cauze de
ordin principial, nemotivate atunci §i neexplicabile azi intr-o lume crestind ce se
declard si ecumenica.

4 Dezbaterile Senatului, M.O. nr. 54 din 6 iulie 1929.
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S-au umplut multe pagini de ziare si s-au scris tot multe carti, unele cu ganduri
bune, altele patimase. Azi e aproape la fel.*

Bvaleriu Anani a, Pro memoria: actiunea catolicismului in Romdnia interbelicd,
Bucuresti, Ed. Instit. Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1992, 123 p.;Nicolae
B 4 1 a n, Biserica impotriva Concordatului. Discurs rostit la discutia pentru ratificarca
Concordatului in sedinta de la 23 mai 1929 a Senatului Roman, Sibiu, 1929, 52 p.; Biserica §i
Statul. Memoriu prezentat Consiliului Dirigent Roméan din partea episcopatului provinciei
bisericesti gr.cat. roméne de Alba lulia si Fagaras, Blaj, 1919, Tip. Seminarului Teologic gr.cat.,
28p:Remulus Céandea, Concordate. Un capitol de istorie politicd, Cernauti, Tip. Glasul
Bucovinei, 1921, 134 p.; George A. Cump dn as u, Aspecte juridice, politice §i sociale ale
papalitatii, Bucuresti, 1941, 14 p;lon Dumitriu-Snago v, Romdnia in diplomatia
Vaticanului: 1939-1944, Bucuresti, Garamond, 1991, 238 p.; Onisifor Ghibu,
Catolicismul unguresc in Transilvania si politica religioasa a Statului Romdn, Cluj, Tip.
Ardealul, 1924, 304 p.; 1 d e m, O grea mostenire hdardzita de ultimele guverndri. Acordul
incheiat de guvernul lorga cu Ungurii...din Ardeal §i mentinut de guvernul Vaida, Bucuresti,
1933, 22 p; Vasile Goldis, Concordatul, Arad, Tip. Diecezand, 1927, 42 p.; Adela
Maria Herb an, Relatiile Romdniei cu Vaticanul in deceniul trei. Tratativele pentru
Concordat, Studia Historia, nr. 1-2, 1992, p. 159-187; Episcopul Iuliu Ho's s u, [n apdrarea
Concordatului. Dezbaterile parlamentare, Senatul, Sesiunea ordinard (prelungitd) 1928-1929,
M.O., partea a I1l-a, nr. 54, din 6 iulic 1929, p. 1833-1842: lacob L azar, Cultul catolic in
Romdnia. Concordatul cu Vaticanul, Oradea, Tip. Diecezana, 1933, 51 p;loan Lupas,
Chestiunea Concordatului in raport cu suveranitatea Statului Romdn §i cu programul istoric al
Partidului  National Romdn din Transilvania. Reproducere din ziarul Patria, Sibiu, Tip.
Arhiediecezand, 1929, 108 p.; Stefan Mo ld o van, Concordatul in dreptul international si
Concordatul Statului Romdn cu Vaticanul, Teza, Sibiu, 1942, 114 p.; Aurel Musat, Cele
doud conventii dintre Statul Romdn si Vatican, Beius, Tip. Diecezand, 1943, 51 p.; Nulitatea
Concordatului dintre Romdnia §i Sf.Scaun. Expuneri si incheieri ale Consiliului Legislativ,
Contenciosul ministerului de instructiune si culte, etc., precedate de o scurtd privire asupra istoriei
Concordatului Roménesc de O.Ghibu, Cluj, Tip. Ardealul, 1935, 88 p; Z e n o vi e
Paclisanu, Problema statutului minoritatilor, Bucuresti, 1935, 24 p. (Extras din revista
"Libertatea"); Valeriu P op, Acordul de la Roma, Cluj, 1934, Fondul cértilor funduare, 165
p;Tudor Popescu, Concordatul cu Papa, Bucuresti, 1927, 84 p; G.D. Scrab a, In
chestia Concordatului. Cuvantare tinutd la Societatea clerului ortodox romédn in ziua de 24
ianuarie 1921, Bucuresti, 1921, 23 p; George So fronie, Tratatul de la Lateran (11
februarie 1929) si statutul international al papalititii. In supliment documentar: Textele
Acordului de la Lateran, Oradea, 1931, 142 p; Marius Theodorian-Carada,
Actiunea Sfantului Scaun in Romdnia de acum si de intotdeauna, Bucuresti, 1936, 120 p.;
I d e m, Papa. Prelucrare dupd losif de Maistre, Bucuresti, 1995, Tip. Profesionald
Dim.C.Ionescu, 192 p.; Aurel V1ad, Discursurile rostite de cdtre di.dr. Aurel Viad, Ministrul
Cultelor si Artelor la Senat §i Camerd, cu prilejul ratificarii Concordatului, in zilele de 25 si 29
mai 1929, Oréstie, Tip. Solia Dreptatii, 1929, 39 p.
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Colocviul International de Istoria Relatiilor
Internationale "Invitimintele Yaltei", Cluj-
Napoca, 29-30 mai 1997.

in organizarea Departamentului de
Istorie si a Institutului de Istorie Central
Europeana din Universitatea "Babes-Bolyai"
din Cluj-Napoca, facand totodatd parte din
programul conferintelor tutelate de Comisia
Internationalda de Istorie a Relatiilor
Internationale, in zilele de 29 si 30 mai 1997
s-a desfagurat la Cluj-Napoca un colocviu
international privind invégﬁmintele Yaltei.
Dupad cum se poate observa din chiar
tematica sugeratd de titlul colocviului,
intaiul scop urmarit a fost acela de a evalua,
din persepctiva conferitd de scurgerea a mai
bine de cinci decenii, consecintele rezultate
din desfagurarea incd atdt de controversatei
conferinte din Crimeea.

Beneficiind de o consistentd participare
internationald, argumentatd prin prezenta la
Cluj-Napoca a unor reputati istorici si
politologi din Italia, Germania, Olanda,
Polonia, Slovacia, Statele Unite ale Americii
si, firesc, Romania, lucrdrile colocviului s-au
desféasurat pe doud directii principale. Prima,
a reprezentat-o analiza evolutiei scrisului
istoric §i a interpretarilor istoriografice si
politologice consacrate conferintei de la
Yalta. in accasti categoric au intrat
comunicarile istoricilor Keith Hitchins,
Istoriografia americand despre Yalta;
Paola Brunu Olla, Yalta la sfarsitul anilor
'80. O apreciere istoriografici; Bohumila
Feren Uhova, Yalta vizuta de istoriografia
slovacii; H.-J. Rupieper, Germania si Yalta.
Istoriografia intr-o tara impirtita; Fabio
Grassi, Istoriografia turca despre Yalta;
Vasile Vese, Conferinta de la Yalta in
istoriografia rominii; precum si cea a
politologului Alessandro Colombo, Yalta in
teoria relatiilor internationale de dupa
razboi. O transformare invizibila.

ITI. CRONICA STIINTIFICA

O a doua directic de abordare a
subiectului Yalta a fost reprezentata de
comunicdrile care au reexaminat conjunctura,
mecanismul de desfisurare, conceptiile
politico-strategice si consecintele care au
decurs in urma ultimei intélniri dintre cei trei
lideri care au constituit Coalitia Natiunilor
Unite. Retinem dintre lucrarile prezentate pe
acelea care au suscitat discutii privind
metodele de abordare si evaluare ale acestui
subiect: Vasile Puscas, Yalta: intre geo-
politica si geo-strategia Marilor Puteri si
geo-cultura central europeanii; Wilfried
Mausbach, Yalta si lupta birocratici in
legiitura cu politica postbelici a Statelor
Unite cu privire la Germania; Wojciech
Rojek, Consecinte directe ale hotararilor
de la Yalte pentru tirile din Europa
Centrald si de Sud-Est; Stefan Csucsuja,
Impactul Conferintei de la Yalta asupra
cercurilor politice si culturale maghiare
din Transilvania; Liviu Tirdu, Revizitind
Yalta: strategii, diplomatie si negocieri la
Conferinta din Crimeea (4-11 februarie
1945).

Pe parcursul celor doua zile de
desfasurare a colocviului, in Aula Bibliotecii
Centrale Universitare din Cluj-Napoca, s-au
inregistrat numeroase schimburi de idei
privind opiniile sustinute de diferiti
participanti. Dezvoltarea acestui dialog
stiintific a creat un adevarat laborator de
analizd istoricd, realizdnd prin aceasta
dorintele exprimate de Rectorul Universitatii
clujene, profesorul Andrei Marga, 1in
cuvantul de salut, de profesorul Brunello
Vigezzi, presedintele Comisiei Internatinale
de Istorie a Relatiilor Internationale, in
mesajul transmis colocviului si de profesorul
Pompiliu Teodor, directorul Institutului de
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Istorie Central Europeand, vicepresedintele
Comisiei Internationale de Istorie a
Relatiilor Internationale, in alocutiunea de
deschidere. Cadrul si tinuta stiintificd a
colocviului, precum si unele abordari
originale ale temei Yalta, au fost remarcate
in concluziile finale de profesorul Alfredo
Canavero de la Universitatea din Milano. De
altfel, chiar dacd doar a pigmentat
dialogurile, subiectul Yalta a fost prezent si

Biserica si Societate in Europa Centrald si
Orientald, Cluj-Napoca, 26-28 iunie 1997.

The Institute for Central European
Studies, founded in 1990 as part of "Babes-
Bolyai" University has developed a
programme to study the history of the church
and of religious life in Central and Eastern
Europe.

The first and very tempting idea was to
place religion in a cultural, ethnic and
linguistic context. This was meant to
reinstate abandoned fields of research,
mainly those marginal or distorted before
1989.

For the third edition of the conference
we have decided on a change of focus and
therefore of title: Church and Society in
Central and Eastern Europe, which covers
some aspects from the initial interests, but
emphasizes the effort to define more clearly
the object of research and that of debate. We
have chosen to concentrate on placing the
church in social context, because the relation
of church and society is fundamental to
Christian communities and, treated as such it
has enjoyed very little attention in Romania.
The focus had always been on the institution
and not on the parish or the community of
faithful itself.

The structure of the proceedings of the
conference has a three layer outline, the
institution, the discourse and the faithful.
The history of the church as an institution
has elsewhere been investigated from the
level of the bishopric to that of the parish
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in discutiile dintre participantii, deveniti la
31 mai excursionisti la Méanastirea Rameti
din Muntii Apuseni. Addugind ca toate
lucrarile colocviului vor fi publicate intr-un
volum, nu putem decat sd asteptam cu
interes aparitia acestuia.

LIVIU TARAU

and the context, methods of control, system
of interdependencies, system of property
have all received due attention, enriching the
more traditional issues, such as relations
with the authorities.

Some of our attention has still been
devoted to the development of the church as
an institution, but the focus has shifted to its
effort to adapt in order to cater to social
needs.

The conference included contributions
concerning the development of church
synods (Greta Miron), the development of
the clergy, regular (Adrian Andrei Rusu) and
secular (Ana Dumitran, Corina Teodor,
Cornel Sigmirean and loan Horga), the
development of clerical associations (Lidia
Gross), the relations between denominations
and churches (Ovidiu Pecican, Nicolae
Bocsan), the relations between church and
state (loan Aurel Pop, Viorel Achim, Flaviu

Solomon, Riisz Fagarasi Eniké, Leon
Simanschi, Dumitru Agache, Bogdan
Murgescu and Pompiliu Teodor).

Our main interest has been for the
discourse the church developed in order to
shape religious life within society itself. Was
the church concerned to educate the laity?
Did it consider the secular dimension of its
activities important?

The religious offer of the church
mainly amounts to official discourse and
doctrinal issues conceptualized by the
clergy. It also includes the principles and
even rules that the church wishes to impose
on society. This type of discourse is
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accessible through a study of religious
writings, liturgical books, catechisms,
homilies and hymnals, but also images
which enjoy the official sanction of the
church, such as mural painting and icons.

One must also make the rather obvious
statement that confessional policies do exist.
Confessional policies are an official point of
view expressed by the political authority
(states, royal or princely authority) often
developed in cooperation with the dominant
church. Beginning with the 16th century, it
was both easy and tempting for the newly
emerging powers to equate loyalty towards
the state with adherence to the official or, at
least dominant religion. States seemed
concerned  with issues of religious
uniformity and thus led to the development
of various mechanisms of control and social
disciplining. Modernity seems to emphasize
these tendencies by developing the idea of
"national" religion. The history of the
church, as indeed its activity became a mere
appendix to national definition.

This ultimately raises issues of
religious diversity and the ways it was dealt
with in central and eastern Europe. While
the history of religious tolerance in this area
is a rather well trodden path, less explained
are the influences between religions,
especially comprising the level of ritual and
devotional patterns.

This section includes contributions
concerning the discourse of the church and
the means employed to disseminate it
(Valery Rees, Ovidiu Ghitta, Gabriela
Mircea and Mirela Luminita Murgescu),
ethnic and confessional solidarity as well as
confessional and national propaganda
(Raducu Gabriel Paun, Catalin Turliuc and
Olivier Gillet).

Finally, we have been interested by the
way this discourse has been received by
society. How receptive were people to the
ideas launched by the clergy? How deep was
their theological understanding? What were
their everyday patterns of devotion? How
often did they attend church and how deep
was their involvement in its life? In a sense,

this third level is the most complex and most
difficult to deal with. First of all, not all
those who are subjected to official discourse
have the same level of literacy, education or
culture.

One has to deal with a religiosity of the
clite, which one can suspect to be more
conceptualized, though the scarcity of
evidence in eastern Europe at least, makes it
difficult to assess.

Beyond the elite, things are even more
difficult to understand. Historians have to
take into account differences between urban
and rural areas, differences dictated by
occupational options or educational ones.

At this level, attachment to ritual, or to
what is generally, and one might add
superficially referred to as superstition
seems to be stronger. This tends to suggest
that both individual and collective
devotional practices are more strongly
embedded in people's consciousness if they
intermingle with their daily patterns of
existence. Oddly enough, the level of
understanding of doctrinal tenets or of subtle
theological statements has benefited from
most of the attention. Though levels of
education and capacity to understand
doctrinal subtleties are undoubtedly related,
one still has to consider that, to a certain
extent devotional practices reflect and
symbolize doctrine. And can lead to
individual and more personal understanding
of theology. Seating arrangements in church,
places of burial, the way one partakes of
communion, worship of icons or concern for
the dead become codes of both official and
individual ways of understanding religion.

The third section therefore deals with
the development of popular piety, of
devotional patterns and religious imagery,
issues of patronage, personal religious
options, the cult of saints, and concern for
death (Maria Criciun, Anca Gogéltan,
Violeta Barbu, Mihaela Grancea, Toader
Nicoard, Remus Campeanu, Nicoleta
Salcudeanu and Cornel Craciun).

MARIA CRACIUN
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Simpozionul comemorativ "Cinci ani de la
trecerea in nefiintd a marelui istoric Acad.
David Prodan", Cluj - Napoca, 26 iunie
1997.

in organizarea Institutului de Istorie
din Cluj - Napoca al Academiei Roméne,
Catedrelor de Istorie ale Universitatii
"Babes-Bolyai" din Cluj - Napoca, Filialei
Cluj a Bibliotecii Academiei Romane, si
Directiei  Judetene Cluj a  Arhivelor
Nationale s-a desfasurat in incinta Bibliotecii
Academiei, Filiala Cluj, in preajma
cabinetului de lucru din ultimele doua
decenii al Savantului David Prodan
Simpozionul comemorativ la cinci ani de la
disparitia ilustrului istoric. Manifestarea
stiintifica a fost deschisd de prof. univ. dr.
Camil Muresanu, membru corespondent al
Academiei Roméne, Directorul Institutului
de Istorie Cluj, care a evocat prestigioasa
activitate stiintifica si didacticd a acade-
micianului David Prodan.
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in continuare, prof. univ. dr. Nicolae
Edroiu a insistat asupra calitatii si optimitatii
scrisului textului istoric la David Prodan, iar
cerc. st. Aurel Réadutiu asupra exigentelor
didactice si stiintifice ale marelui disparut.

Despre unele aspecte ale activitatii lui
David Prodan ca arhivist la Arhivele Statului
din Cluj, despre grija tanarului istoric din
perioada interbelicd pentru recuperarea
fondurilor arhivistice transilvanene a vorbit
prof. loan Dragan, directorul Directiei
Judetene Cluj a Arhivelor Nationale,
doamna Sidonia Puia prezentdnd largile
referinte din istoriografia roméand a ultimei
jumatati de secol la opera istoricd a lui
D. Prodan.

Manifestarea stiintificd a fost de natura
sd evoce 0 mare personalitate a culturii si
stiintei romanesti, si deopotrivdi o operd
stiintificd prin care istoriografia roméind a
atins un nivel de restituire si sinteza de
exceptie.

NICOLAE EDROIU
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1V. RECENZII - BOOK REVIEWS - COMPTES RENDUS

Veronica Turcus, Bibliografia
istorici romaino-italiani. (Bibliografie
selectivd). Evolutia publicatiilor istorice
romano-italiene pana in 1996, vol. I-II,
Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana,
1997, 805 p.

Decurgand din preocupdrile noastre
vreme de patruzeci de ani, interesul fatd de
lucrérile care vin sd ordoneze informatia
stiintifica in beneficiul cercetdrii ne determind
ca orice aparitie de acest gen sa o salutim cu
nedisimulatd satisfactie. Este si cazul recentei
carti privind "Bibliografia istoricd roméano-
italiand" elaborata de Veronica Turcus, aparutd
in cunoscuta colectie Bibliotheca Bibliologica,
fondatd de profesorul 1. Créaciun si tiparitd
acum de Presa Universitard Clujeand in doud
volume insumand 805 pagini.

in contextul exploziei informationale
care a ilustrat amploarea creatiei spirituale a
secolului nostru, bibliografia s-a constituit ca
o noud disciplind menitd sd contribuie la
organizarea sistematic a cercetdrii stiintifice
din toate domeniile. Avalansa cantitativa si
calitativd de astdzi a scrierilor surclaseazd
posibilitatile intelectuale ale individului,
ldsat singur in fata acesteia. Tocmai de aceea
bibliografia are rostul sa indexeze si apoi sa
ordoneze tematic si cronologic aceastd vasta
informatie care devine astfel controlabila si
oferd cercetdtorilor posibilitatea sa-si aleagd
si sd-si circumscrie aria de preocupdri intr-
un cadru mai limitat, conform tematicii
solicitate de el si sd piardd mult mai putin
timp 1in cautarea informatiei bibliografice.

Acestor principii generale s-a atasat
tandra cercetdtoare Veronica Turcus, care
intreprinde o misiune dificila in a cuprinde
intre copertile unei carti o vastd informatie
bibliografica privind raporturile istorice intre
poporul romén si cel italian de-a lungul a
doud milenii de existenta.

Autoarea nu se limiteazd insd numai la
indexarea bibliograficd a temei abordate, ci
in partea intai a lucrdrii realizeaza un amplu
studiu (170 p.), in care sunt tratate, cu o
surprinzatoare maturitate, elementele esentiale
din creatia bibliograficad inter-nationald si
cea din tara noastrd, rolul bibliografiilor
"bilaterale" in cunoasterea cultural-stiintifica
reciprocd, cadrul istoric al relatiilor politico-
diplomatice, economice si cultural-gtiintifice
romano-italiene, precum si  evolutia
cercetarilor i publicatiilor istorice romano-
italiene in secolele XIX si XX.

Dupa aceastd incursiune extrem de
beneficd pentru intelegerea si dezvoltarea
unor multiple raporturi intre cele doud tari,
urmeazd bibliografia propriu-zisa, des-
faguratd intr-o arhitecturd logica, accesibila,
ce are la bazd doud criterii fundamentale:
tematic si cronologic.

in Avertismentul de la inceput autoarea
ne dezvdluie modalitatile si circumstantele
prin care a ajuns la abordarea unei astfel de
teme, declardnd cd la finceput au fost
consultate publicatiile roménesti si in special
Bibliografia istoricd a Romdniei. 1989-
1994, vol. VIII, din care s-a extras un mare
numdr de fige bibliografice (Poate cé aici era
cazul sa se aminteasca numele celor care au
trudit la ea). Apoi a avut sansa de a se
documenta in Italia, in cursul anului 1996, la
Biblioteca Apostolica Vaticana si la
Biblioteca Nazionale "Vittorio Emanuele 1"
din Roma. Toate aceste multiple investigatii
au presupus un lung si dificil travaliu, céci
depistarea surselor si transcrierea fiselor
bibliografice selectate, conform unei grile
atent cumpanite, reclama perseverentd, rabdare

203



RECENZII - BOOK REVIEWS - COMPTES RENDUS

si o deschidere adecvata care sd ofere
informatie nu numai istoricului de azi, dar si
celui de maine, mult mai pretentios si cu
orizonturi de cercetare amplificate.

Cu toate acestea autoarea este
congtientd cd n-a putut epuiza toate sursele si
in consecintd existd posibilitatea comple-
tarilor, care vor fi benefice pentru intregirea
documentdrii.

in  capitolul  privind  "Evolutia
publicatiilor istorice roméano-italiene" se
acordd un larg spatiu miscérii bibliografice
care se origineaza incd din timpul Umanis-
mului si lluminismului, iar la noi este
prezentd din secolul XIX, dezvoltandu-se
mai ales in cel urmitor prin eforturile
cunoscutilor Bianu, Xenopol, Adamescu,
Craciun, Georgescu-Tistu, Theodorescu si
multi altii. Consider insd cd desi stiinta
istoricd a promovat bibliografia, totusi incd
nu avem o bibliografie istoricd nationald
completa pentru secolul XIX si prima
jumatate a secolului XX, de aceea ag
sublinia meritul colectivului de la Cluj care a
reusit sa dea o bibliografie pentru o jumétate
de secol de creatie istoricd (1944-1994),
concretizatd in cele sase volume. De altfel
Veronica Turcug remarcd, pe bunad dreptate
cd "Bibliografia istoricdi a Romaniei este
evidentiatd curent, finscriindu-se printre
putinele aparitii de acest gen pe plan
mondial in domeniul stiintelor istorice si
chiar al altor ramuri de stiinta".

in continuare este relevat rolul
important pe care l-au jucat bibliografiile
"bilaterale" ca mijloc de cunoastere cultural-
stiintifica reciprocd. Acest gen de lucrdri a
avut in vedere scrieri dintr-o tard despre
realitati spirituale din cealaltd tard, in care
ponderea studiilor istorice, in sensul cel mai
larg al disciplinei, este determinanta.
Domeniul bibliografiilor roméno-italiene a
fost ilustrat de nume cunoscute ale
oamenilor de stiintd si culturd din cele doua
tari, personalitafi precum Ramiro Ortiz,
Carlo Tagliavini si Mario Ruffini, ca si
romanii Alexandru Marcu, Claudiu Isopescu
sau Alexandru Balaci, care prin lucrérile lor
au pus in evidentd prezentele italiene in
Romania si cele roméanesti in Italia.
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Autoarea marturiseste cd o sursd
importantd pentru lucrarea de fatd a fost
Bibliografia istoricd a Romdniei, vol. 1, IV-
VIII, publicata intre anii 1970-1996, care in
capitolele de politicd externd si istorie
universald au finserat studiile ce privesc
relatiile romano-italiene. Din aceastd serie
mai util s-a dovedit ultimul volum (VIII,
1989-1994), care "a venit cu noutatea unei
Addenda (sublinierea noastra Gh. H.)
cuprinzand lucrdri ale istoricilor strdini si
romani referitoare la istoria roménilor,
tiparite in afara hotarelor tarii, redactatd de
Venera Achim.." (p. 39). Bineinteles ci
ideea n-a venit din neant, ci personal m-am
deplasat la Bucuresti si intr-o convorbire cu
directorul Institutului de istorie "Nicolae
lorga", profesorul Serban Papacostea, i-am
propus o colaborare pentru largirea
informatiei si cu studii aparute in straintate,
colaborare imediat acceptata si concretizatd
prin desemnarea doamnei Venera Achim,
care sa realizeze acest capitol, misiune pe
care a indeplinit-o cu deplin succes si se
arata benefica pentru cercetare.

Capitolul III, "Cadrul istoric al
relatiilor roméno-italiene (Politico-diploma-
tice, economico-comerciale si cultural-
stiintifice)" realizeazd o sinteza istoricd
deosebit de pregnantd, care traverseazi
epocile istorice din vremea Daciei romane
pand in zilele noastre, developand fintr-o
manierd convingatoare legaturile istorice
dintre cele doud civilizatii, cu origini
asemanatoare la inceput, dar cu o dezvoltare
istorici ulterioara marcatd de spatiile
geopolitice in care erau plasate.

Ultimul capitol din acest substantial
studiu (IV) se refera la "Evolutia cercetérilor
si publicatiilor istorice roméino-italene in
secolele  XIX-XX" si el evidentiaza
demersurile celor doud parti in realizarea
cunoasterii reciproce prin studii, traduceri,
scoli, institutii, manifestiri stiintifice bilate-
rale, mai ales in domeniul istoriei, prin
ajutorul cdrora s-a reusit un schimb de
informatie stiintificd, culturala si mai ales a
modalitdtilor de cercetare menit sa asigure
un progres notabil ambelor istoriografii.
Evident ca relatiile romano-italiene, sub
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toate aspectele, au fost conditionate de
conjuncturile politice internationale, mai ales
in sec. XX si din acest motiv intensitatea
acestora nu are o traiectorie mereu ascendenta,
¢i se inscrie intr-o curbd variabild. In acest
sens este destul sd amintim de maxima
intensitate realizatd in perioada interbelicd
fatd de brutala intrerupere a legaturilor de la
starsitul deceniului cinci al secolului nostru.

incepand cu pagina 163 se trece la
partea a doua a lucrdrii, care cuprinde
bibliografia romano-italiand pana la 1996,
structuratd in sase capitole si noudsprezece
subcapitole, arhitecturd care se inscrie in
modelele cunoscute unor astfel de lucrari, in
sensul ca opereazd cu criteriul tematic si
cronologic. Fiind prima bibliografie romano-
italiand de asemenea proportii, autoarea a
trebuit sd aleagd cu multd grijd o structurd
care s faciliteze cat mai rapid accesul
cercetatorului la subiectul care il intereseaza.
Si a reusit in cea mai mare parte. Poate o mai
detaliatd compartimentare, mé gindesc, bundoard
la Personalitati, sau la capitolul Sinteze, ar fi
venit mai prompt in intdmpinarea solicitérilor
celor interesati. $i dacd suntem la capitolul
sugestii, mi-as permite si cateva recomandari
tehnice determinate, poate, de faptul cd am
stat multi ani alaturi de parintele bibliografiei
clujene. Profesorul Ioachim Créciun a militat
permanent, prin scris si fapta, pentru unifor-
mizarea fiselor In sensul ca elementele biblio-
grafice sd aibd o succesiune unitard. Acest
lucru l-a subliniat si Barbu Theodorescu.

Bogdan Murgescu, Istorie
romaneasci. Istorie universala (600-1800),
Editura Erasmus, Bucuresti, 1994, 150 p.

Desi in ultima vreme au apdrut mai
multe fincercdri de sintezd a istoriei
Romaniei intr-un singur volum (apartindnd
Iui Vlad Georgescu, losif Constantin-
Dragan, lon Bulei, Florin Constantiniu si

in acest sens ne recomanda ca anul
calendaristic sd fie finaintea anului
periodicitatii, motivand aceastd dorintd cu
multiple argumente. Doamna Veronica
Turcus cateodatd oscileazd in acest sens,
probabil influentatd de multele bibliografii
consultate. Pentru micsorarea numarului de
semne grafice as renunta la unele paranteze
in care sunt cupringi anii, sau ghilimelele
care Inchid titlurile revistelor. De asemeni,
cred cd daci autorul era scris cu litere groase
si titlul cu cele obisnuite s-ar fi evidentiat
mai bine inceputul unei noi fise si autorul
nsusi.

Toate aceste mici recomandari facute
in numele scolii bibliografice clujene (a se
vedea aici cele opt volume recunoscute in
continut si redactare tehnicd de toti
recenzentii ca un model), nu scad cu nimic
valoarea intrinsecd a cartii oferitd de autoare
si consider cd acest gen de lucrdri poate
constitui model pentru a deschide noi
orizonturi catre alte civilizatii cu care
poporul nostru a avut legaturi benefice, mai
ales acum, cand tot mai multd lume se
pronuntd pentru o integrare de largi
dimensiuni europene.

Daci in economia de spatiu a acestei
recenzii am insistat mai mult asupra
studiului, din ratiuni ce tin de importanta si
dimensiunea lui, nu ¢ mai putin adevarat ca
m-am gandit si la faptul ca acesta sa nu fie
ignorat, avand in vedere modestia cu care a
fost intitulatd aceasta merituoasa lucrare.

GHEORGHE HRISTODOL

M. Dogaru) constataim c¢d, dincolo de
esentializarea unei vaste tematici in viziuni
proprii, care nu sunt de prisos unui neam in
momentele de introspectie, insd ele se
pastreaza intr-un registru conformist, adesea
epic, la un nivel nu prea finalt de
problematizare, pe de o parte, si fard o
incadrare adecvata in liniile de fortd ale
istoriei eurasiatice, pe de alta.
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Acestea sunt exigente pe care cartea de
fatd le indeplineste. Pornind de la un proiect
aparent mai modest (doar o istorie
medievald), alcatuit din ratiuni pragmatice
(lucrarea s-a structurat pe un curs sustinut la
Facultatea de Istorie a Universitatii "Spiru
Haret" din Bucuresti in 1991/1992), Bogdan
Murgescu  reuseste  sa  infatiseze o
perspectivd extrem de coerentd a Evului
Mediu din spatiul roménesc, ficandu-i
programatic o lecturd in spiritul noii istorii
de tip "Annales". Neanuntatd in "lntro-
ducere", dar tradatd in "Incheierea” lucrarii,
problema de bazi a demersului d-lui
Murgescu se dovedeste a fi "decalarea
perpetud” a civilizatiei romanesti fatd de
centrul civilizatiei europene. O temd extrem
de actuala, cand evidenta realitétii cotidiene
impune reflectia asupra devenirii istorice a
acestei inapoieri, originatd chiar in perioada
supusd cercetérii. De asemenea, este o tema
ce a dat mult de gandit intelectualitatii
romanesti (ne vin in minte numele lui
Dimitrie Cantemir, Mihai Eminescu, Eugen
Lovinescu, Mihail Manoilescu, llie Badescu)
si céreia autorul prezentului studiu incearcd
sd-i dea raspuns cu instrumentele (bine
stdpanite) ale specialistului 1in istorie
economicd §i sociald, precum i in
osmanisticd. Lucrarea paraseste registrul
evenimentialului, utilizat doar orientativ,
aplecandu-se spre analiza fenomenelor de
lungd duratd (partea I: "Structuri compa-
rate") si de duratd medie (partea Il:
"Articulatii  functionale") ale istoriei.
Cronologia imbrétisatd este, in spiritul lui
Jacques Le Goff, cea a unui "lung Ev Mediu
romanesc, "incadrat de prabusirea struc-
turilor antice si de aparitia celor moderne".

Partea I-a a cartii este dedicatd
decalajelor produse de fragilitatea interna a
structurilor civilizatiei romanesti, scoase in
lumind prin comparatie sistematicd cu cele
ale civilizatiei Occidentului medieval. Sunt
parcurse pe rand problemele: "Populatie si
hrand", "Habitatul rural”, "Mestesugurile”,
"Orasele", "Schimbul de marfuri", "Structura
sociala i problema feudalismului”, "Statul"”,
"Biserica si viata religioasd", in fine,
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"Niveluri culturale si orizont mental".
Departe de a fi o prezentare pe "saltdrase",
aceste capitole sunt insurubate perfect unul
in celdlalt, relevandu-se cum oscilatiile
echilibrului  agro-demografic  determina
caracteristicile lumii satelor, cum orasele,
inserate in special prin aporturi exterioare,
isi adapteaza formele mediului social
preexistent, cum formarea paturii feudale si
schimbarile de directie ale comertului
eurasiatic contribuie la formarea statelor,
care devin cadrele unei institutionalizéri
superioare a vietii religioase si a vietii
culturale, fiecare traite specific in functie de
nivelul social de absorbtie si creatic. Ca un
fir rogu, pornindu-se de la aceasta interrelatie
din sénul civilizatiei romanesti, dez-
echilibrele produse de raporturile create intre
o populatie redusd numeric, locuind intr-un
spatiu fertil, dar pus in valoare cu o tehnica
agricold rudimentard, se repercuteazd in
toate celelalte structuri. Decalajele sunt usor
de evidentiat prin comparatie.

Partea a Il-a a lucrdrii analizeaza:
modul in care aceste structuri au evoluat in
timp i au functionat sub impactul
influentelor exogene, precum si cauzele
principale ale catacroniei (inapoierii)
romanesti. Dominatia de tip tributal a
populatiilor migratoare pand la tatari si
dominatia de tip feudal a regatului Ungariei,
conexatd cu prozelitismul catolic, reprezintda
tot atdtea cauze ale stagnarii sau intreruperi
ale evolutiei. Secolele XIX-XV sunt insa
martore ale formirii statelor Tara Roma-
neascd si Moldova, caracterizate printr-un
"climat social calm" si o fiscalitate redusa, in
care domnia isi consolida progresiv puterea
prin alianta spirituald cu Biserica Ortodoxa
si prin veniturile provenite din vamuirea
comertului de tranzit. Este o perioadda de
recuperare a decalajului ce isi are reflexul
cultural, addugdm noi, in "Prerenasterea
romaneascd" din cuprinsul mai vast al
"Prerenasterii rasaritene”. Aceastd evolutie
pozitivd este rasturnatd in veacurile XVI-
XVIII de "integrarea periferica a Tarilor
Roméne in economia-univers otomana" care
conduce la o fiscalitate cumplitd drenatd
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inspre Istanbul, fapt grav ce
conflictualizeazd acut climatul social,
caracterizat de acum prin "concurenta aprigd
intre domnie i boierime pentru exploatarea
taranilor". Taranimea aservitd si legatd de
glie, clasa militara §i administrativa ruinata,
boierimea decimatd continuu si domnia
slabitda fundamental prin vasalizarea fatd de
Poartd - sunt tot atitea fenomene de
debilitate sociald pe deasupra cdrora se
formeaza continuu trasdturile regimului
fanariot, desavarsirea suburbializérii civili-
zatiei romanesti fatd de metropola otomana.
Debutul "problemei orientale” dupd 1683
redeschide spirala, cu tranzitia dureroasd a
spatiului romanesc din periferia otomana in
periferia europeand, proces incheiat abia la
mijlocul secolului XI1X.

Desigur, mai sus nu am 1incercat si
rezumdm lucrarea lui Bogdan Murgescu.
Prezentand doar ceea ce ni s-a parut linia de
forta a acesteia, nu am putut mentiona
calitatea gandirii care conduce analiza.
Practic fiecare problema pusa in discutie este
judecatd innoitor. Cititorului i se propune o
permanentd proprietate a termenilor, asa
incat discutiile 1n jurul unei chestiuni sa fie
de fond, nu de confuzii terminologice. El
este introdus in subtilitatile unor dispute
celebre (cum ar fi problema raporturilor
dintre constituirea statelor romanesti i
dezvoltarea drumurilor comerciale - pp. 80-
81), a datarii si aprecierii unor evenimente in
conditiile precaritdtii izvoarelor (cazul
batéliei de la Rovine - pp. 86-87) sau a
interpretdrii unor fenomene mai largi ale
istoriei nationale (chestiunea fanariotd, de
exemplu - pp. 125-130). Cunoscand ceva din
laboratorul istoricului, cititorul sau studentul
intelege astfel de ce dogmatismul in istorie
este extrem de gdunos, de ce regandirea
continud a rezultatelor obtinute este
intotdeauna binevenita. De aceea, acest text
are si o insemnatd valoare propedeutica.
Desi infétisarea stadiului cercetdrilor se face
pe bibliografia cea mai recentd, autorul nu se
sperie de putindtatea paginilor ce le are la
dispozitie si trece adesea la solutii noi,
succint formulate. De o importantd aparte ni

se pare, bundoard, readucerea in discutie, in
cadrul dezbaterii asupra feudalismului
romanesc, a problemei modului de
exploatare tributal (p. 35).

Sumarizand, calitatea noii prezentari a
Evului  Mediu std in  imbinarea
instrumentarului istoric clasic cu cel al
economiei istorice (intelegerea clard a
mecanismelor si efectelor comertului, a
fiscalitatii), al sociologiei istorice (cu lectura
originald a transformarilor sociale in Tarile
Roméne produse de inghitirea spatiului
nostru in economia-univers otomana) si al
antropologiei istorice (problema sentimen-
tului religios, a nivelurilor culturale, a
orizontului mental). Avem, adica, in fatd o
tentativd spre "marea istorie” visatd de F.
Braudel.

Doar problema natiunii medievale,
ridicata cu prilejul discutdrii unirii din 1599-
1600 (pp. 110-114), ni se pare strdmt pusa.
Este adevarat ca motivatiile ce reies din
documentele lui Mihai Viteazul par sa
incline  spre interpretarea  conjunctu-
ralismului politico-militar, dar chiar dl.
Murgescu subliniase cu céteva pagini mai
inainte distanta dintre mesajul oficial al
scrisorilor domnilor roméni ce afirmau ci
luptd pentru Crestinatate si sensul lor real.
Citam: "Aceste declaratii trebuie insa de cele
mai multe ori tratate cu circumspectie. Cele
mai multe scrisori domnesti de acest fel erau
redactate cu un scop precis, fiind menite sa
convingd pe destinatari sd sprijine politic,
militar si/sau financiar pe expeditori, astfel
incat intreg continutul lor era subordonat
acestui scop principal. De aceea, este
indoielnic ca aceste declaratii reprezentau
intotdeauna fidel si in  intregime
convingerea intimd a domnilor si ci
acestia nu aveau si propriile lor rezerve
mentale" (p. 99). Exact din acelasi motiv
trebuie sd ne asteptdim ca in actele sale
oficiale Mihai sd nu fi dezvaluit intentiile
sale profunde. Nu e locul sd dam solutii, dar
credem ca demersul lui Stefan Andreescu de
a cerceta un secol inainte si 50 de ani dupa
Mihai Viteazul ideea unitatii roménesti in
fragmentele in care apare ea, inainte de a
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purcede propriu-zis la analiza motivatiilor
actiunii domnului roman, este calea cea mai
corectd. Dar ea trebuie prelungitd cu un
studiu al solidarititilor etnice mai méarunte,
care arata cd, inaintea viziunii globale asupra
spatiului §i etniei au functionat coeziuni
locale sau regionale tot in numele
apartenentei romanesti. Apoi, cum era vazut
romanul, ca "celalalt", de ochii vecinilor sai?
Ar urma un studiu comparativ cu cazurile
altor natiuni europene.

in fine, teoretizarea s-ar face urméand
deschiderile operate in antropologia istorica
a natiunilor de un Anthony Smith (teoriile
moderniste de inspiratic marxistd ale unor
Gellner, Anderson, Hobsbawm resping prin
definitie, din considerente preponderent
ideologice, ideea de natiune medievald).

Halil Inalcik Imperiul otoman.
Epoca clasici 1300-1600, Editie si studiu
introductiv de Mihai Maxim, traducere, note,
completarea glosarului si indicelui de Dan
Prodan, Editura Enciclopedici, Bucuresti,
1996, 495 p.

Profesorul Halil Inalcik, nascut la
Istanbul in 1916 sau 1918, este unanim
recunoscut astdzi ca fiind "decanul studiilor
otomane" mondiale, in acceptiunea de cel
mai mare osmanist in viata al lumii.

Discipol al 1intemeietorului scolii
turcologice moderne din Turcia (Mehmed
Fuad Kopruli) si din Anglia (Paul Kittek),
cercetator neobosit si metodic al arhivelor
otomane, spirit receptiv §i novator, in sensul
braudelian, a adus fundamentale contributii
documentare si interpretative la studierea
istoriei otomane, a Sud-Estului european si a
Orientului Mijlociu, intr-un numér impresi-
onant de lucréri, peste 200 de titluri. Acestea
au fost in mare parte sintetizate in volume
devenite clasice: The Ottoman Empire. The
Classical Age 1300-1600, London-New
York, 1973 (reeditata in 1989 si 1994); The
Ottoman Empire: Conquest, Organization
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Abia cu noul concept obtinut vom
putea revedea semnificatia etnicd a actiunilor
lui Mihai Viteazul.

Nu se cade, desigur, ca in incheiere, sd
ridicdm pretentii asupra conditiilor grafice si
de tiparire ale cartii, deoarece trdim o
perioadd nu tocmai propice luxului. Carenta
"looking"-ului este cu peste masurd
acoperitd de lipsa greselilor de tipar si de
excelenta, sobra, clara, concisa redactare a
textului. Nu putem decat si speriim ca, poate
imbogatit si intr-o noud prezentare, acest text
va deveni un manual universitar de referinta.

DAN IOAN MURESAN

and Economy, London, 1978; Studies in
Ottoman Social and Economic History,
London, 1985; The Middle East and the
Balkans under the Ottoman Empire. Essays
on Economy and Society, Bloominghton-
Indiana, 1993; An Economic and Social
History of the Ottoman Empire, 1300-1700,
edited with D. Prataert, Cambridge
University Press, 1994; Sources and Studies
on the Ottoman Black Sea, Cambridge:
Harvard University Press, 1995.

Ca profesor titular al Universitatilor
din Ankara si Chicago si ca profesor oaspete
la numeroase universititi europene i
americane, a format generatii de discipoli in
multe tari ale lumii, inclusiv in Romania. A
condus ori a fost coeditor la prestigioase
reviste din domeniul osmanisticii. Ca o
recunoastere a exceptionalelor sale merite de
savant si dascal, a fost ales ca membru a
numeroase academii din lume i a primit
titlul de Doctor Honoris Causa din partea
multor universitati turcesti si striine,
inclusiv a Universitatii din Bucuresti (1993).

Avénd in vedere personalitatea si opera
savantului, ¢ dificil, dacd nu imposibil, sa
incerci intr-o simpla recenzie o evaluare de
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ansamblu a contributiilor stiintifice ale
profesorului Halil Inalcik. In ceea ce ne
priveste, sarcina este cu atit mai dificild cu
cat l-am cunoscut personal, ca om si ca
savant, plurivalenta talentului si a
preocupdrilor Domniei Sale marcandu-ne
decisiv. Pentru a pastra spiritul critic i
obiectivitatea, ar fi necesare referiri succinte
la stadiul turcologiei Tnaintea lui, la ceea ce
au realizat alti istorici, paralel cu el, la ceea
ce el Insusi a contribuit intr-un segment sau
altul al istoriei otomane. De asemenea, si
acest lucru depaseste conditia fiziologica a
omului, nu trebuie neglijatd perspectiva in
timp, a impactului produs asupra cercetarii
de catre opera savantului. Or, in conditiile n
care, cel mai in masurd sa discearna acest
lucru este Maria Sa Timpul, credem cd cel
mai nimerit lucru este s reliefim in ce
masurd opera profesorului a impins inainte
turcologia. Faptul ca in aproape sase decenii
savantul turc a publicat izvoare, a elaborat
lucrari interpretative sau de sintezd, a
consolidat  scoala  contemporand  de
osmanisticd dovedesc, pe de-o parte un uriag
travaliu intelectual, iar pe de altd parte o
contributie decisivd la consolidarea noului
fundament al disciplinei. Prin Halil Inalcik,
osmanistica, nu numai ca a progresat, dar
si-a asigurat individualitatea in spectrul
cercetdrii istorice, pentru aceasta profesorul
turc fiind uneori - pastrdnd proportiile -
numit un "lorga al turcilor".

Publicarea de izvoare documentare noi
asigurd oricarui istoric care face acest lucru
merite durabile, pe care scurgerea anilor nu
le poate altera. "Interpretdrile, oricat de
originale si de incitante ar fi, sunt supuse,
fatalmente, perisabilitatii. Izvoarele 1insa
raman ca pietrele. Ele formeaza temelia
oricarei constructii istoriografice,
fundamentul oricarei istorii nationale. Din
acest punct de vedere Halil Inalcik a realizat
lucruri remarcabile”. Si dacd ne gidndim cd
"munca turcologilor - cum nsusi profesorul
o afirma - este diferitd de cea a colegilor din
Europa, pentru cd noi nu avem la indeména
corpusuri de documente deja descifrate si
publicate cu grija", putem lesne sesiza

importanta exceptionald a operei sale. Ca un
corolar al celor afirmate aici si incercand o
catalogare a muncii de osmanist, redimen-
sionatd de Halil Inalcik, ne regdsim, din nou,
in spusele istoricului turc. "Osmanistii
trebuie sa-gi facd singuri partie. Noi suntem
aidoma celor care finainteaza in desert,
deschizandu-si drum. Noi 1insine punem
pietrele si mergem mai departe. Noi trebuie
sa facem atdt descoperirea si publicarea
documentelor, cét si interpretarea lor".

Halil Inalcik - caruia la Universitatea
din Chicago i se spunea "The Ottoman
Empire"” - nu numai c@ personal a publicat
numeroase §i importante surse otomane, dar
a jucat un rol insemnat i in modernizarea
arhivelor din Turcia, obiectiv urmirit cu
perseverentd de-a lungul anilor. Pénd la
urmd decisivdi a fost conferinta asupra
arhivelor turcesti, organizatdi impreund cu
alti osmanisti de seamad, la Istanbul, in 1981,
conferintd la care a fost invitat si Turgut
Ozal, pe atunci prim-ministru. De atunci a
inceput o schimbare radicald, prin alocarea
unor mari sume de bani pentru modernizarea
arhivelor, prin construirea unor cladiri noi,
special amenajate si Inzestrate cu aparaturd
si, nu in ultimul rand, prin angajarea a 400
de tineri arhivisti special pregatiti.

Gestul marelui osmanist continua in
fond munca publicérii de izvoare, muncda
inceputd inca din 1943, cand a tiparit cel mai
vechi registru cadastral privind Albania la
1432. in randul aceleiasi categorii de izvoare
cu caracter juridic se inscriu si interesantele
"carti ale dreptatii", precum si acele "scrisori
de gazale" pe care profesorul le-a publicat
sau le are sub tipar la "Belleten" (Ankara),
principala revista turca de istorie.

Opera interpretativa a lui Halil Inalcik se
concentreaza in peste 10 carti i aproximativ
200 de articole. Asa cum afirmam, inca din
preambulul recenziei noastre, nu se poate
face o distinctie netd in activitatea sa intre
publicarea de documente si lucrdrile inter-
pretative, deoarece toate sursele publicate au
fost insotite de ample studii, in timp ce
fiecare studiu "musteste” de izvoare istorice,
uneori date in extenso in anexe.
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Preocupat in primul rand de istoria
social-economicd, savantul turc s-a aplecat
asupra aspectelor cele mai diverse ale
acesteia: pdmantul, tdranii, productia si
comertul. Trebuie, de asemenea, precizat ca
Halil Inalcik a dat un puternic impuls
cercetarilor de istorie economicd si sociala
otomand, prin initierea, in 1981, alaturi de
Osman  Okyar, a unor  congrese
internationale de istorie economicd si sociala
a Imperiului Otoman, ajunse acum la a Vll-a
editie (Heidelberg, iulie 1995).

O alta directic majorda a cercetdrilor
intreprinse de profesor a constituit-o evolutia
statului otoman si a institutiilor sale.
incepand cu raportul sintetic intitulat
L'Empire Ottoman prezentat la Sofia in
1966, la Congresul international de studii
sud-est europene si cu faimosul studiu
Ottoman Methods of Conquest (in "Studia
Islamica”, II1, 1954, p. 103-129), continuand
cu cartea sintezd The Ottoman Empire. The
Classical Age 1300-1600 (1973) si cu alte
studii publicate in volumul din 1993 de Ia
Bloomington. Halil Inalcik a investigat de-a
lungul deceniilor numeroase aspecte ale
evolutiei statului si institutiilor sale de la
problema intemeierii statului otoman, la
politica europeand a Portii si pana la cauzele
si efectele declinului otoman.

Nu au fost lasate colateral nici aspectele
cultural-religioase.

Ceea ce este caracteristic marelui
savant turc si perceptibil incd de la primele
sale studii este orizontul larg in care sunt
plasate problemele si multitudinea unghiurilor
din care sunt examinate. Dupd cum afirma
profesorul Mihai Maxim, "s-ar putea vorbi
de o braudelizare a istoriei otomane de catre
Halil Inalcik". Practic nu existd aspect al
fenomenului otoman in care profesorul turc
sd nu fi adus contributii esentiale, de ordin
documentar sau interpretativ.

Profesorul Halil Inalcik a adus
contributii notabile si la istoria roméneascd,
a relatiilor romano-otomane, fie indirect,
prin publicarca de izvoare si cercetari
privind pe Murad II sau Mehmed II, privind
Hanatul Crimeii sau relatiile ruso-otomane.
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Nu este lipsit de importantd faptul ca,
intreaga sa operd ne ajuti sd intelegem
corect raporturile Tarilor Romane cu Poarta
Otomand. De asemenea, nu trebuie neglijat
ca profesorul s-a pronuntat in Enciclopedia
Islamului, editia a Il-a, asupra existentei
vechilor ahd-ndme-le (capitulatii, tratate) in
cazul Tarilor Romane. Astfel, in articolul
Boghdan (Moldova) scria: "Relatiile moldo-
otomane aveau la bazd principiul islamic
dar-al-ahd, asa cum o aratd adh-name-lele
si beratele acordate de sultanii otomani
voievozilor" (Enciclopedia Islamica, 11,
p.1291). La nivelul istoriei romanesti,
profesorul Inalcik s-a interesat de trecutul
Marii Negre si de impactul otoman asupra
acestei zone, inclusiv a celei limitrofe
spatiului romanesc. Nu 1n ultimul rand, Halil
Inalcik s-a preocupat de marele nostru
carturar Dimitrie Cantemir, clasic al istoriei
muzicii turcesti dar si al istoriei otomane.
"Péna la aparitia istoriei lui J.von Hammer,
lucrarea lui Cantemir despre Imperiul
Otoman a fost considerata in Europa
lucrarea standard in ce priveste subiectul. $i
astdzi raman valabile descrierile si relatérile
sale de primd mand privind viata i
institutiile otomane, pe care le-a cunoscut in
profunzime".

Prezentarea succintd a  activitatii
stiintifice a profesorului Halil Inalcik, am
considerat a fi deosebit de utila in contextul
in care scopul recenziei noastre este de a
suscita interesul cititorilor roméni asupra
sintezei.lmperiul otoman. Epoca clasicd
1300-1600, care prin mijlocirea Editurii
Enciclopedice a fost publicatd si in Roménia
in 1996. Ne gasim in fata unui eveniment
editorial care dezbate, acum 1in haina
romaneasca, structurile politico-militare,
social-economice §i institutionale ale
Imperiului Otoman in epoca sa clasica 1300-
1600. Pentru cititorii familiarizati cu
istoriografia turcd traditionald, cartea a
constituit o surprizd, in sensul in care avem
de-a face cu o lucrare in cel mai curat spirit
occidental. Aparutd ca urmare a sugestiilor
repetate ale profesorului Mihai Maxim si a
eforturilor de traducétor ale colegului Dan
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Prodan, istoria Imperiului Otoman a
profesorului Inalcik se incadreazd in marile
sinteze consacrate fenomenului otoman.

Aceastd carte a fost publicatd pentru
prima oard in 1973 de catre Weidenfeld
Nicholson, la Londra si New York, sub titlul
The Ottoman Empire. The Classical Age
1300-1600. Dupa aceea, in 1989, la New
Rocelle, New York, Aristide D.Caratzas a
reeditat lucrarea, fara modificari, in cadrul
seriei Late Byzantine and Ottoman Studies,
inauguratd cu sinteza profesorului turc.
Ulterior, in 1994, Phoenix-Orion a realizat la
Londra o a doua reeditare. Lucrarea a fost
tradusd si in sarba, in 1974, sub titlul
Osmansko Carstovo. O traducere greceasci
a aparut de curind la Atena, la Editura
Alexandreia (1995), iar actualmente se
lucreaza si la o traducere ruseasca. Edita
romaneascd,  aparutd  sub  ingrijirea
profesorului Mihai Maxim si traducerea lui
Dan Prodan, la Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 1996, are calitatea de cea mai
completa versiune intr-o limba europeand a
sintezei, editatd dupd 1973. Aceastd calitate
este conferitd de tiparirea, alaturi de lucrarea
propriu-zisa Imperiul otoman. Epoca clasicd
1300-1600, a inca trei studii reprezentative
publicate in ultima vreme: Problema
inchiderii Mdrii Negre sub otomani; Satul,
taranul si Imperiul otoman si Max Weber si
sultanismul. Din respect pentru autor, cele
trei studii nu au fost incluse in editia
romaneasca la anexa ci, din contrd, au fost
incadrate perfect in cadrul textului clasic,
lucrarea primind astfel o formd rotundd,
integratoare.

Desi aceastd sintezd a fost proiectatd
initial ca o introducere in institutiile si
societatea din Imperiul Otoman pentru
cititorul obisnuit, ea nu intrd in categoria
cartilor de ‘"popularizare", putind fi
folositoare, 1intr-o mare masurd, si
cercetdtorului mai specializat. Fiind o
cercetare condensatd ea este deosebit de utild
atat studentilor, cat si publicului cititor,
pasionat de istorie. Publicarea cartii in limba
romana ne apare in aceste conditii, nu numai
o datorie stiintifica, dar si una morald, de

recunostintd fatd de o asemenea admirabild
personalitate, care a avut totdeauna un
cuvant cald de apreciere pentru roméni si
tara lor, "patria lui Nicolaec lorga cum
obisnuia sd spund, patrie, de care profesorul
realmente s-a indragostit in urma unei
memorabile vizite din toamna anului 1993
de lanoi".

Dupd o cuprinzitoare introducere
(primele sase capitole) in istoria otomana din
perioada clasica, cercetarea profesorului
Halil Inalcik stdruie, pe parcursul a 15
capitole consistente, asupra institutiilor
fundamentale de stat. Un critic familiarizat
cu istoria fenomenului otoman considera
aceastd abordare drept una "institutionalist-
functionalistd” a  societdtii  otomane.
Remarca este valabild, dacd ne gandim ca
obiectivul central al acestei lucrdri constd in
evidentierea modului in care institutiile
statului otoman au influentat evolutia Inaltei
Porti si, de asemenea, cum au raspuns aceste
institutii scopurilor pentru care au fost
formate. De pilda, in ce priveste cea mai
importantd institutie a statului otoman -
sultanatul, Halil Inalcik a subliniat in sinteza
de fatd ca seful statului era un triplu suveran:
han turco-mongol, caesar romano-bizantin $i
"calif" arabo-musulman. In ansamblu, in
lucrarea pe care o recenzam, dar si in alte
lucrari, savantul a insistat asupra celor trei
componente  ale  sintezei  otomane:
componenta turco-mongold, cea arabo-
musulmand §i componenta bizantino-
balcanica.

Atitudinea distinsului autor fatd de cele
trei componente de bazd ale sintezei
otomane std sub incidenta acelor influente
din formatia sa exercitate de catre Atatlirk,
Koprili sau Wittek. Ele nu numai ca l-au
marcat pentru toatd viata, dar i-au impus o
anumita abordare a problematicii otomane in
vederea publicdrii in Occident, unde cititorul
era incd "inrobit" de anumite clisee de genul:
otomanii erau barbari, cruzi si fanatici, ca au
adus doar intuneric si distrugeri in zonele
geografice aflate sub administratia i
controlul lor. De aceea lucrarea Imperiul
otoman. Epoca clasica 1300-1600 insista pe
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un alt Imperiu Otoman, 1n lumina izvoarelor
de arhivd si a impresiilor unor observatori
occidentali, care l-au cunoscut direct, in
paralel cu reliefarea unor aspecte concrete,
vizdnd educatia, eruditia i activitatea
stiintifica proprii civilizatiei otomane.

Nucleul 1in jurul céruia pivoteazd
intreaga constructic istoriograficd a sintezei
consacrate de profesorul Halil Inalcik
Imperiului Otoman, il reprezintd capitolele
privind viata economic si sociala. in opinia
distinsului osmanist, baza sistemului social-
agrar otoman a constituit-o ceea ce el insusi
numeste "sistemul c¢ift-hane" (gift-pereche,
hane-casd, gospodarie) descris in studiul
publicat ca si capitol Satul, tdaranul i
Imperiul otoman. "Trebuie sd consideram -
sublinia profesorul Inalcik - cid peste 90%
din populatia si economia (otomand) se
bazau pe acest sistem al micii productii
tardnesti, ce a constituit baza economiei
societatii otomane. Cred cd aceastd teorie,
bazatd pe evidente documentare, va explica
nu numai conditiile taranilor de la sate, dar si
structura sociald si politica de bazd a
statului, principiile sale fundamentale de
guvernare si politica sa. Prevad ca aceastd
teoric va lua locul tuturor modelelor
inspirate de Karl Marx, Max Weber si altii.
Cred ca ea este principala mea contributie
dupa atdtia ani de cercetari de arhive". Este
intr-adevar cea mai insemnata contributie, pe
langa multe altele, care clarificd aspecte
importante, raspunzand unor istorici, "Huri
Islamoglu si Caglar Keyder. care se bazeazd
pe modele, precum cel al modului de
productie asiatic. Dar ei sunt rigizi in
aplicarea teoriei marxiste la imperiile
asiatice. De altfel cred ca daca Marx ar fi
fost in viatd, el mi s-ar fi asociat in definirea
¢ift-hane, pentru cd concluziile mele se
bazeaza pe analiza documentelor”.

incercind o privire sinteticd asupra
fenomenului otoman, Halil Inalcik s-a
aplecat in paginile monumentalei sale lucrari
si asupra fenomenului cultural. Spre
deosebire de alti osmanisti, profesorul turc s-
a aratat deosebit de receptiv la insemnatatea
literaturii, filosofiei, sociologiei, domenii in
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care este extrem de bine informat. Ne gésim
in fata unei aborddri braudeliene pe care,
chiar dacd o repetim, o facem cu gandul la
influenta exercitatd asupra sa de Scoala
Analelor. O dovedeste si capitolul, de fapt
studiul integrat 1in sintezd, Problema
inchiderii Mdarii Negre sub stdpdnirea
otomand, care preia atdt elemente de
abordare, specifice cercetdrii lui Fernand
Braudel din Mediterana..., cit si segmente
din monumentala lucrare consacratd de Gh.
Brétianu Mdrii Negre. Viziunea savantului
turc este integratoare si  dovedeste
necesitatea intrepatrunderii surselor crestine
si otomane in abordarea subiectului.

in ce priveste problema "declinului
otoman", lucrarea de fatd sintetizdnd doar
epoca clasica, aceasta nu este abordatd decat
tangential. De altfel, intrebat 1n legéturd cu
mult "mediatizata" temd a "declinului
otoman", profesorul Inalcik precizeaza:
"declin fnseamnad atunci cénd o institutie nu
mai serveste scopului pentru care a fost
initial creatd. Numai atunci putem vorbi de
declin. lata de pilda, capitulatiile (comerciale
acordate puterilor occidentale dupa 1569).
Ele au continuat, dar n-au mai servit
scopului pentru care au fost create. A
survenit, deci, declinul sau deteriorarea
regimului capitulatiilor, a existat un declin in
sistemul originar al statului. Sistemul s-a
prabusit la sfarsitul secolului al XVlI-lea.
Statul otoman s-a schimbat fundamental.
Contemporanii mergeau Tnapoi la originea
institutiilor spre a identifica declinul".

Nu putem incheia cele cateva reflexii
asupra operei profesorului Halil Inalcik si a
sintezei sale Imperiul otoman. Epoca clasicd
1300-1600, fara a aduce in discutic
problemele de naturd terminologica, care
razbat din cartea savantului.

Fatdi de tendinta unor cercuri
intelectuale din Turcia, si nu numai, de a
identifica Imperiul Otoman ca un imperiu
turcesc, sau fatd de folosirea frecventd in
literatura occidentald a sintagmei "Imperiul
Turc" in loc de "Imperiul Otoman”, Halil
Inalcik declara: "Aceasta ne da ideea gresita
despre  structura  Imperiului  Otoman.
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Imperiul Otoman a fost cu preciddere un
Commonwealth; toate popoarele acestei
comunitdti - turci, arabi, slavi, etc. - au
contribuit la formarea Imperiului. in ultimul
timp, anumite cercuri nationaliste fac aceeasi
eroare, pretinzand cd Republica turcé este o
continuatoare a "Imperiului turcesc”, chiar
dupd  abolirea  sultanatului.  Atatlirk,
fondatorul statului national turc, a luptat
impotriva sultanatului, ca oricare altd
natiune care si-a céstigat independenta de
imperiu. Noua Turcie poate fi consideratd
doar din punct de vedere cultural o
continuare a turcilor otomani. Dar, din punct
de vedere politic, este o rupturd decisiva fata
de Imperiul Otoman".

Prin urmare, terminologic vorbind,
profesorul Inalcik ne propune o formulare
riguros stiintificd (pe deplin insusitd de
osmanistii  romani)  pentru  Imperiul
sultanilor, anume aceca de Imperiul
Otoman si nu de Imperiul Turcesc.

Ovidiu Mures an, Renasterea
europeana in viziunea istoriografiei
romanesti, Presa Universitara Clujeana,
Cluj, 1997, 181 p.

Lucrarea istoricului clujean Ovidiu
Muresan, Renasterea europeand in viziunea
istoriografiei  romdnegsti, reprezintdi o
contributie majora la explicarea fenomenului
renascentist, vézut si interpretat prin prisma
celor mai mari istorici roméni. Problematica
este novatoare, cartea inscriindu-se printre
putinele opere dedicate Renasterii in peisajul
istoriografic romanesc. Este o lucrare care
si-a  propus investigarea  universului
renascentist european i roménesc, precum $i
a modificarilor de opticd produse 1in
istoriografia  romédneascd de-a  lungul
deceniilor secolului al XX-lea indeosebi, dar
aruncénd o privire, cel putin sumard, asupra
ultimelor doua secole, desigur din aceasta
perspectiva.

Remarca este perfect valabild si
adaptabild si atunci cénd discutdm despre
otomani si de relatiile roméano-otomane.

La capétul acestei succinte prezentdri,
trebuie evidentiat cd prin cartea Imperiul
otoman. Epoca clasicd 1300-1600, scrisa cu
talent si eruditie de primul osmanist al lumii,
profesorul Halil Inalcik, cititorul roman se
géseste in fata unei contributii istoriografice
de exceptie. Este indiscutabil un eveniment
stiintific si editorial care, parafrazandu-l pe
profesorul Mihai Maxim, evidentiaza
travaliul stiintific al unei personalitati prin a
carui  operd  cercetarea  osmanisticd
universala a fost decisiv impinsa inainte.

CALIN FELEZEU

Tematic, structura cértii cuprinde doud
parti mari, inegale ca numar de pagini. In
prima parte, istoricul Ovidiu Muresan
analizeazd detaliat si aproape exhaustiv
conceptul de Renastere, asa cum a fost el
inteles de-a lungul vremii. Este probabil
partea cea mai valoroasd a cartii, analiza
focalizdndu-se asupra modului in care a
aparut termenul de "Renastere" si asupra
semnificatiilor sale 1n cadrul culturii
umaniste europene. Ceea ce doreste sa
evidentieze istoricul clujean este tocmai
faptul cd nu posedim o definitie
atotcuprinzitoare, unicd si exhaustivd a
fenomenului Renasterii, ci dimpotriva, ne
aflam in fata unei succesiuni fertile de
definitii care abordeaza acelasi concept, dar
intotdeauna dintr-un unghi de vedere diferit.
Viziunea Renasterii s-a modificat constant
de-a lungul timpului, incepand cu epoca
umanigtilor i trecdnd prin  perioada
preiluministd si iluministd la acceptiunile
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preromantice si romantice ale conceptului
pentru a se ajunge la conceptia moderna
asupra Renagterii, elaboratd de Jakob
Burckhardt in cartea sa Cultura Renagterii in
Italia (1860). in viziunea lui Burckhardt,
Renasterea nu mai este in mod prioritar o
redesteptare a Antichitatii, ci o reinnoire
profundd a constiintei umane, o modificare
aproape totald a conceptiilor despre lume si
viatd. Totodatd, Burckhardt este si cel care
creioneazd cea mai solidd interpretare a
fenomenului renascentist de péand la el.
Istoricului clujean nu-i scapd nici evolutia
conceptului in perioada 1860-1910, in care
se manifestd traditia postburckhardiand in
interpretarea acestui fenomen, precum si o
serie de reactii care au incercat sa corecteze,
sd corijeze perspectiva acestuia. Reactiile
impotriva viziunii lui Burckhardt au fost fie
mistico-religioase, fie de naturd romantico -
nationaliste. Un curent complementar, care a
abandonat ideea existentei unei singure
Renasteri europene, pledand pentru existenta
mai multor "Renasteri succesive", este cel al
noii medievistici, care a relansat cercetarile
asupra istoriei unui ev mediu al profunzimilor.

A doua parte a cartii se concentreazi
asupra modului in care a fost perceputd
Renasterea 1n viziunea istoricilor romani,
incepénd cu epoca luminilor.

O serie de istorici, mai importanti sau
nu, sunt luati in vizor si chestionati asupra
punctului de vedere personal privitor la
fenomenul atdt de complex al Renasterii.

Gyula Krist 6, Hungarian History in
the Ninth Century, Szeged, 1996, 229 p.

Necesitatea studierii istoriei ungurilor
din  perspectiva  cercetdrii  romanesti
reprezinta un fapt de domeniul evidentei.
Aceasta presupune 1insd si cunoasterea
istoriografiei maghiare - nu de putine ori
diferita de cea roméneasca - dacd se aspird la
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Printre ei 1i amintim pe Gheorghe Siulescu,
Simion Marcovici, Aron Florian, Gheorghe
Baritiu, Neofit Scriban, loan Mandinescu,
apoi Alexandru Odobescu, A.D. Xenopol,
Vasile Parvan, N. lorga, Gh.l. Brétianu, P.P.
Panaitescu si sfarsind cu Andrei Otetea, cel
care a initiat o investigatie exhaustivd asupra
Renagterii. Ultimii sapte istorici citati se
bucurd de cate un capitol aparte, in care este
prezentat specificul, particularitatea conceptiei
fiecaruia.

Se remarca vasta bibliografie utilizatd
de autor pentru schitarea acestei imagini de
ansamblu, care se refera atat la tabloul
Renasterii europene, cat si asupra imaginii,
mai palide sau mai consistente (in functie de
opiniile istoricilor), a Renasterii romanesti.

Principala limitd a lucrarii consta in
faptul ca s-a oprit la Andrei Otetea, fard si ia
in considerare ludrile de pozitie, opiniile
exprimate in anii '70-'90. Credem ca meritau
luate in considerare, cel putin pentru modul
in care au abordat relatia Renastere europeana -
Renastere roméaneascd, si punctele de vedere
avansate de Virgil Candea, Dan Horia Mazilu
si Andrei Pippidi. Cu toate acestea, cartea
istoricului Ovidiu Muresan constituie ©
importantd  contributie la problematica
Renasterii europene si romanesti.

SORIN BULBOACA

mentinerea interogatiei istorice pe coordonatele
profesionalismului.

Acest deziderat a dat rezultate in
literatura istoricd roméneascd. Astfel de
lucrdri reprezinta semnificative precedente
in conditiile in care actualitatea ofera prilejul
surmontdrii principalelor piedici existente
intr-o formd accentuatd pand nu demult:
limba purtdtoare a informatiei si circulatia
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publicatiilor in spatiu.

Pe acest fond, un exemplu se vrea si
semnalarea unei productii de datd recentd a
istoriografiei maghiare, Hungarian History
in the Ninth Century, lucrare purtind semnatura
reputatului cercetator Kristé Gyula.

Subiectul prezentat - societatea ungard
in preambulul intrdrii in contact cu spatiul
romanesc - a fost atins si in istoriografia
romaneascd (ex. V.Spinei, Migratia ungurilor
in spatiul carpato-dundrean si contactele lor
cu romdnii in secolele [X-X, Arheologia
Moldovei, XIII, Iasi, 1990; loan Aurel Pop,
Romdnii si maghiarii in secolele IX-XIV.
Geneza statului medieval in Transilvania,
cap. 2 Societatea ungard timpurie. De la
muntii Urali spre centrul Europei, Cluj-
Napoca, 1996), astfel incat incercarea de
integrare a lucrdrii d-lui Krist6 in circuitul
informational istoric roménesc poate constitui
0 importantd completare la problema.

Lucrarea aparutd la Szeged in 1996,
sub egida Szegedi Kozépkorasz Miihely,
cuprinde un numar de 16 capitole - precedate
de o prefatd a autorului - si un foarte util
aparat auxiliar, compus din doud harti (a
regiunii nordului Marii Negre si a regiunii
bazinului carpatic), lista abrevierilor si
index, totalizdnd 229 de pagini.

fnca de la inceput trebuie subliniata
principala caracteristica a cartii, caracteristica
dictata de conditiile in care apare si se
dezvolta ideea ce a generat aceastd lucrare.

Finalizata in primdvara lui 1991, cartea
este realizatd in urma unor solicitdri din
SUA, cu scopul de a fi publicat acolo.

"Din  ratiuni ce nu tin de
profesionalismul lucrérii” (Prefatd), aceasta
nu apare in SUA, ci este publicatd de Cercul
de Istorie Medievala din Szeged in 1996.

Caracteristica de lucrare "la comanda”,
menitd sd informeze un mediu stiintific ce
solicitd acest fapt, isi pune amprenta in mod
semnificativ, credem noi, asupra aspectului
intern al lucrarii.

Astfel, cartea apare ca o lucrare de
informare, creand imaginea - ce-1 insoteste
pe cel ce parcurge capitolele - unui colaj de
opinii referitoare la problema tratata.

Aceastd modalitate de compunere a
capitolelor - juxtapunerea punctelor de
vedere asupra unui subiect, dublatd, evident,
de cel al autorului, ce se situeazd de multe
ori pe pozitia moderatorului - prezinta citeva
avantaje semnificative: cercetatorul roman
nefamiliarizat cu limba maghiard isi poate
forma o impresie despre diferitele etape in
evolutia cercetarii istorice din Ungaria, in
general, iar in particular poate urméri in
succesiune cronologicd diversitatea de opinii
referitoare la o anumitd tema. (Ex. cap. 2.
Etnogeneza poporului ungar; incercandu-se
gasirea unui raspuns la intrebarea "de cand
se poate vorbi de unguri ca popor?" - p. 22 -,
urmatd de expunerea diferitelor viziuni
asupra rdspunsului - p. 22-27 -; cap. 3.
Localizarea ungurilor inainte de 830; cu
"teoria patriei caucaziene" - p. 35-38).

Titlul lucrarii exprimd corespunzitor
subiectul  abordat. Desi, intr-adevir,
substanta principalda a cartii o constituie
investigarea sub diferitele aspecte a istoriei
triburilor ungare in secolul al IX-lea,
orizontul propus spre analizd este mult mai
larg. Ample referinte se fac cu precddere la
perioada premergétoare sec. al 1X-lea (cap.
1. Aparitia ungurilor in sursele scrise; cap. 2.
Etnogeneza ungurilor; cap. 3. Localizarea
ungurilor inainte de 830 etc.). De asemenea,
nu lipsesc nici ecouri ale epocii "proto-
ungare” - denumita astfel si datatd de autor
pentru perioada 500 a.Chr.-900 p.Chr. - p.
28 - in plind epoca medievald, cel mai bun
exemplu constituindu-l cap. 6. Traditia
hunicd a ungurilor, unde se fac mentiuni la
Anonymus, primul de la care s-a pastrat
consemnata traditia descendentei dinastice
Attila-Arpad. Referitor la deja clasica
disputa in jurul "problemei Anonymus",
Kristé Gyula propune trangant identificarea
cu un cronicar de la curtea lui Bela al IlI-lea
al Ungariei (1172-1196), gestele sale fiind
scrise in jur de 1210 - p. 71.

Interesant este si modul de "asamblare"
a cartii, vazut prin prisma ordonarii
capitolelor. Astfel, este evidentd prezenta a
doua "tipuri” de capitole, "clasificarea” fiind
facutd in functic de subiectele tratate in
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cuprinsul acestora.

Pe de o parte, sunt capitolele cu referire
la o problematica vastd, teme ce ar putea
constitui subiectul unor lucrdri in sine (sau
chiar au facut-o, ex. cap. 2. Etnogeneza
ungurilor; cap. 5. Numele ungurilor; cap. 11.
Relatiile khazaro-ungare; cap. 6. Cucerirea
ungara).

Pe structura astfel creatd se plaseazd
capitolele ce cuprind si oferd imagini de
amanunt, derivate ale subiectelor cu caracter
mai amplu mentionate mai sus (ex. cap. 7.
Parasirea Magnei Hungaria de catre unguri;
cap. 8. Cap. 38 din DAI si sursele arabe; cap.
9. Levedia si Levedi etc.).

Aceastd succesiune de planuri -
general, particular - utilizatd de reguld
inspirat de autor este strans legatd de unele
aspecte metodologice, mai precis de
utilizarea mai multor tipuri de izvoare
istorice.

Demna de remarcat este punerea in
relatie a acestor surse de naturd diferita,
incercarea de realizare a unei colaborari, sub
semnul aceleasi finalitati.

Astfel, sursa scrisd este analizatd
separat (cap. 1. Aparitia ungurilor in sursele
scrise) sau avand arheologia ca si completare
(cap. 4. Tmprumuturi lingvistice turcice ale
ungurilor si arheologia; cap. 10. Legenda
"ciutei minunate" si arheologia).

Totodata, se propune analiza paralela,
comparativa a izvoarelor scrise (cap. 8. Cap.
38 din DAL si sursele arabe).

Utilizarea lingyvisticii este o constantd a
lucrarii, elementele acestui domeniu fiind
prezente in fiecare capitol, dandu-i-se uneori
o deosebitd importanta.

Lucrarea contine suficiente elemente ce
aratd modalitati de tratare a temelor si
perspective noi, oferind o impresie despre
stadiul cercetdrii istorice din Ungaria si, de
ce nu, o sugestie.

Aceastd directie este sustinutd de
dimensiunile nou propuse de definire in

216

problema etnogenezei ungurilor, cap. 2.
Etnogeneza ungurilor.

In aceasti problema, acceptind ca
premise dificultatea punerii in relatie a
datelor arheologice, lingvistice si
antropologice (in lipsa surselor scrise) cu
grupurile etnice - p. 19-20 -dificultatea
amplasarii cronologice doar in lumina unor
astfel de date - p, 20 - precum si posibilitatea
lipsei de corespondentd dintre identitatea de
nume si identitatea de etnie - p. 21 -
elementul de bazd in definirea etnogenezei
ungurilor nu este cultura arheologica sau
limba, ¢i "constiinta de sine" - p. 22.

Pe aceleasi coordonate moderne de
analizda se situeazd §i  incercarea de
determinare a epocii si vérstei lui Lebedias,
a succesorilor sdi pand spre sfarsitul
secolului al X-lea - p. 112 si urm. - precum
si reconsiderdrile facute asupra personalitatii
lui Almos, un interes aparte suscitindu-I
teoria sacrificiului ritual al conducatorului
(cap. 14. Almos si regalitatea sacra).

Totodata, trebuie subliniatd pozitia
autorului cartii, care, situat in mijlocul unei
diversitdti de opinii, reuseste sa-si péstreze
echidistanta, obiectivitatea, spiritul stiintific,
demonstrate fiind de reactia fermd importiva
lipsei de profesionalism. Ca proba a acestor
afirmatii  este  semnificativd  atitudinea
autorului fata de una din parerile prea putin
fundamentate stiintific: "Peter Veres cu greu
poate fi aprobat in momentul in care afirma
cd unitatea etnicd wungard ar trebui
consideratd, aldturi de cea a grecilor,
armenilor, iranienilor, georgienilor, kurzilor,
chinezilor si a altor popoare, ca una dintre
cele mai vechi comunitati etnice din Eurasia
-p. 30.

Parcurgerea acestei lucrari a d-lui
Kristd6 Gyula evidentiaza, in opinia noastra,
un aport informational si, totodati, o
sugestie metodologica.

ADINEL - CIPRIAN DINCA
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Jann Matlock, Scenes of Seduction,
Prostitution, Hysteria and Reading
Difference in Nineteenth-Century France,
Columbia University Press, New York,
1994, XVIII + 422 p.

Secolul XIX nu a fost doar un secol al
revolutiilor, al ascendentei liberalismului si
al progresului economic si stiintific, ci, in
egalda masurd, si al discrepantelor sociale
acute din ce in ce mai observabile in mediile
urbane, intre scursoarea stradala (elementele
delincvente, prostituate, hoti, farsori etc.),
asa-numitele "clase periculoase”, pe de o
parte, si "clasele laborioase” ce tindeau spre
o existentd solid-burgheza, "moralmente
sdndtoasd", pe de altd parte. Tindnd cont de
importanta pe care aceastd dihotomie dintre
clasele lenese si cele active a céstigat-o in
imaginarul social al epocii, nu este deloc de
mirare cd o serie de studii istorice recente
s-au aplecat asupra figurii acestor marginali
moderni, cautdnd sd extragd valente ascunse
in stereotipurile si cliseele sociale rasfrante
asupra lor de cétre contemporani. Una din
concluziile importante care s-au degajat din
acest gen de cercetdri a fost asertiunea ca in
economia morald a epocii prostituata a
ocupat un loc central. Ea a fost identificatd
ca o figurd nodald in jocurile puterii si
strategiile discursive specifice secolului
XIX.

Cartea lui Jann Matlock vine sa
intareascd aceastd idee si sd adauge detalii
noi in legéturd cu strinsa interferenta dintre
figura prostituatei, medicalizarea corpului
feminin sub forma istericei §i aparitia
romanului foileton modern. Daca prostituata
reprezintd un paroxism al pldcerii, femeia
istericd, din contrd, atinge un paroxism al
bolii printr-un refuz al placerii sexuale.
Legatura dintre dorintele erotice inhibate si
isterie a fost observatd si notatd, dupd
Matlock, cu mult inainte de Freud, de
medicii epocii Restauratiei in Franta. Prin
anii 1820 si 1830, psihiatrii ca Antoine
Frangois Jenin de Montégre si J.B.Louyer-
Villermay, preocupati de rolul abstinentei

sexuale 1n viata psihicd a bolnavilor mintali,
credeau ci "represiunea dorintelor sexuale
este atat de periculoasd 1incdt panad si
prostitutia poate fi justificatd drept curd”
(p. 5). De aici pana la justificarea prostitutiei
ca institutie sociald necesard nu a fost decat
un pas. Rolul important jucat de prostituate
in canalizarea si sublimarea energiilor
corpului social a fost recunoscut de cétre
putere  care a  introdus  sistemul
reglementarist pentru a alege dintre relele
posibile pe cea mai putin rea: tolerarea
prostitutiei in schimbul nimicirii spectrului
Revolutiei.

Aparitia romanului foileton modern in
Franta a coincis in timp cu impunerea
sistemului reglementarist si circumscrierea
prostituatelor in  spatiile inchise ale
bordelurilor patronate de stat. Paralela dintre
cele doud fenomene a constat in asimilarea
efectului depravant al romanului ieftin
asupra publicului cititor (compus in
majoritate din femei) cu satisfactia sexuald
oferita de prostituate. Literatura ieftina
(toleratd §i ea) precum locatara bordelului,
"da mult pentru putin”" (p. 34). Intre 1830-
1845 numdarul bordelurilor pariziene a
crescut de la 198 la 235 in timp ce cel al
cabinetelor de lecturd atingea in 1840 o cifra
record, de aproape doud sute. Conform
parerii contemporanilor, cand femeile n-
aveau ce face citeau romane ieftine si
comiteau crime pasionale. Potrivit parerii
unor autoritati in materie, Parent-Duchatelet
si Beraud (primii care au ficut din prostitutie
un obiect de studiu al stiintelor sociale),
cand, la randul lor, barbatii n-aveau ce face,
mergeau la tarfe (p. 42). in timp ce literatura
dadea de lucru femeilor, prostituatele se
ocupau de barbati. Ambele practici insd
serveau  statului, prin  efectul  de
circumscriere i tinere sub control a
dorintelor.

Dupa marturia explicitd a autoarei,
scopul cartii este de a examina felul in care
"discursul specific secolului XIX a cautat si
cunoasca si sd reglementeze dorinta" (p. 7).
Dupéa Matlock "atat prostituata, cat si femeia
isterica sunt produse textuale, elaborate ca
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studii de caz, codificate in naratiune,
intramate in fantezii" (ibid.) de naturd
disciplinarda. Punand sub semnul indoielii
viabilitatea  exclusivi a  modelului
foucauldian, Panopticonul ca metaforda a
puterii invaziv disciplinare internalizatd in
sufletele  subiectilor moderni, Matlock
argumenteazd pentru o lecturd paralela a
caselor de tolerantd, a sistemului tolerantei
in genere, ca mecanism privilegiat pentru
descifrarea jocurilor ascunse ale puterii. Spre
deosebire insa de modelul autoabsorbant al
pantopticonului  benthamian folosit de
Foucault, spatiile tolerantei (bordeluri,
aziluri psihiatrice, manastiri etc.) permit
cercetitorului o cale de acces mai bund in
vederea identificarii contradictiilor inerente
in discursul si strategiile disciplinare ale
puterii. Conceptul de tolerantd devine pe
deplin inteligibil din perspectiva diferentelor
intre sexe. Dupa Matlock, prostitutia,
sistemul azilar §i romanul, desi in mare
masurd panoptice 1n folosirea strategiilor
disciplinare, s-au dovedit "tolerante" in ceea
ce priveste diferentele dintre clase si sexe,
"inscriindu-si subiectii in lupte de putere
asupra dorintei” (p. 13).

Alegandu-si surse istorice si literare
(masiva lucrare din 1836 a lui Parent-
Duchatelet asupra prostitutiei pariziene,
piesele de teatru cenzurate ale lui Victor
Hugo, romanele scandaloase ale lui Balzac,
Eugéne Sue, Dumas-fiul, Flaubert,
pamfletele de epocd relative la rolul jucat de
prostituate in revolutiile pariziene de la 1830
si 1848, tratatele medicale asupra isteriei,
memoriile unei delincvente, jurnalul unei
paciente internate intr-un azil psihiatric etc.)

Gyani Gab or, Hétkoznapi Budapest.
Nagyvarosi élet a  szazadfordulon,
Budapest, Varoshaza, 1995, 104 p.

Cu incepere de la sfarsitul anilor '70, in
parte ca reactic fatd de exagerdrile istoriei
structuraliste cu accent pe macrostructurile
socio-istorice i in parte ca raspuns la
dezinteresul istoriei politice fata de
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autoarea a constientizat din start diferenta
dintre ele.

Ceea ce a determinat decizia ei
eclectica a fost dorinta de a scrie o istorie
literard comparatd, nu din perspectiva unor
texte provenind din medii lingvistice
diferite, ci ca reflectari diferite ale unor
realitati sociale. Miza cartii este mare;
universitara americand (lector la Univers-
itatea Harvard) si-a propus sa scrie o istorie
a corpului din perspectiva istoriei culturale
de factura feministd. De aici natura angajatd
a cercetdrii: nu o istorie a corpurilor tacute si
oprimate, ci, dimpotrivd, a rezistentelor
antidiscursive a celor marginalizati (p. 15).

Prevdzutd cu un copios aparat critic
(note, bibliografie si indici insumind mai
bine de o sutd de pagini), intesatd de
nenumdrate  excursuri  teoretice  din
perspectiva  poststructuralismului  contem-
poran, cartea lui Matlock va reprezenta fard
indoiald un punct de referintd pentru
cercetatorii  interesati  de  avatarurile
prostitutiei in Franta secolului XIX. Mai
mult decat atit, ea ofera o dovadi a
importantei ~ unor  perspective  inter-
disciplinare iconoclastice in impulsionarea
cercetdrilor istorice curente. Rimane insa de
vazut in ce masurd exemplul unor astfel de
abordari - din ce in ce mai numeroase in
Occident - va gasi ecou favorabil §i emuli in
peisajul mai conservator al istoriografiilor
est europene.

VARI SANDOR

evenimentele sociale "periferice”, asistam la
aparitia si dezvoltarea in cadrul cétorva
istoriografii nationale (indeosebi, in cadrul
istoriei sociale britanice precum si al
altagsgeschichte-ului de facturd germana), a
unui curent ce manifestd un interes aparte
fatd de istoria vietii cotidiene, cel mai adesea
la nivel microistoric. intrebarea daci
trivialitatea, cenusiul cotidian si non-
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evenimentul meritd a fi cercetate - ce pare
neimportantd din perspectiva unei sociologii
a transformarilor violente si a cataclismelor
sociale urmdrite la nivel macroistoric - se
dovedeste insa, esentiala la modul afirmativ
din punctul de vedere al unei istoriografii
infuzate de o perspectiva antropologica. Actele
cotidiene sunt pentru istoricul profesionist, ce-
si desfasoard activitatea sub inspiratia acestei
orientari, pline de semnificatii si continuturi
simbolice. Ele vorbesc dacd sunt lasate sd
vorbeascd: gestul cotidian si rutina devin
texte ce urmeazd a fi descifrate, simboluri
concomitente ale permanentei, eroziunii si
transformarii istorice.

Cartea lui Gyani Gabor, care se revendica
explicit din acest curent istoriografic, este in
acest sens un exemplu al felului in care
sursele anoste: liste de bunuri lasate urmasilor,
statistici, registre de bunuri mobile si imobile,
fotografii, inventare de zestre, registre de
cheltuieli etc. pot servi drept ocazie istoricului
sd lase trivialul sd@ vorbeascd si sd se auto-
justifice. Temele abordate in lumina acestor
izvoare sunt voit caleidoscopice: anomia
locuitorului metropolei; ncheierea si desfacerea
casatoriilor; ritualul sinuciderii in public;
ambientul privat al celor apartinidnd de clasa
mijlocie si modalitatile folosirii locuintei ca
mesaj codificat al statutului social; diferitele
modalitati de (ne)comunicare sociald intre
diferitele straturi sociale ale burgheziei metro-
politane si antinomia confesionala crescanda
(intre crestini si evrei) din cadrul ei; avatarurile
comertului cu deamanuntul si nasterea super-
magazinului modern; modalitdtile de cheltuire
a banilor si emergenta nevoilor de curdtenie
corporala (impunerea idealului corpului curat
in urma democratizérii uzului sapunului);
progresele capitalismului comercial sub forma
arcadelor si pasajelor interioare, monumente
ale reificdrii lumii moderne; procesele de
aculturatie si asimilare lingvistica a locuitorilor
nemaghiari ai Budapestei; dorita curdtenie si
purificare lingvistica si inevitabilul avans al
limbajului argotic; modalititile de comunicare
modernd: de la telefon la radio pénd la
renasterea de la sfarsitul secolului XIX a
panoramei (stramogsul cinematografului modern)
ca modalitate de petrecere a timpului liber si
leac al distorsiunilor psihologice produse de

traiul in mediul citadin. Cadrul cronologic
(perioada cuprinsa intre anii 1880 si 1930) a
fost in parte ales datorita faptului ca
Budapesta a devenit o metropold adevarata
(comparabila cu celelalte  metropole
europene) doar in ultimele decenii ale
secolului XIX, pe de altd parte dintr-o
ratiune de naturd exterioard cercetarii,
anume, acoperirea documentard a vietii
cotidiene se poate face fard hiatusuri majore
doar pentru perioada de dupa 1880.

Demersul istoriografic al lui Gyani nu
urmareste revelarea structurilor adanci, a
continutului ascuns, care se ascunde
indaratul aparentelor, ci lasa loc materialului
arhivistic sd puna stiapénire pe naratiune, sa-i
calauzeasca expunerea, sa se constituie intr-
o alteritate fecundd care sd permitd o
intelegere a trecutului in termenii sdi proprii
diferiti de cei ai receptorului: cititorul
contemporan. In deplind cunostinta de cauza
fata de posibilele capcane ale istorismului de
facturd pozitivistd, istoricul budapestan nu
propune o viziune empatica asupra trecutului
si nici o tiranie a izvoarelor asupra scrierii
istorice. Ceea ce doreste este mai degraba sa
ofere o viziune panoramici asupra
trecutului, s lase sursele sd-si argumenteze
cauza. Acestd abordare, - dincolo de
valentele cognitive ale trecutului constranse
sd iasd astfel la suprafata, in nuditatea lor,
neobliterate de pecetea uneia sau alteia
dintre ideologiile la moda - dd o sansi in
primul rand cititorului. In exprimarea
autorului: "Nu este treaba istoricului sd
comprime trecutul in formule de-a gata,
[caci] cititorul este cel care isi va crea
ulterior imaginea istorica legitima in proprii
sai ochi. Treaba istoricului este ca, urmand
cu obiectivitate si sensibilitate teoretica
regulile profesiunii sale, sa ofere puncte de
sprijin suficiente §i multumitoare pentru
conturarea acesteia, lasdnd restul in seama
receptorului crescut pe terenul capacititii de
discernamant si al gandirii autonome (p.7)".
Un crez istoriografic care reclama din start
sensibilitate si abilitate profesionald, de care
- judecand dupa produsul istoriografic final -
Gyani a dat din plin dovada.

VARI SANDOR
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Jane C. Schneider,Peter T.
Schneider Festival of the Poor.
Fertility Decline and the Ideology of Class
in Sicily, 1860-1980, The University of
Arizona Press, Tucson, X+324 p.

Apdrutd in 1996, cartea este rodul unor
campanii de cercetare ce valorificd atat
sursele scrise cét si sursele orale: autorii au
efectuat cercetdri de teren in orasul numit de
ei Villamaura, Sicilia incepand cu § luni in
anul 1977 si continudnd apoi "pe parcursul a
cétorva veri".

Ca metoda de lucru se poate spune ca
se pleaca de la general spre particular, adica
de studierea problemei per ansamblu, in
Europa de vest, Italia, spre abordarea de
detaliu  in  Villamaura-Sicilia.  Facind
distinctie intre societiti europene (euro-
americane) §i non-europene, autorii trateaza
pe tot parcursul cartii problema cresterii si
apoi a declinului fertilitdtii in cadrul
modelului european.

Conform propriilor afirmatii  ale
autorilor, cartea are un subiect general -
"drama, trauma istoriei populatiei mondiale
incepand cu mijlocul secolului al XVIl-lea
si modul in care sunt interpretate acestea”, si
unul particular - "expansiunea si contractia
populatiei unei comunitéti siciliene".

Abordarea temei se face la granita
dintre antropologie, istorie, sociologie,
demografie si, la nivel diacronic ea se
intinde pe o perioada de 120 de ani (1860-
1980).

Lucrarea contine 11 capitole structurate
pe doud mari parti ce trateazd: prima -
economia politicd si demografia cresterii
populatiei in Europa, Italia si respectiv,
Villamaura; iar a doua - declinul aceleiasi
fertilitati in acelasi spatiu  geografic,
contindnd doud capitole ce pun in discutie
importanta metodei "coitus interruptus” si,
respectiv, trei traditii intelectuale euro-
americane ce au influentat acest declin al
fertilitatii: Darwinismul si  eugenismul;
istoria familiei la sfarsitul secolului XX -
situatia anglocentristd si reunirea inter-
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pretérilor clasice ale istoriei populatiei in
care locul central este ocupat de
rationalitate.

Autorii amintesc cd pana la Revolutia
Industriald, mijloacele contraceptive aplicate
si totodatd acceptate de Bisericd erau:
abstinenta, c@sdtoria la varste tarzii,
celibatul. Dupda 1750 aceste metode sunt
criticate, odatd cu aparitia unei cresteri a
natalitatii datorate declinului mortalitdtii si
respectiv, imbunatétirii conditiilor de hrana
si sdnatate, cit si a unei schimbari in cadrul
social-politic. Punctul central in aceastd
noud situatie 1l constituie RATIO-
NALITATEA,  credndu-se  dichotomia:
valori traditionale (colective si fataliste) -
valori moderne (individuale si rationale)
ducéand la o dichotomie in plan contraceptiv:
fertilitate  naturald  versus  fertilitate
controlatd. Aceastd fertilitate este analizatd
prin prisma aplicarii ei de diferite clase
sociale ale comunitatii, ajungandu-se la doud
situatii: 1. la inceputul declinului fertilitatii
diferenta de aplicare a ei intre clasele sociale
este micd. 2. pe mésurd ce declinul continud,
clasele mijlocii si inalte scad fertilitatea, pe
cand muncitorii si tdranii raman la acelasi
nivel de fertilitate. Se ajunge astfel la ideea
vehiculata in anii '30 ca fertilitatea este mai
scazuta cu cat un grup social este mai bogat,
membrii claselor inalte fiind considerati
membrii cei mai rationali ai societatii.
Aceastd idee ne trimite spre o alta, care
priveste raspandirea metodelor contraceptive
si care s-a efectuat de "sus" in "jos" i.e. de la
clasele inalte spre muncitorime prin
intermediul unor "retele internationale" cum
le numesc autorii cartii.

Autorii afirmd cd in Europa pre-
modernd, initiativa reglarii sexualitatii a
cazut in sarcina generafiei vdrstnice,
ajungdndu-se chiar la o redefinire a ce
inseamna "o familie respectabila".

Trecand la particularul analizei, i.e. cel
efectuat 1n orasul Villamaura, autorii
constatd ca structurile traditionale ale
familiei si ale relatiilor dintre sexe au ramas
intacte in Sicilia in perioada declinului
fertilitatii, adoptarea contraceptiei fiind
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facutd destul de tarziu, de unii chiar dupa cel
de al doilea razboi mondial.

Autorii fac o impdrtire a celor 11.000
de locuitori ai oragului Villamaura in patru
clase sociale: 1. civili (cvasi-aristocrati),
2. artigiani (artizani/mestesugari), 3. burgisi
(tarani instariti), 4. bracciante (lucrdtori cu
bratele, fara pamant). Civilii au fost
bineinteles primii care au  practicat
contraceptia, la 1inceputul secolului XX;
urmeazd in perioada interbelicd artigiani si
incep in perioada interbelicd, dar mai ales
dupa cel de al doilea razboi mondial burgisii
si bracciante.

Un aspect important al contraceptiei
este apelarea la metoda "coitus interruptus”
careia autorii i dedicd un 1intreg capitol,
prezentand informatii obtinute de la femei si
barbati, metoda consideratd "masculind" si
dezvoltand eufemisme ca: "marcia in dietro"
(barbati) si "fare sacrifici” (femei).

Capitolul IV focalizat in intregime pe
situatia siciliand afirmda cd& dezvoltarea
capitalistd in industrie si agriculturd a
influentat cresterea populatiei in functie de
grupul social, fiecare grup social fiind
afectat de unele si nu neaparat de toate
schimbarile ce aveau loc (in nutritie,
sandtate, aldptat, varsta la casatorie), dar per
ansamblu, toate grupurile au participat la
expansiunea demograficd §i  economicda
pusd in miscare de reformele Generalului
Medici.

Capitolul V trateazd doud evenimente
sociale: - rebeliunea fascilor, ce a avut
consecinte asupra demografiei siciliene si
totodatd Marea Crizd a capitalismului
european si influenta ei in viata activa si
pasiva a Siciliei si respectiv - emigrarea in
Statele Unite, care ajunge sa fie re-definitd
ca "un rau necesar".

in continuare se aduc in discutie
modelele analistilor sociologi (darwinism si
eugenism) si teoria tranzitiei demografice
dupd care se discutd problema din
perspectiva demografiei economice, care
presupune o relatie mai mult sau mai putin
facila intre copil si posibilititi (materiale).
Nu se face distinctie la nivel de mentalitate

intre périntii familiilor mari si cei ai
familiilor restranse, realizdndu-se totusi un
contrast 1intre "calitate" si "cantitate"
vis-a-vis de copil, i.e. In primul caz, familiile
facand un calcul intre cost si capacitatea de
lucru a copilului, iar in cel de al doilea caz
familia investind in educatia copilului.

in pericada interbelicai emigrarea
inceteazd sd mai fie o supapd de sigurantd
pentru expansiunea populatiei, situatia
sociald se modifici brutal si artigianii,
falimentati de Criza isi consolideazi pozitia
economico-sociala prin controlul asupra
nagterii ca urmare si a unei influente
europene. Se dezvoltd doud paradigme
competitive:  a).  alegerea  rationala;
b). modelele culturale. Autorii le considera
pe amandoua ca fiind limitate si atrag atentia
asupra a doud aspecte ale situatiei femeilor
din clasa bracciante: 1). "uimirea mamelor
fata de coincidenta dintre scurtarea
intervalului intre nasteri si rata ridicatd de
supravietuire" si 2). sistemul de servitudine
fatd de alte clase sociale ce submina
capacitatea femeilor si a barbatilor de a crea
si de a intretine familii proprii "respec-
tabile". Punctul important al analizei, care nu
ia in considerare ideea de "culturd a
saracilor" este ca cei fara pamant, lipsiti de
resurse economice, pe de o parte si obligati
sd lucreze pentru altii, pe de altd parte,
puteau genera mai greu un "nou ideal de
familie".

in finalul cartii, mergand pe aceeasi
analiza a studiului de caz - Villamaura, sunt
prezentate  cdteva  caracteristici  ale
"tranzitiei"  spre  declinul  fertilitatii:
complexul patriarhal al onoarei si rusinii,
interpretarea conceptiei ca fiind realizata cu
"ochii inchisi", concluzionadnd ca explicarea
acestui fenomen este cel mai bine realizata
de contextul larg al vietii lor, ¢ principala
metodd contraceptivi a fost "coitus
interruptus”, fiecare grup social reveland
existenta unui set de referinta distinct pentru
comportamentul social.

ELENA BARBULESCU
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loan Opris, Alexandru Lapedatu
in cultura romineasci (Contributii la
cunoasterea vietii politice si culturale
romanesti din perioada 1918-1947),
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1996.

Istoricul bucurestean loan Opris este
cunoscut in branga istoricilor pentru citeva
lucrari dedicate Comisiei Monumentelor
Istorice si activitétii de ocrotire i protejare a
patrimoniului cultural roménesc.

Studierea  evolutiei  activitdtii  de
conservare §i protejare a monumentelor
istorice romanesti, coordonatd de C.M.L, i-a
atras atentia asupra unei personalitdti al carei
destin s-a identificat, in mare parte, cu
aceastd prestigioasd institutie: secretar al
CMI si presedinte al CMI sectia pentru
Transilvania si din 1941 presedinte al CMI.
Preocuparea pentru studierea personalitatii
lui Al. Lapedatu s-a materializat atat prin
publicarea cartii Al Lapedatu, Scrieri alese.
Articole, cuvdntdri, amintiri (Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1985), cat si printr-o serie de
alte studii: Al Lapedatu si contemporanii
sdi. Corespondentd, in "Tibiscum", 1986, AL
Lapedatu §i  monumentele istorice, in
"Revista Muzeelor si Monumentelor”, Seria
Monumente Istorice si de Artd, Bucuresti,
1985 ete.

Toan Oprig urmareste in lucrarea Al
Lapedatu si cultura romdneascd sa reliefeze
personalitatea stiintificd, culturald si politica
a acestuia, creionand odatd cu portretul sdu
si atmosfera unei epoci dominatd de
implinirea idealului de unitate nationald.

Cartea debuteaza cu un Cuvant inainte
(pp. 7-9) in care autorul prezintd motivatiile
demersului ce "readuce la lumind, odata cu
viata si faptele lui Al. Lapedatu - atit de
voit, de nedrept si inadmisibil uitate -
secvente dintr-o fintreagd epocd istoricad"
(p-8).

Urmeazd apoi opt capitole consacrate
lui Al.Lapedatu: "Cum se anunta un tanar in
viatd" (pp. 11-43, "La inceputul unei noi
epoci" (pp. 44-63), "Universitar si om
politic. Cultura inseamna politicd si aceasta
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aparda interesul national" (pp. 64-99),
"Ministru in Romaénia Mare. Un fruntas
politic fard prejudeciti regionale" (pp. 100-
136), "Alexandru Lapedatu si Biserica
Ortodoxa" (pp. 137-182), "Demnitatile sunt
date pentru a servi Tara si Neamul"” (pp. 183-
213), "Prin cultura si stiintda se aparda
interesele  nationale"  (pp.  214-246),
"Deceniul al cincilea. Anii marii drame
nationale. In serviciul marilor idealuri
nationale" (pp. 247-315).

Maniera de abordare a fiecarui capitol
precum si folosirea a numeroase surse
inedite conferda demersului lui 1. Opris
originalitate si unitate. Primul capitol ofera
informatii ample despre familia istoricului si
despre fratele sdu geamdn loan. Accentul
este pus pe reconstituirea profilului
istoricului. Aceastd reconstituire este doar
partiala - se bazeazd doar pe cateva dintre
studiile de istorie politicd medievald si de
istorie a monumentelor istorice; deoarece
[.Opris nu si-a propus si nu doreste
abordarea (in aceastd carte) a operei,
conceptiei si metodei profesate de Alexandru
Lapedatu.

Urmatoarele capitole sunt bazate pe
surse inedite nevalorificate pdnd acum:
scrisorile i manuscrisele si documentele
pastrate in fondul "Al. Lapedatu” de la
Biblioteca Academiei Roméne, Bucuresti;
scrisori din arhiva familiei Macavei si presa
vremii. Selectia informatiilor, modul in care
sunt interpretate si raportate la evenimentele
politice si culturale din epocé denota intentia
lui L.Opris de a prezenta ideile si idealurile
politice si culturale de care a fost animat
Al.Lapedatu si generatia sa, profund
congtientd de faptul cd "politica inseamna
culturd, iar aceasta apara interesul national".

Cartea lui I. Opris oferd un tablou
general al institutiilor si societéitii roméanesti
din perioada interbelica, concentrandu-se pe
dezvoltarea sociald si aspectele vietii politice
si culturale in care a fost implicatd
intelectualitatea roméaneascd doritoare sd
apere, prin stiintd si culturd, interesele
nationale, grav amenintate in deceniul cinci
al sec. XX de noua conflagratic mondiala.
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Aparent - la o lecturd superficiala a
cartii - 1. Opris adoptd un ton panegiric.
Acest aspect este insd infirmat de
personalitatea lui  Al. Lapedatu, de
onestitatea si modestia omului pe care Titus
Gane 1l elogia in 1937: "V-ati indeplinit
menirea si v-ati facut datoria integral in cea
mai epocald fazd a vietii neamului nostru.
Ati véazut izbandind crezul dv., ati dat
natiunii toatd forta d-voastrd spirituald si
toatd energia d-voastrd fizicd" (p. 314)
"pentru realizarea scopului activititii de o
viatd: renasterea libertdtii nationale si a
independentei politice a acestui scump
pamant roméanesc” (p. 314).

Aparatul critic al cartii, Indicele (pp.
339-363), Sumarul (pp. 333-337), Anexele
(care prezintd distinctiile, ordinele si
medaliile acordate lui Al. Lapedatu, membrii
Senatului si ai Camerei Deputatilor,
componenta guvernelor si legislaturilor din

perioada 1922-1937) si cele 24 de fotografii
alb-negru (pdstrate la B.A.R., Bucuresti si in
arhiva fam. Macavei) ce-l reprezintd pe
Alexandru Lapedatu, completeazd intreaga
argumentatie.

Apreciatd in ansamblu, cartea Iui 1.
Opris se impune ca o tentativda reusita de
conturare a personalitatii lui Al. Lapedatu si
de completare a informatiilor referitoare la
perioada  interbelicd  prin  reliefarea
multiplelor aspecte ale vietii politice si
culturale din aceastd perioadd. Se cuvine
subliniat si faptul ca la reusita acestei carti
au mai contribuit atit familia Macavei, care
a pus la dispozitie materialele de care
dispunea, cét si Editura Stiintifica, unde s-a
publicat cartea, dupd ce aceasta s-a perindat
(in aproape 6 ani) pe la diferite edituri.

DANIELA SECHEL
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