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Confesionalizarea: o provocare metodologica
Maria Craciun

Grupajul despre ,confesionalizare” din acest numar al revistei Studia si-a
propus sa ofere cititorilor un istoric al evolutiei acestei paradigme aflate in
centrul dezbaterilor in istoriografia germana incepand cu anii 1980. Inca din
aceasta perioadd, conceptul de ,confesionalizare” a fost una dintre catego-
riile interpretative principale in istoriografia germana referitoare la epoca
moderna timpurie. Initiatda de Wolfgang Reinhard si Heinz Schilling, para-
digma a mutat accentul cercetdrii dinspre Reforma timpurie, din prima
jumatate a secolului al XVI-lea, inspre a doua Reforma, de la sfarsitul secolu-
lui al XVI-lea si din secolul al XVIl-lea, ducand in cele din urma la noi
sugestii in ceea ce priveste periodizarea fenomenlui. Desi influentatd de un
model interpretativ creat de Ernst Walter Zeeden in sfera istoriei bisericii,
cel al contructiei confesionale, paradigma confesionalizdrii a fost de la
inceput ancorata ferm in domeniul istoriei sociale, procesul confesionalizérii
aflandu-se mereu intre cei doi poli, al formarii statului modern si al conflic-
tului confesional. Cei doi initiatori ai conceputului au urmarit in primul
rand dezvoltarea paraleld si similaritdtile functionale ale celor trei biserici
confesionale create in a doua jumitate a secolului al XVI-lea. In al doilea
rand, cei doi istorici au subliniat factorii de modernizare din cadrul procesu-
lui confesionalizirii. In al treilea rand, atat Reinhard cat si Schilling s-au
concentat asupra mecanismelor esentiale in procesul confesionalizarii,
creand sau nuantand in consecintd concepte adiacente cum ar fi discipli-
narea religiosa si sociald si deschizand drumul pentru studierea formarii
identitatilor confesionale.

Abordarea analiticd a istoriografiei subiectului in articolele lui Ute
Lotz-Heumann (Berlin) si Jorg Deventer (Leipzig) pune in evidentd atat
critica paradigmei cat si nuantdrile care au fost aduse acesteia in ultimele
trei decenii. Studiul lui Ute Lotz-Heumann insistd asupra multiplicarii
conceptelor in sfera acestei paradigme, provocatd de studiul fenomenului in
teritorii bi- si multi-confesionale, cum ar fi Tarile de Jos sau Irlanda.
Articolul lui Jorg Deventer analizeaza paradigma confesionalizdrii in
contextul politic particular al Europei est-centrale, unde fortele care sustin
procesul nu mai sunt statul, care evolueaza inspre modernitate, si nici o
bisericd dominantd, ce conlucreazd strans cu autoritatea politicd. Se
subliniaza in acest context rolul starilor, al oraselor, al nobilimii. Pe de alta
parte, se insistd asupra extinderii domeniilor in care procesul confesio-
nalizdrii se poate manifesta, cum ar fi productia artistica si peisajul. Pentru
cd unul dintre aceste articole considera necesara explorarea aplicabilitatii
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acestei paradigme spatiului est-central european, grupajul cuprinde o serie
de studii de caz concentrate asupra Transilvaniei, semnate de Krista Zach
(Miinchen), Edit Szegedi (Cluj) si Graeme Murdock (Dublin). Pentru a
intregi evaluarea acestei paradigme, am considerat necesara includerea unui
interviu cu unul dintre creatorii conceptului, Heinz Schilling (Berlin). Acesta
cuprinde un bilant al cercetdrilor mai recente si o evaluare a directiilor in
care poate progresa acest tip de investigatie.

Desi conceptul de confesionalizare nu este nici pe departe nou in
istoriografia Reformei, am considerat ca o evaluare a acestuia din perspec-
tiva unor cercetdri recente si a unor nuantari provocate de acestea ar putea fi
benefica publicului din Roméania.



Interviu cu Heinz Schilling,
realizat de Maria Craciun

Heinz Schilling s-a nascut la 23 mai 1942. Dupéd ce a studiat istoria,
germanistica, filozofia si sociologia la Kéln si Freiburg, a obtinut titlul de
doctor in 1971. Intre 1971 si 1980 a lucrat ca asistent universitar la
Facultatea de Stiinte ale Istoriei din cadrul Universititii Bielefeld. A
activat o perioadd ca profesor la Universitatea din Osnabriick si la
Universitatea GieSen. Incepand cu anul 1992, este profesor specialist in
epoca modernd timpurie la Universitatea Humboldt din Berlin.

Domeniile sale predilecte sunt istoria comparatd a Europei in
epoca modernd timpurie, istoria Reformei si a confesionalizarii in Europa,
statul si societatea civild din Evul mediu tarziu pana la inceputul secolului
al XIX-lea, migratie si minoritati in Europa veche, istoria sociald si a
menatalitatii in contextul calvinismului nord-vest european, istoria teoriei
politice si relatiile internationale in secolele XVI si XVIL

Heinz Schilling este membru al urmétoarelor asociatii si
societdti: din 1996 membru al Academiei de Stiinte din Brandenburg
Berlin, din 1998/99 reprezentant al consiliului stiintific pentru pregétirea
expozitiei ,1648: rdzboi si pace in Europa” Miinster/Osnabrtick, din 2001
reprezentant al Uniunii pentru istoria Reformei, 2002 Premiul Dr. A. H.
Heineken pentru stiinte istorice, oferit de Academia regald de stiinte si
arte a Olandei (Royal Netherlands Academy of Arts and Sciences),
2003/04 bursier al Institutului Olandez de Stiinte Avansate (Netherlands
Institute for Advanced Study, NIAS), 2004/5 bursier al Colegiului
istoricilor, Miinchen, din 2004 membru corespondent al Academiei
britanice, din 2005 membru al Academia Europea.

Publicatiile sale cele mai importante cuprind: Niederlindische
Exulanten im 16. Jahrhundert. Ihre Stellung im Sozialgefiige und im religidsen
Leben deutscher und englischer Stidte, [Exilatii din Olanda in secolul al XVI-
lea. Pozitia si mijloacele lor sociale, in viata religioasd a statelor germane si
engleze], Gitersloh 1972; Konfessionskonflikt und Staatsbildung. Eine
Fallstudie tiber das Verhiltnis von religidsem und sozialem Wandel in der am
Beispiel der Grafschaft Lippe = Quellen und Forschungen zur
Reformationsgeschichte, hg. im  Auftrag des Vereins fiir
Reformationsgeschichte von [Conflict confesional si formarea statului. Un
studiu de caz al relatiilor dintre schimbérile religioase si sociale din epoca
modernd timpurie si exemplul comitatului Lippe], Giitersloh (G. Mohn)
1981, = Izvoare si cercetiri de istorie a Reformei, in Comunicarea Uniunii
pentru istoria Reformei de la G.A. Benrath, vol. 48]; Biirgerliche Eliten in
den Niederlanden und in Nordwestdeutschland. Studien zur Sozialgeschichte des
europdischen Biirgertums im Mittelalter und in der Neuzeit, Koln/Wien
(Bohlau) 1985, = Stadteforschung, Reihe A, Bd. 23 (Hg. zusammen mit H.
Diederiks [Elite ordsenesti in Olanda si nord-vestul Germaniei. Studii de
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istorie sociald a ordsenilor din evul mediu si epoca modernd]; Aufbruch
und Krise. Deutsche Geschichte von 1517 bis 1648, Berlin (Siedler) 1988
[Revolta si crizd. Istoria Germaniei de la 1517 pana in 1648, Berlin,
(Siedler), 1988]; Hofe und Allianzen. Deutsche Geschichte von 1648 bis 1763,
Berlin (Siedler) 1989 [Curti si aliante. Istoria Germaniei de la 1648 pana in
1763, Berlin, (Siedler), 1989]; Civic Calvinism in Northwestern Germany and
the Netherlands: Sixteenth to Nineteenth Centuries, Kirksville, Missouri
(Sixteenth Century Journal Publisher) 1991; Religion, Political Culture and
the Emergence of Early Modern Society, Leiden (Brill) 1992; Die neue Zeit.
Vom Christenheitseuropa zum Europa der Staaten, 1250 bis 1750, (Siedler)
1999 [Epoca modernd.. De la Europa crestind la Europa statald, 1250 pana
in 1750, (Siedler) 1999]; ,1648 - Krieg und Frieden in Europa”,
Europaratsausstellung zum 350. Jahrestag des Westfilischen Friedens, 3 Bde.,
Hg. zusammen mit K. BufSmann, Miinchen 1998, [“1648-Rézboi si pace in
Europa”, Pozitia statald a Europei la a 350-a aniversare a Pécii de la
Westfalia, vol.3, Miinchen 1998]; La confessionalisation et le systéme
international, in: Lucien Bély (Hg.): , L’Europe des traités de Westphalie. Esprit
de la diplomatie et diplomatie de 'esprit”, Paris (Presses Universitaires de
France) 2000, S. 411-428; Ausgewdihlte Abhandlungen zur europdischen
Reformations- unbd Konfessionsgeschichte, Berlin (Duncker und Humblot)
2002 [Abordiri selectate ale istoriei Reformei si confesionalizarii in
Europa, Berlin, (Duncker und Humblot) 2002] ; Europa in der werdenden
Neuzeit — oder: Was heifit und zu welchem Ende studiert man europdische
Geschichte?, in: Royal Netherlands Academy of Arts and Sciences.
Heineken Lectures 2002, Amsterdam 2003, S.62-81 [Europa in epoca
modernd sau ce inseamna si de ce studiem istoria Europei?; in Royal
Netherlands Academy of Arts and Sciences. Heineken Lectures 2002,
Amsterdam 2003, S.62-81]; Das Reich als Verteidigungs- und
Friedensorganisation, in: Altes Reich und Neue Staaten, 1495-1806. 29.
Ausstellung des Europarates in Berlin und Magdeburg im Deutschen
Historischen Museum, Berlin, 28. August bis 10. Dezember 2006, Band 2,
Dresden [Regatul ca organizatie de apdrare si pace, in Regatul vechi si
statele noi, 1495-1806.29. Expozitia sfatului european in Berlin si
Magdeburg in Muzeul de Istorie Germand, Berlin, 28 august pand 10
decembrie, 2006, vol. 2, Dresden]; Konfessionalisierung und Staatsinteressen.
Internationale Beziehungen 1559 - 1660, Handbuch der Geschichte der
internationalen Beziehungen (Band 2), Paderborn, Miinchen, Wien und
Zurich 2007 [Confesionalizare si interese statale. Relatii internationale
1559-1660, Volum de istorie a relatiilor internationale (vol 2), Paderborn,
Munchen, Viena si Zurich, 2007].

Considerat unul dintre creatorii paradigmei confesionalizarii, in
ultimele doud decenii Heinz Schilling a contribuit, prin nuantarea
continud a acestui concept, la conturarea unor directii de cercetare
circumscrise istoriei Reformei, dar i-a si inspirat pe multi dintre studentii
sdi sd se dedice acestui domeniu.
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1. Cum s-a nascut paradigma confesionalizarii?

Paradigma confesionalizdrii s-a dezvoltat in istoriografia germana la
sfarsitul anilor 70 si inceputul anilor 80 ai secolului XX, ca un concept al unei
Gesellschaftsgeschichte (istorie sociald). In acel moment, “Departamentul de
Istorie” (Fakultét fiir Geschichtswissenschaften) al Universitatii din Bielefeld
era centrul preferential pentru o astfel de istorie, o versiune germana a
Istoriei Noi, ce introducea metode si teorii ale Scolii Franceze a Analelor si,
mai mult, a Stiintelor Sociale Americane in istoriografia germana postbelica.
Bazandu-se in mare masurd pe Max Weber si Talcott Parsons, istoria sociala
de la Bielefeld era interesata de structurile si functiile-cheie ale societatii
moderne si de procesul de modernizare in sine, adicd de procesele-cheie
care permiteau ca organizarea politicd, socialda si culturald si functiile
societatilor europene sa se transforme din cele vechi europene si feudale in
forme moderne.

Modernizarea si schimbarea sociald in general au fost interpretate
aproape exclusiv ca produse ale unor factori economici, demografici si
sociali, pe cadnd impactul asupra culturii in general si al religiei in particular
era neglijat. Lucrand la Bielefeld ca profesor asociat, in timpul Habilitatiei
mele, ce se referea la religie si biserici protestante si impactul lor asupra politi-
cii, societdtii si mentalitatilor in perioada modernd timpurie, interesul meu
pentru religie si istoria bisericii a fost periclitat permanent de colegii mei
care lucrau pe teme de istorie sociald a secolelor XIX si XX si care universa-
lizau propria lor experienta a lumii post-iluministe, a unor societdti seculari-
zate si industrializate, unde religia parea sa nu mai aiba importantd in struc-
tura sociald si schimbarea sociald. Lucrarea mea de habilitare a fost publica-
td drept Heinz Schilling, Konfessionskonflikt und Staatsbildung. Eine Fallstudie
iiber das Verhiltnis von religidsem und sozialem Wandel in der Friihneuzeit am
Beispiel der Grafschaft Lippe, Giitersloh 1981. Se pot de asemenea vedea si
articolele din Heinz Schilling, Religion, Political Culture and the Emergence of
Early Modern Society, Leiden, New York, Cologne (Brill, 1992). Heinz Schilling,
Civic Calvinism in Northwestern Germany and the Netherlands, Kirksville/Mo
1991, Sixteenth Century Essays and Studies, vol. 17.

In acest context istoriografic, am considerat cd este decisiv nu doar
sd aduc religia si cultura inapoi in interpretarea istoriei europene, dar si sa
stabilesc acesti factori in mod teoretic ca o structura cheie a societatilor
europene in perioada moderna timpurie si sa dovedesc ca in societatile pre-
secularizate schimbarea religioasa si sociald erau legate structural. Aceasta s-
a realizat cu metoda acelei Begriffsgeschichte, o altd abordare celebra a scolii
de la Bielefeld, elaborata de Reinhard Koselleck, aplicata politicii, analizand
semnificatia notiunii de politica si schimbadrile inregistrate de ea pe parcur-
sul secolelor.
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Pentru a dovedi pozitia centrald a religiei in vechea societate euro-
peand - similard cu pozitia de cheie de boltd a economiei in societatile
moderne - am comparat in mod sistematic intelegerea premoderna cu cea
moderna a politicii. In timp ce conceptele moderne, secularizate despre
politica sunt inclinate sa distinga problemele religioase de cele seculare si sa
stabileasca o separare strictd a statului si societatii, pe de o parte, si a religiei
si credintelor transcendentale, pe de alta parte, situatia nu se prezenta de loc
in acest mod cand discutam despre concepte premoderne, referitoare la
ordinea politicd si sociald - chiar dacd interventia directd a religiei in
afacerile publice era contestatd (ideile lui Hobbes si ale lui Rousseau despre
‘devotiunea publica’ si ‘religia civicad’). Aceastd idee a unei corelatii foarte
stranse intre religie si societate a fost exprimata in modul cel mai explicit de
ganditori politici germani, juristi si politicieni, care in timpul secolelor al
XVl-lea si al XVII-lea au subliniat in multe variante axioma “religio vinculum
societatis”. Aceastd axioma inseamna cd legea si ordinea pot sd fie mentinute
doar atunci cand toti - sau aproape toti - supusii unui stat apartin aceleiasi
religii sau aceleiasi biserici. Religia, credeau ei, era cel mai potrivit instru-
ment pentru a asigura supunerea voluntara a supusilor fatd de principi si sa
stabileasca armonia intre diferitele stari si grupuri sociale. “Religio vinculum
societatis” pune in evidenta faptul cd, in societdtile moderne timpurii, religia
si institutiile ecleziastice erau in sine probleme foarte politizate si sociale. In
consecintd, schimbarea religioasa insemna in acelasi timp schimbare politica
si sociald. In consecintd, istoricii trebuie sd devinad constienti de necesitatea
studierii istoriei sociale a Europei moderne timpurii intr-un mod diferit de
istoria sociald a secolelor XIX si XX. Dincolo de importanta factorilor demo-
grafici si economici, avem posibilitatea sa intelegem in mod adecvat
structura si tipul specific al schimbarii sociale in vechile societdti europene
dacd privim structurile si schimbdrile din sistemul ecleziastic si religios
drept factori cheie ai sistemului social. Interdependenta acestora cu celelalte
forte (politice, economice, si, intr-un sens strict, sociale) constituia un sindrom
specific premodern, caracteristic realitdtii sociale si schimbudrii sociale.

Impreuna cu stabilirea religiei drept structurd-cheie si functie-cheie
a societatii moderne timpurii, o noud intelegere a bisericilor confesionale si a
sistemelor confesionale (Weltanschauungssysteme) de la sfarsitul secolului al
XVl-lea si din secolul al XVII-lea a fost stabilitd. Ele nu mai erau interpretate
drept “traditionale” sau drept o revenire la o discutie medievald sau ca
obstacole in fata progresului, ci ca agenti ai schimbarii sociale si culturale si
ca motoare ale modernizarii. Asa cum se stie, Max Weber si scoala sa de
sociologie au interpretat calvinismul din aceasta perspectivd. Cu toate
acestea, drept consecintd a paradigmei confesionalizdrii, aceasta capacitate
pentru schimbare si modernizare nu mai este atribuitd calvinismului si
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dogmei sale dominante (predestinarea), ci si altor confesiuni premoderne si
altor mentalitdti confesionale. Aceastd schimbare in interpretare a fost
stabilitd de propria mea cercetare asupra societatilor protestante ale Europei
nordice, comparand teritoriile luterane si calvine (in provinciile olandeze,
Frisia de Est si provincia westfalica Lippe etc.) si in acelasi timp de cerceta-
rea lui Wolfgang Reinhard asupra societdtilor catolice in Italia, Franta si
Germania de sud, care criticau conotatiile negative ale termenului “Contra-
Reformd” si argumentau cd si societatile catolice din perioada moderna
timpurie erau deschise modernizarii (Wolfgang Reinhard, “Gegenreformation
als Moderniesierung?” in Archiv fiir Reformationsgeschichte/ Archive for
Reformation History 68 (1977), 226-252.

Astfel, in timp ce Wolfgang Reinhard si cu mine ne ocupam de
diverse regiuni europene si de diferite confesiuni, am ajuns la aceeasi
concluzie, care a dat nastere paradigmei confesionalizarii. Prin contrast fata
de explicatiile socio-economice ale istoriei preferate de istoricii marxisti ai
Germaniei de Est, precum si de multi istorici sociali din Germania de Vest,
aceasta abordare a istoriei premoderne, mai ales a secolului cuprins intre c.
1550 si 1650, accentua rolul vital al religiei in perioada moderna timpurie, nu
numai in probleme culturale ci si in cele politice, sociale sau, intr-un anumit
sens, economice. Aceasta insemna in acelasi timp o modificare fundamen-
tald a conceptului de constructie confesionala (Konfessionsbildung), devoltat
deja in 1958 de istoricul epocii premoderne din Tiibingen, Ernst Walter
Zeeden. Paradigma Reinhard-Schilling a ‘confesionalizarii’ si-a largit
perspectiva dinspre abordarea constructiei confesionale, care se concentra
asupra istoriei religiei, inspre un concept mult mai larg al unei istorii sociale,
bazat pe faptul cd religia, societatea si politica erau strans legate in societatea
modernd timpurie. in consecintd, nu numai consecintele culturale, ci si
impactul asupra aproximativ tuturor domeniilor vietii private si publice
sunt investigate in contextul paradigmei confesionalizarii.

2. Aceasta paradigma este aplicabild tuturor confesiunilor moderne,
celor luterane, catolice si calvine? Credeti cd aceastd paradigma se poate
folosi pentru teritorii din afara spatiului german? Confesionalizarea
functioneazd intr-un stat multinational si multicultural, de exemplu
Monarhia Habsburgica? Se poate aplica unor state cum ar fi Anglia sau
Spania in epoca moderna timpurie?

Paradigma se aplica in mod sigur tuturor confesiunilor moderne,
cea catolicd, cea luterani si cea calvina. In fapt, aceasta este una dintre ideile
majore din spatele conceptului: istoriografia mai veche sublinia diferentele
in doctrina si ritual dintre cele trei biserici confesionale, in timp ce conceptul
confesionalizarii urmaéreste si evolutiile paralele, “similitudinile functionale”
dintre ele, e.g. in demersul lor disciplinar aplecat asupra turmei ce o aveau
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in grijd sau in tentativa de a dezvolta state confesionale. In consecints,
termenii “Reformd catolicd”, “Contra-Reformad”, “A Doua Reforma” si
“ortodoxie luterana” au fost inlocuiti de termeni paraleli, “confesionalizare
catolicd/ calvind/ luterani”. In sinteza mea asupra istoriei germane
Aufbruch und krise. Deutschland 1517-1648 (Berlin: Siedler, 1988, 1998) am
interpretat, pentru prima oard, istoria germand in epoca Reformei si a erei
confesionale in sensul unor culturi confesionale cu implicatii similare pentru
stat si societate.

In opinia mea, fara nici un dubiu, conceptul confesionalizarii poate
sa fie folositor ca un instrument de cercetare si pentru alte tari europene in
afara teritoriilor germane, ceea ce nu inseamna fireste ca este aplicabil fara
modificari aduse acestui concept teoretic. In fapt, incd exista relativ putine
cercetiri asupra confesionalizrii ca fenomen european. In volumul din
acest an al revistei Archiv fiir Reformationsgeschichte/Archive for Reformation
History, de exemplu, James R. Farr si Allyson M. Posaka aplica conceptul
confesionalizarii, respectiv Frantei si Spaniei, si il identificd drept un
instrument de cercetare util in aceste contexte nationale. Ute Lotz-Heumann
a analizat Irlanda, care a devenit o tara biconfesionald pe parcursul secolului
al XVI-lea. Ea a sugerat o modificare teoreticd adusa acestei paradigme,
identificand procesul de “confesionalizare duala” in Irlanda, unde biserica
protestanta a statului si biserica subterand catolicd au dezvoltat in paralel
biserici confesionale, tintind sa controleze populatia si sa castige influenta
politicd. Aceasta a rezultat intr-o atmosfera de rivalitate confesionala severd,
ducand la doud procese de confesionalizare care se opuneau unul altuia.
Este clar cd nici unul din aceste procese de confesionalizare nu au reusit sa
stabileasca un monopol confesional (vezi Ute Lotz Heumann, Die doppelte
Konfesionaliesierung in Irland. Konflikt und Koexistenz im 16 und in der ersten
Haulfte des 17 Jahrhunderts, Ttibingen, 2000).

Tarile multi-confesionale constituie o problema si mai complicata.
Teritoriile unificate din tinutul Jiilich-Cleve-Berg ce apartineau Imperiului si
Tarile de Jos multi-confesionale sunt cazuri tipice. Stefan Ehrenpreis si Olaf
Morke au aplicat conceptul confesionalizarii acestor cazuri si rezultatele
sunt comparabile. In timp ce ei sugereaza ca conceptul confesionalizirii nu
se poate aplica acestor teritorii ca intreg, ei pot totusi identifica procese de
confesionalizare la nivelul comunitdtilor locale, unde congregatiile de
confesiuni diferite se confruntau reciproc. Ehrenpreis si Morke au sugerat
termenul “confesionalizare de jos” pentru a descrie un asemenea proces de
confesionalizare la  nivelul congregatiilor  (Stefan  Ehrenpreis,
“Konfesionaliesierung von unten. Konzeption und Thematik eines
bergischen Modells?” in B. Dietz si S. Ehrenpreis eds., Drei Konfessionen in
einer Region. Beitrige zur geschichte der Konfessionaliesierung im Herzogtum Berg
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vom 16, bis zum 18 Jahrhundert, Koln, 1999, 3-13. Olaf Morke, “Die politische
Bedeutung des Konfessionelen im Deutschen Reich und in der Republik der
Vereinigten Niederlande. Oder War die Konfessionaliesierung ein
‘Fundametalvorgang’?” in R.G. Asch si H. Duchhardt eds., Der
Absolutismus-ein Mythos? Strukturwandel monarchischer Herrschaft in West und
Mitteleuropa ca. 1550-1700, Koln, Weimar, Wien, 1996, 125-164).

Istoricii care lucreaza pe teme legate de Europa est-centrald si
teritoriile habsburgice au preluat si ei paradigma confesionalizarii si au
aplicat-o in diferite moduri, de exemplu in ceea ce priveste formarea statelor
si structura sociald. (Vezi in special Joachim Bahlcke si Arno Strohmeyer
eds., Konfesionaliesierung in Ostmitteleuropa. Wirkungen des religiosen Wandels
im 16 und 17 Jahrhundert in Staat, Gesellschaft unde Kultur, Stuttgart, 1999.

3. Cum au fost diseminate ideile Reformei dincolo de elite? Cum a
reusit noua biserica sa se construiasca dincolo de nivelul institutional? Cum
s-a construit identitatea confesionald? Credeti cd diversele categorii de
reformatori au dezvoltat modalitdti asemédnatoare in a construi identitatea
confesionala a credinciosilor? Credeti ca procesul de construire al identitatii
confesionale este acelasi intr-un context multicultural sau in unul
monocultural?

Bisericile confesionale ale epocii moderne timpurii au folosit deseori
metode asemandtoare in diseminarea identitatii confesionale, multe dintre
care fuseserd deja importante in epoca Reformei. Era evident vital pentru
fiecare biserica confesionald sa asigure colaborarea unei ierarhii a elitelor in
intreg teritoriul, de la centrul de putere pand in ultimul sat. Predicatorii si
preotii bine educati au fost bine inteles esentiali in procesul cuceririi
parohiilor si al disemindrii mesajului confesional. Dar cooperarea era
necesard si din partea unor persoane din afara nivelului institutional al
bisericii si statului. Propaganda, in particular sub forma unor in folio si
pamflete, era de asemenea o modalitate importanta de a atinge populatia.
Vizitatiile erau si ele vitale in controlarea hegemoniei confesionale intr-un
teritoriu. Alte moduri de influentare erau si mai diverse: ritualul era esential
in procesul construirii identitatii confesionale, dar exista bineinteles o
diferentd foarte mare intre, de exemplu, liturghia, procesiunile si pelerina-
jele catolice, pe de o parte, si serviciul ecleziastic calvin si procedurile
disciplinei religioase calvine, pe de alta.

Este in mod evident foarte dificil s masuram diseminarea ideilor si
indentitatilor confesionale dincolo de nivelul elitelor. Prin urmare, istoricii
au dezbdtut in ultimii ani interpretdrile posibile ale unor surse vitale, cum ar
fi rapoartele vizitatiilor si minutele consistoriilor si unii colegi au exprimat
puncte de vedere foarte pesimiste in ceea ce priveste “succesul” procesului
confesionalizarii in diseminarea ideilor si identitatilor confesionale. Cu toate
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acestea, faptul ca identitatea confesionald a fost foarte clar imprimata
populatiei a rdmas una dintre cele mai izbitoare consecinte pe termen lung
ale Europei premoderne. Altfel, aceste identitdti confesionale nu s-ar fi
perpetuat pana in secolele al XX-lea si al XXI-lea.

Dar, asa cum sugerati, trebuie sd ne uitdm cu atentie la diferentele
dintre contextele multiculturale si monoculturale. In mediul monocultural al
Angliei, identitatile religioase si nationale au format o legatura puternica si
de duratd in timpul secolului al XVI-lea. Spania este un caz similar. Prin
contrast, aceasta legaturd intre identitatea politica si cea confesionald a fost
tot timpul compromisd intr-un stat ca Tédrile de Jos, unde, cu toate cd biserica
calvind era “biserica publica”, multe alte confesiuni co-existau una aldturi de
cealaltd pe un termen de durats, formand un context multi-cultural. In acest
context, Boemia este si ea un studiu de caz interesant. Cu toate cd este
nevoie de cercetdri suplimentare asupra acestei chestiuni, m-as aventura sa
argumentez cd construirea identitdtilor confesionale era “mai usoard” in
mediul monocultural, dar ca identitdtile confesionale rezultate ar putea sa
fie mai “indarjite” intr-un context multicultural.

XA

4. Cum s-a schimbat domeniul studiilor despre Reforma in ultimele
trei decenii?

Domeniul studiilor dedicate Reformei s-a schimbat dramatic in
ultimii treizeci de ani. In perioada propriu-zisi a Reformei (i.e. inainte de
1555 in Imperiu) toate aspectele istoriei sociale au cdpdtat un contur foarte
puternic. De exemplu, inspirati de cartea lui Bernd Moeller despre “Imperial
Cities and the Reformation” (Orasele imperiale si Reforma) istoricii au
investigat impactul Reformei asupra oraselor germane. in general, cu toate
cd au existat intotdeauna cercetdri referitoare la evolutiile intelectuale,
teologice si politice in epoca Reformei, istoricii au analizat cu interes crescut
diseminarea ideilor Reformei in randul populatiei. Acelasi lucru este
adevarat daca se urmareste istoria catolicismului. Mai mult, in Germania,
interesul istoriografic s-a extins de la epoca Reformei propriu-zise inspre
perioada de dupa Pacea de la Augsburg in 1555 si pand la inceputul
rdzboiului de 30 de ani. Aceastd “epocd a confesionalizarii” care, pentru
foarte mult timp, a fost privitd ca o perioadd neinteresanta a istoriei, a devenit
una dintre cele mai bine cercetate perioade ale Germaniei premoderne.

5. Cum a afectat largirea definitiei surselor istorice dezvoltarea
acestui domeniu?

Aceasta a fost o evolutie foarte importantd pentru istoria sociala a
Reformei. De exemplu, pamfletele si publicatiile in folio sunt surse
importante pentru istoria Reformei in epoca confesionalizarii. Acelasi lucru
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este valabil pentru rapoartele vizitatiilor si multe alte feluri de izvoare ce
privesc “disciplinarea morald”, de exemplu minutele consistoriilor.

6. Credeti ca schimbdrile politice din 1990 vor avea un impact
asupra studiului Reformei? S-a schimbat modul in care perioada moderna
timpurie este inteleasa? fi va determina aceasta pe istoricii Reformei si-si
revizuiasca vederile referitoare la Reforma?

Cred cd schimbadrile politice din Europa din 1990 sunt foarte
importante pentru Istoria Reformei europene in general si studiul confesio-
nalizdrii in particular, deoarece, pentru prima datd dupa cel de-al doilea
rdazboi mondial, Europa ca intreg a devenit din nou obiectul cercetdrii
istorice. “Cortina de Fier” a avut indiscutabil un efect inhibant asupra
schimburilor de cunostinte si de idei intre cercetatori din est si vest, ca sa nu
amintim constrangerile interpretative impuse de marxism istoricilor din
Europa est-centrald si estica. Eu gdsesc ca este foarte incitant ca acum exista
un flux liber de idei. Este mult mai usor sa vezi si sa ai experienta Europei
centrale din nou, asa cum era ea in perioada premodernd si nu asa cum a
fost divizata in mod artificial de “Cortina de Fier”. Pentru studiul Reformei
si al confesionalizdrii, procesul de reevaluare de abia incepe, pentru cd un
deceniu al schimburilor de idei evolueazd acum inspre o noud evaluare a
ceea ce Reforma si confesionalizarea au insemnat de fapt pentru intreaga
Europa. Ca redactor european al revistei Archiv fiir Reformationsgeschichte/
Archive for Reformation History am fost de la inceput dornic sa public articole
referitoare la istoria ecleziastica si sociald a tarilor si popoarelor est central si
est europene, care au fost private de acest segment central al istoriei si
identitatii lor de comunism. i invit pe colegii din aceste tari si-si ofere
articolele pentru ARG. Sunt foarte incantat cd studentii mei de la
Universitatea Humboldt, care era universitatea centrald a Republicii
Democrate Germane, sunt interesati de aceste subiecte si cd mai multi dintre
ei au scris sau sunt pe cale de a scrie teze de masterat sau doctorat pe teme
cum ar fi “Disciplina sociald in Gorlitz” “Topografia ecleziastica si
confesionald a orasului Praga in jurul anului 1600”, “Identitatea politica si
confesionala in Danzig si Prusia Regald”, “Contflictele religioase si confesio-
nale in Lituania” etc.

7. Ce pdrere aveti despre imprumutarea de catre istorici a unor
metode sugerate de sociologie, antropologie, in special antropologie cultu-
rald sau teoria si analiza discursului? Este posibild o deconstructie a
Reformei pe linia Derrida, Lacan, Foucault?

Cred cd este esential pentru istorografie sa imprumute modele si
metode din sociologie, antropologie etc. Stiintele umaniste si stiintele sociale
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incearcd sa explice cultura umana si societatea, asa incat istoria ar trebui sa
priveascd inspre metodele lor, atunci cand incearcd sa inteleagad cultura
umana si societé;ile trecutului. Cu toate acestea, este intotdeauna necesar sa
testezi aplicabilitatea acestor teorii si metode adoptate si sa le modifici, daca
este necesar. Propria mea cercetare a fost influentata de astfel de teorii in cel
putin doud aspecte. In sensul adaptirii perspectivei modernizarii a lui
Weber si criticind teza sa asupra calvinismului si modernitatii. Si in sensul
deconstructivismului pe care l-am aplicat lui Luther si Reformei germane,
deconstruind mitul Reformei ca un eveniment bazat numai in Germania si
largind perspectiva cronologica si cea geograficd: Reforma ca eveniment
european si ca o perioada decisiva intr-un cadru mult mai larg de schimbare
culturala si societald din Evul Mediu si pand in era confesionald, adica pana
la mijlocul secolului al XVII-lea. (Heinz Schilling, “Reformation-Umbruch
oder Gipfelpunkt eines Temps des Réformes?” in Bernd Moeller, ed., Die
friihe Reformation in Dutchland als Umbruch, Gutersloh, 1998, 13-34; reeditat in
Heinz Schilling, Ausgewdhlte Abhandlungen zur europdischen Reformations und
Konfessionaliesierungseschichte, Berlin, Duncker und Humbold, 2002, 11-31.

8. Care este subiectul dumneavoastra curent de cercetare?

Dincolo de interesul meu constant in completarea si modificarea
paradigmei confesionalizarii, ma intereseaza istoria refugiatilor religiosi in
Europa premodernd, care a fost subiectul tezei mele de doctorat in 1972 si la
care m-am intors de curand, si istoria comparatd europeand in general,
lucrand pe moment la doud proiecte majore: un manual referitor la evolutia
si istoria timpurie a politicii externe si a sistemului international intre 1559 si
1660, care va avea un accent puternic asupra problemelor culturale, printre
altele religia si rolul confesionalizrii. Impreuna cu William Monter si Istvan
Toth pregatesc un volum despre religie si schimburi culturale, care se ocupa
de implicatiile culturale si rezultatele confesionalizdrilor europene. Acest
proiect este legat indeaproape de Fundatia Culturald Europeand, in cadrul
programului “Cultural Exchange in Europe 1450-1750”, directionat de
Robert Muchembled si va integra cele doua volume preliminare publicate
deja de echipa 1 a acestui program, “Religion and Cultural Exchange”,
directionatd de mine si de Istvan Toth (José Pedro Paiva, ed. Religious
ceremonials and images. Power and social meaning 1400-1750, Coimbra, 2002;
Istvan Toth si Eszter Andor, eds., Frontiers of Faith, Budapest, 2001.

9. Credeti ca un istoric trebuie sa joace un rol in comunitatea mai
larga, dincolo de “turnul de fildes”?

Da, un istoric trebuie sigur sa joace un asemenea rol. Evident, este
intotdeauna dificil sa stabilesti reguli generale referitoare la momentul in
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care un istoric trebuie sa-si exprime pdrerea, de exemplu asupra politicii
actuale. Acest demers nu este lipsit de pericole. Cu toate acestea, cred ca
istoricii pot deseori sa fie de ajutor publicului explicand cadrul istoric al
unor situatii si evenimente politice curente. In general, am impresia ca
oamenii si polticienii sunt interesati doar de cadrul pe termen scurt si de
consecintele pe termen scurt, in timp ce istoricii pot oferi o viziune pe
termen lung asupra lucrurilor. Evident cd nu este datoria noastra sa facem
previziuni asupra viitorului - istoria nu se repetd. Dar existd o bogdtie de
posibilitdti in ceea ce priveste structurile politice si sociale in istorie, care ar
putea sd fie instructive pentru construirea unui viitor. Ca sa dau cateva
exemple: istoria Sfantului Imperiu Roman, care prezinta paralele interesante
cu Uniunea Europeand, in ceea ce priveste organizarea lui politica precum si
structura multietnica si multiculturald, sau organizarea sa militara defensi-
vd, neagresiva; chestiunea relatiilor biserica-stat, care trebuie sa fie unificata
pe baza unor principii legale similare in toatd Europa; cu toate acestea,
diferitele experiente istorice in epoca premoderna si moderna trebuie s fie
luate in considerare; problema tolerantei, care trebuie studiatd in contextul
experientei istorice a pacii religioase in epoca modernd timpurie; problema
migratiilor, a azilului si a minoritatilor, care este adanc inradacinatd in
experienta europeand, mai ales prin “migratia confesionalda” premoderna;
chestiunea fundamentalismului si a instrumentelor de imblanzire a
fundamentalismului, care pot sd fie studiate prin cercetarea izbucnirii si a
evolutiei razboiului de 30 de ani si a cdilor ce au dus la negocierile de pace
de la Miinster si Osnabriick si deciziile pacii din Westphalia ce garanta
solutionarea conflictelor si problemelor religioase in general.

10. Credeti cd existd un interes pentru istorie azi? Mai ales in
comunitatea academicd? Credeti cd tinerii doresc sd studieze istoria
premoderna? Credeti cd existd un apetit pentru naratiune istorica in afara
comunitdtii stiintifice?

Cred ca existd un interes profund pentru istorie azi. Acest lucru il
vedem la studentii nostri, care decid cu miile sa studieze isoria, cu toate ca
predarea istoriei in scoli a fost neglijatd in Germania in ultimele decenii. Cu
toate acestea, interesul lor este deseori indreptat asupra istoriei secolelor XIX
si XX. Eu am deseori studenti care nu au fost expusi perioadei moderne
timpurii in scoald si care sunt incurcati la universitate cand realizeaza ca
procese cum ar fi Reforma si confesionalizarea sau iluminismul sunt inca
importante pentru epoca noastra.

Existd in mod clar un apetit pentru naratiune istorica dincolo de
comunitatea stiintificd, asa cum se vede pe piata cartii care favorizeaza
naratiuni, intr-un volum sau mai multe, ale istoriei Germaniei si tot soiul de
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romane istorice. Istoria intr-un volum a Germaniei Mitten in Europa,
publicata prima datd in 1984, in care eu am scris capitolele despre perioada
moderna timpurie, s-a vandut in mai mult de 100.000 de exemplare, ceea ce
este foarte mult pentru o piatd de limba germana. In timp ce cele 12 volume
Siedler Geschichte Deutschlands s-au vandut in numadr similar pentru
volumele referitoare la secolul XX, iar pentru cele premoderne cam 15.000.
In acelasi timp, aceste cifre, care sunt probabil aceleasi pentru celelalte
duzini de serii referitoare la istoria germand, demonstreaza ca istoricii
germani au invatat de la colegii lor din alte tdri europene si sunt in acest
moment mai activi in diseminarea rezultatelor cercetdrilor lor citre un
public mai larg.

Chiar mai pline de succes si mai eficiente sunt expozitiile istorice,
care uneori atrag sute de mii de vizitatori. Eu personal am o anumita
experientd in acest domeniu, fiind directorul academic al consiliului
european asupra Pdcii de la Westphalia in Miinster si Osnabriick in 1998,
consultant permanent asupra sectiei premoderne la Deutsche Historische
Museum (Muzeul Istoric German) de la Berlin si consultant al unor expozitii
minore. Facand acest tip de muncd am devenit constient cd existd o
diferentd foarte mare intre a scrie carti de istorie pe de o parte si conceptu-
alizarea si organizarea unei expozitii istorice pe de alta. Pregatirea studen-
tilor nostri se concentreaza aproape exclusiv asupra capacitatii lor de a scrie;
este necesar sd-i echipdm si cu alte deprinderi, cum ar fi conceperea si
organizarea unor expozitii istorice si participarea la televiziune sau alte
productii din media pe teme istorice, care in Germania - spre deosebire de
tari cum ar fi Anglia, Franta sau Térile de Jos - sunt monopolizate de
jurnalisti. In consecints, tratamentul temelor medievale si premoderne in
particular este rareori la pas cu demersul stiintific. De exemplu, buletinul de
stiri Tagesschau al celui mai important program TV german repetd in fiecare
31 octombrie cd aceasta este data cand Luther a afisat cele 95 de teze pe usa
bisericii castelului din Wittenberg, desi s-a dovedit de catre Erwin Iserloh cu
o generatie in urma cd aceasta informatie se bazeaza pe un mit protestant
produs aproximativ 30 de ani dupd 1517 si cd Luther nu a publicat niciodata
aceste teze, ci le-a trimis intr-o scrisoare superiorilor sdi ecleziastici.



Conceptul de ,confesionalizare” - o dezbatere a paradigmei
istoriografice

Ute Lotz-Heumann

The Concept of “Confessionalization”. A Debate on the
Historiographical Paradigm Since the year 1980, the concept of
“confessionalization” has been one of the main interpretative categories
for the historiography on early modern Germany. The present paper
seeks, first and foremost, to explain the paradigm of confessionalization,
as formulated by Wolfgang Reinhard and Heinz Schilling in the late
1970s and in the early 1980s. A second part is devoted to the objections
to the concept, divided into four categories: macro-historic criticism, the
discussion on the stages in the confessionalization process, the
controversy surrounding the issue of theological truth within the
process of confessionalization, and finally the critique of the so-called
“etatistic narrowing,” namely, the top-to-bottom approach to the
concept of confessionalization. In this context, we can say that in recent
years the paradigm of confessionalization has become a much debated
topic within the tense confrontation between micro- and macro-history.
It can be expected that, in future, the shift in the interests of
historiography and the new attention given to micro-history, to the
history of daily life, as well as the new cultural history would lead to an
increase in the number of studies regarding the impact of
confessionalization upon the life and the identity of the common people.

Keywords: Confessionalization, Historiography, Reformation, Germany,
Early Modern Epoch

Inca din 1980, conceptul de ,confesionalizare” a constituit una din
categoriile interpretative principale din cadrul istoriografiei germane din
perioada modernd timpurie. Ea a determinat mutarea interesului
istoriografic dinspre accentul anterior focalizat asupra Reformei timpurii
din prima jumatate a secolului al XVI-lea spre a doua jumatate a secolului
XVI si inceputul secolului XVII. Totusi, in ultimii ani, aceastd paradigma
macro-istoricd a primit si o serie de critici aspre, la care ,avocatii’
confesionalizdrii au rdspuns atat prin apdrarea cat si prin ajustarea
conceptului. Articolul de fatd va incerca in primul rand sd explice
paradigma confesionalizdrii, asa cum a fost ea elaboratd de catre Wolfgang
Reinhard si Heinz Schilling in perioada sfarsitului anilor saptezeci si
inceputul anilor optzeci. In al doilea rand va incerca si treaca in revista
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criticile aduse conceptului, mai ales cele venite din partea istoriografiei
germane. Printre acestea se numadrd critici fundamentale, cum ar fi de
exemplu, atacarea paradigmei prin intermediul ,abordadrii de sus in jos”,
care a fost depdsita de diferite modele interpretative, precum si critici care
acceptd utilitatea paradigmatica a confesionalizdrii, dar sugereaza cateva
modificari care ar trebui realizate in cadrul modelului. De asemenea, vor fi
descrise raspunsurile date de Wolfgang Reinhard si Heinz Schilling criticilor
care le-au fost aduse. Astfel, articolul de fatd va incerca sa evalueze utilitatea
conceptului de confesionalizare pe post de categorie interpretativd in
contextul confruntarii tensionate dintre macro- si micro-istorie. Pornind de
la acest cadru, va fi instructiv sad incercam sa identificim modalitatile in care
paradigma a fost aplicatd pand in prezent in contextul studiilor de caz
efectuate asupra Sfantului Imperiu Roman si alte tari europene.

I

Incepand cu Leopold von Ranke, istoriografia germana a impartit in
mod traditional secolul al XVI-lea in ,Reforma” primei jumatati a secolului
si ,Contra-Reforma” celei de-a doua jumatdti a secolului al XVI-lea.
Deoarece termenul de ,Contra-Reformd” are conotatii problematice, in
sensul ca implica doar o reactie fatd de protestantism si neglijeaza reforma
din interiorul catolicismului, el a fost criticat in repetate randuri. De aceea, in
1946, Hubert Jedin, un cercetdtor elvetian, catolic de origine, a sugerat
terminologia de compromis ,Reforma Catolicd si Contra-Reforma”, care a
influentat cercetarea istoricd de atunci incolo.! Totusi, in 1958, istoricul
catolic Ernst Walter Zeeden, a modificat fundamental viziunea asupra
secolului al XVI-lea, printr-un articol publicat in revista ,Historische
Zeitschrift”. In contrast cu dihotomia , Reforma- Contra-Reforma”, Zeeden a
subliniat faptul cd in a doua jumadtate a secolului al XVI-lea, catolicii,
luteranii si calvinii din Sfantul Imperiu Roman, au inceput sa construiasca
biserici confesionale, moderne, bine definite, fiecare dintre acestea avand la
bazad o declaratie de credinta scrisd. El a denumit acest proces ,formare
confesionala” (Konfessionsbildung), utilizdnd un termen neutru ce poate fi
aplicat tuturor bisericilor.2

* O versiune in limba engleza a acestui articol a fost publicatd in Memoria y Civilizacién, 4
(2001), pp. 93-114. Permisiunea de a publica articolul in limba roméana a fost obtinuta din
partea redactiei cu ajutorul autoarei. Textul a fost tradus de Maria Créciun.

1 Vezi Hubert Jedin, Katolische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Klirung
der Begriffe nebst einer Jubiliumsbetrachtung iiber das Trienter Koncil (Lucern: Stocker, 1946).

2 Vezi Ernst Walter Zeeden, ‘Grundlagen und Wege der Konfessionsbildung im Zeitalter
der Glaubenkampfe’, in Historische Zeitschrift 185, (1958), 249-299. Ernst Walter Zeeden,



Conceptul de “confesionalizare” 17

Acesta este cadrul istoriografic al conceptului de confesionalizare
care a fost introdus aproape simultan la sfarsitul anilor saptezeci-inceputul
anilor optzeci, de catre doi cercetdtori ai noii generatii, Wolfgang Reinhard,
un cercetator de origine catolica si Heinz Schilling, un cercetdtor de origine
protestants. In timp ce Reinhard a elaborat conceptul de confesionalizare
pornind de la criticile aduse implicatiilor negative si anti-moderne ale
termenului de ,Contra-Reformd”, Schilling a elaborat paradigma pornind
de la cercetdrile sale asupra interactiunii dintre calvinism si luteranism in
Germania de nord-vest.

Reinhard si Schilling au extins domeniul conceptului de
confesionalizare, care era inteles de Zeeden ca referindu-se la istoria religiei
si a bisericii si au elaborat confesionalizarea ca paradigma de istorie sociala
(Gesellschaftsgeschichte).3

Die Entstehung der Konfessionen, Grundlagen und Formen der Konfessionsbildung im Zeitalter
der Glaubenkimpfe (Miinchen, Wien: Oldenbourg, 1965). Ernst Walter Zeeden,
Konfessionsbildung Studien zur Reformation, Gegenreformation und katolischen Reform
(Stuttgart: Klett-Cotta, 1985).

3 Cele mai importante articole referitoare la conceptul de confesionalizare sunt : Wolfgang
Reinhard, “Konfession und Konfessionalisierung in Europa’, in Wolfgang Reinhard ed.,
Bekenntnis und Geschichte. Die Confessio Augustana im historischen Zusammenhang
(Miinchen: Vogel, 1981), pp. 165-189. Wolfgang Reinhard, ,Zwang zur
Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer Theorie des konfessionellen Zeitalters” in
Zeitschrift  fiir historische Forschung 10 (1983), pp. 257-277. Wolfgang Reinhard,
‘Reformation, Counter Reformation and the Early Modern State. A Reassessment’ in
Catholic Historical Review, 75 (1989), pp. 383-404. Wolfgang Reinhard, ‘Was ist katolische
Konfessionalisierung?” in Wolfgand Reinhard si Heinz Schilling eds., Die katolische
Konfessionalisierung. Wissenschafliches Symposion der Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus
Catholicorum und des Vereins fiir Reformationsgeschichte (Giitersloh: Gtitersloher Verlaghaus,
1995), pp. 419-452. Heinz Schilling, ,Die Konfessionalisierung im Reich. Religiéser und
geselschaftlicher Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620° in Historische
Zeitschrift, 246 (1988), pp. 1-45 tradus in engleza ca ,Confessionalization in the Empire.
Religious and Societal Change in Germany between 1555 and 1620" in Heinz Schilling,
Religion, Political Culture and the Emergence of the Early Modern Society. Essays in German and
Dutch History (Leiden, New York, Cologne: Brill, 1992), pp. 205-245. Heinz Schilling,
‘Confessional Europe’ in Thomas A. Brady Jr., Heiko A. Oberman, James Tracy eds.,
Handbook of European History 1400-1600. Late Middle Ages, Renaissance and Reformation II.
Visions, Programs and Outcomes (Leiden, New York, Cologne: Brill, 1995), pp. 641-675.
Heinz Schilling, ‘Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft. Profil,
Leistung und perspektiven eines geschichtswissenschaftlichen Paradigmas’ in Reinhard,
Schilling eds. Die katolische Konfessionalisierung..., pp. 1-49. Vezi si volumele publicate in
urma celor trei conferinte majore referitoare la confesionalizare: Heinz Schilling ed., Die
reformierte  Konfessionalisierung in Deutschland. Das Problem des ,Zweiten Reformation’.
Wissenschaftliches  Symposion des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1985 (Gtitersloh:
Giitersloher Verlaghaus, 1986). Hans Christoph Rublack ed., Die luterische
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In viziunea lor, diviziunile si conflictele confesionale din perioada
moderna timpurie nu au afectat doar domeniul religiei si al bisericii, ci
intregul sistem politic si social. ,Conceptul de ,confesionalizare’ include
dimensiuni politice si sociale”.# La aceasta concluzie se ajunge pornind de la
observatia generald ca in vechea Europd, in Evul Mediu precum si in
perioada moderna timpurie, religia si politica, statul si biserica, se aflau intr-
o legdtura stransa. Prin urmare, a existat mereu o legatura intre formarea
confesionald si formarea statului in perioada moderna timpurie. Aceste
procese interactionau pe mai multe planuri. Potrivit lui Reinhard si
Schilling, in majoritatea cazurilor, confesionalizarea ,facilita integrarea mai
accentuatd a statului si a societitii...”.5 In cazul Sfantului Imperiu Roman,
exista principiul cuius regio, eius religio, inaugurat cu ocazia Pdacii de la
Augsburg din 1555 si implementat cu succes de cdtre principii germani in
teritoriile aflate sub stdpanirea lor. Ca o consecintd, Schilling si Reinhard
descriu confesionalizarea ca fiind o primd faza a absolutismului modern,
sau a , disciplindrii sociale” (Sozialdisziplinierung).6 Dar, dupa cum Schilling
a tinut mereu sa sublinieze, chiar dacd acest aspect a fost tot mai mult omis
in discutiile ulterioare, , confesionalizarea putea determina confruntari cu
grupurile religioase si politice, care se opuneau vehement... integrarii
statului si societatii. Procesul confesionalizarii s-a desfdsurat intre cei doi
poli, al formarii statului si al conflictului confesional...”.”

Spre deosebire de vechea istoriografie, Reinhard si Schilling nu sunt
interesati in primul rand de diferentele de doctrind si ritual existente intre
confesiuni, ci abordeaza problema dintr-o perspectivda comparativa: ei
urmdresc dezvoltarea paraleld si ,similaritdtile functionale”® ale bisericilor
confesionale, cum ar fi contributia adusa de acestea la controlul social. Acest
fapt a determinat introducerea unei noi terminologii. Termenii utilizati de
istoricii germani pentru a descrie dezvoltarea celor trei biserici confesionale-
Reforma Catolicd/Contra-Reformd, a doua Reforma (pentru introducerea
calvinismului in teritoriile germane) si ortodoxia luterana- au fost inlocuiti
de termenii similari: confesiune catolicd, calvind (sau reformatd) si luterana

Konfessionalisierung in  Deutschland. Wissenschaftliches Symposion des Vereins fiir
Reformationsgeschichte 1988 (Giitersloh: Giitersloher Verlaghaus, 1992). Reinhard, Schilling
eds., Die katolische Konfessionalisierung....

4 Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, p. 208.

5 Ibidem, p. 209.

6  Reinhard, ‘Zwang zur Konfessionalisierung?..’, p. 268. Termenul de
Sozialdisziplinierung i apartine initial lui Gerhard Oestreich. Vezi Winfried Schulze,
,Gerhard Oestreichs Begriff ,Sozialdisziplinierung in der Frithen Neuzeit”’, in Zeitschrift
fir historische Forschung, 14 (1987), pp. 265-302.

7 Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, p. 209.

8 Ibidem, p. 210.
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si termenul ,epoca confesionalizdrii”. Mai mult, Reinhard si Schilling au
accentuat factorii de modernizare din cadrul procesului de confesionalizare.
Reinhard - pentru a critica implicatiile termenului de ,Contra-Reforma” -
subliniaza impulsul de modernizare al reformei tridentine din perioada
moderna timpurie, de exemplu rationalitatea ordinului lezuit. Schilling
merge chiar mai departe si descrie intreaga perioada a confesionalizarii ca
pe un proces de modernizare, care in opinia sa se manifestd mai ales in
cadrul cooperdrii dintre bisericd si stat care avea ca scop disciplinarea
poporului. In acest context, Schilling respinge ideea bine stabilitd ca
Reforma a determinat schimbéri profunde in dezvoltarea modernitatii. Mai
degrabd, Schilling considerd epoca confesionalizdrii ca fiind un punct
decisiv in aparitia epocii moderne (Vorsattelzeit der Moderne).” Sumarizand,
ambii autori sunt de opinia cd procesul confesionalizdrii contribuie la
aparitia lumii moderne. Desi Reinhard si Schilling isi aleg exemplele mai
ales din Germania, definitia data de ei conceptului de confesionalizare este
mult mai extinsd: confesionalizarea a fost definitd ca un proces al istoriei
Europei din perioada modernd timpurie, care a avut efect nu doar in alte
tari europene ci si in relatiile internationale.0

Pornind de la confesionalizarea catolicd, Wolfgang Reinhard a
identificat sapte ,,metode” sau ,mecanisme” care in opinia sa erau esentiale
pentru procesul confesionalizdrii, respectiv pentru implementarea cu succes
a principiului cuius regio, eius religio si o integrare politico-religioasa a
societatii. In primul rind, instaurarea ,, doctrinei pure” si a formuldrii sale sub
forma unei confesiuni de credinta scrise: in acest mod, bisericile confesionale
puteau fi clar distinse una de cealaltd si se eliminau posibilele surse de
confuzie. In al doilea rind, distributia si intrarea in vigoare a acestor noi
norme, de exemplu prin jurdminte si subscrieri: acest fapt facilita indepar-
tarea de catre bisericd si stat a dizidentilor si asigura ortodoxia religioasa a
personalului din pozitiile strategice, cum ar fi: teologi, preoti, invatatori sau
a oficialilor laici. In al treilea rdnd, propaganda si cenzura: acest lucru
insemna utilizarea tiparului in scopuri de propaganda pe de-o parte si pe de
altd parte, impiedicarea bisericilor rivale si a miscarilor religioase de a utiliza
tiparul. [n al patrulea rénd, internalizarea noilor norme, mai ales prin

9 Heinz Schilling, Aufbruch der Krise. Deutschland 1517-1648, (Berlin: Siedler, 1988), p. 313.
10 Vezi Heinz Schilling, ‘Konfessionalisierung und Formierung eines internationalen
Systems wahrend der frithen Neuzeit’ in Hans R. Guggisberg, Gottfried G. Krodel eds.,
Die Reformation in Deutschland und Europa. Interpretationen und Debatten (Giitersloh:
Giitersloher Verlaghaus, 1993), pp. 591-613. Heinz Schilling ,Die konfessionellen
Glaubenskriege und die Formierung des frithmodernen Europa’, in Peter Herrmann ed.,
Glaubenskriege in Vergangenheit und Gegenwart (Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht, 1996),
pp. 123-137. Vezi si Heinz Schilling, Konfessionalisierung und Staatsinteresen, Intrnationale
Beziehungen 1559-1659 (Paderborn: Schoningh, 2007).
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intermediul educatiei, dar si prin catehizare, predici, pelerinaje, etc. In al
cincelea rind, disciplinarea populatiei: inspectiile oficiale si exluderea minori-
tdtilor erau realizate pentru a asigura pe cat posibil omogenitatea grupului
confesional. [nn al saselea rind, riturile si controlul participarii la rituri: partici-
parea la rituri cum ar fi botezul si cdsatoria au fost asigurate prin tinerea
unor registre. In al saptelea rand si ultimul, Reinhard se referd la regularizarea
confesionala pand si a limbajului: de exemplu, in timp ce numele sfintilor
erau atrdgdtoare pentru catolici, ele erau interzise la Geneva.l

In timp ce analiza lui Reinhard accentueazi ceea ce a fost denumit
~confesionalizarea bisericilor”, Schilling a acordat mai multd atentie
consecintelor confesionalizarii asupra statului si a societatii.!?

El defineste confesionalizarea ca pe ,un proces fundamental al
societatii, care a avut efecte de lunga duratd asupra vietii private si publice a
societatilor individuale din Europa”.13 In consecints, el evidentiaza patru
factori de schimbare politica, sociald, culturald si mentald. [n primul rind,
omogenizarea confesionald, care in viziunea sa, deseori insemna ,,crestinarea”
(Delumeau), respectiv suprimarea religiei populare in favoarea formelor de
practici religioasad aprobate de bisericile confesionale. In al doilea rind,
controlul social, respectiv disciplinarea populatiei in toate domeniile de
viatd si comportament, care, conform lui Schilling, au determinat formarea
societatii moderne timpurii.l4

In al treilea rind, dezvoltarea identitatilor confesionale, care a avut o
influenta decisiva asupra formarii identitdtilor culturale si politice - adesea
nationale.'> Si in al patrulea rind, ,castigurile” statului de pe urma procesului

11 Vezi Reinhard, “Zwang zur Konfessionalisierung?’, mai ales p. 263. Reinhard, ,Was ist
katolische Konfessionalisierung?’, p. 426. Reinhard, ,Reformation, Counter Reformation
and the Early Modern State’, pp. 391-395.

12 B. Riith, ‘Reformation und Konfessionalisierung im stétischen bereich. Perspektiven der
Forschung’, in Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, kanonistische Abt., 77,
(1991), pp. 197-282, aici pp. 207-208, nota 27.

13 Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, p. 209.

14 Vezi Heinz Schilling, ‘Die Kirchenzucht im frithneuzeitlichen Europa in
interkonfessionell vergleinender und interdisziplindrer perspective- eine Zwischenbilanz’
in Heinz Schilling ed., Kirchenzucht und Sozialdisziplinierung im friihneuzeitlichen Europa
(Berlin: Duncker & Humblot, 1994), pp. 11-40. Heinz Schilling, ‘Profil und Perspektiven
einer interdizplindren und komparatistischen Disziplinierungsforschung jenseits einer
Dichotomie von Gesellschafts und Kulturgeschichte” (with English summary) in Heinz
Schilling ed., Institutionen, Instrumente und Akteure sozialer Kontrolle und Disziplinierung im
frithneuzeitlichen Europa/Institutions, Instruments and Agents of Social Control and Discipline in
Early Modern Europe (Frankfurt a.M.: Klostermann, 1999), pp. 3-36.

15 Vezi Heinz Schilling, ‘Nationale Indentitit und Konfession in der europeischen
Neuzeit’ in Bernhard Giesen ed., Nationale und kulturelle Indentitit. Studien zur Entwicklung
des Kollektiven Bewusstseins in der Neuzeit (Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 199), pp. 192-252.
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confesionalizdrii: in timp ce principii protestanti au obtinut controlul total
asupra bisericilor lor devenind liderii spirituali al acestora, in practica s-a
obtinut controlul de lunga durata asupra bisericii si in statele catolice. Acest
fapt a determinat extinderea birocratiei statului si prin urmare, o
intensificare a procesului formarii statului.1®

Pe langgd aceste descrieri teoretice ale confesionalizarii, Heinz Schilling
a dezvoltat o periodizare a istoriei Germaniei, aproximativ intre Pacea de la
Augsburg si Razboiul de Treizeci de Ani, care defineste fazele procesului de
confesionalizare.'” Prima faza cuprinde perioada dintre sfarsitul anilor 1540
si inceputul anilor 1570 si este denumita ,faza de pregatire” a confesionali-
zarii.’® Desi confesiunile de credintd au fost formulate inca din perioada
Reformei, acest lucru constituia - in termeni sociali-in principal perioada
pre-confesionalizarii, care dupa 1555 a ajuns sd vada functionarea Pacii
Religioase de la Augsburg. Treptat, reforma tridentind a intrat in Imperiu, in
timp ce primii principi teritoriali, respectiv Frederick al Ill-lea al Palatinatu-
lui, s-au convertit la calvinism. A doua fazid a marcat , trecerea la confruntarea
confesionald” din 1570.2° Dupda conflictele din cadrul luteranismului si
moartea lui Luther in 1546, ortodoxia luterand a redefinit luteranismul
delimitandu-1 clar de calvinism. ,Formula Concordatului din 1577 impre-
und cu Cartea Concordatului din 1580-1581 au servit la trasarea unor granite
si au avut rol de catalizator” 20 In consecintd, principii protestanti au fost tot
mai mult pusi sda aleagd intre luteranism si calvinism- s-a instaurat o
,presiune de confesionalizare” (Zwang zur Konfessionalisierung).2! In acelasi
timp, Reforma Tridentind a devenit mai dinamica deoarece principii si

Heinz Schilling, ,Konfessionelle und politische Indentitit im frithneuzeitlichen Europa’,
in Antoni Czachrowski ed., Nazionale und ethnische Minderheinten und regionale Indentitiiten
in Mittelalter und Neuzeit (Torun: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikolaja Kopernika, 1994),
pp- 103-123. Heinz Schilling, ,Confessionalization and the Rise of Religious and Cultural
Frontiers in Early Modern Europe’ in Eszter Andor and Istvan Gyorgy Téth eds., Frontiers
of Faith. Religious Exchange and the Constitution of Religious Identities 1400-1750 (Budapest:
Central European University /European Science Foundation, 2001), pp. 21-35.

16 Vezi Heinz Schilling, ‘Nation und Konfession in der friihneuzeitlichen Geschichte
Europas. Zu den konfessionsgeschichtilichen Voraussetzungen der frithmodernen
Staatsbildung’” in Klaus Garber ed., Nation und Literatur im Europa der Friihen neuziet
(Ttibingen: Niemeyer, 1989), pp. 87-107.

17 Vezi Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, pp. 210-232. Versiunea originala in
limba germana in Schilling, ‘Die Konfessionalisierung im Reich’, pp. 7-30.

18 Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, p. 219.

19 Ibidem, p. 222.

20 Ibidem, p. 223.

21 Termenul ii apartine initial lui Wolfgand Reinhard, vezi Reinhard, ‘Zwang zur
Konfessionalisierung’. Pentru traducere vezi Schilling, ,Confessionalization in the
Empire’, p. 224.
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episcopii princiari au inbratisat-o din toatd inima si, printre altele, si-au
oferit sprijinul lezuitilor. Intre 1570 si 1585 a avut loc un schimb de generatii
in cadrul Imperiului: ,,in locul oamenilor care protejasera pacea religioasa ca
pe un compromis politic greu obtinut, au aparut teologi si politicieni care au
incercat sa reformeze, delimiteze si sd revizuiascd activ”.22 Acest fapt a
condus la a treia fazi a confesionalizdrii, ,apogeul confesionalizarii”,3 din
1580 pana in 1620. In timpul acestei perioade, cativa principi germani au
introdus ,a doua Reformd”, respectiv calvinismul, pe teritoriile lor. in
acelasi timp, miscarea de pace era activa in Germania luterand si Reforma
Tridentind devenise o fortda majora in teritoriile catolice. Toate acestea au
avut loc pe un fond politic care era caracterizat tot mai mult de confruntari
la toate nivelurile politicii imperiale-respectiv Dieta Imperiald si Curtea
camerelor imperiale (Reichskammergericht). Unul din exemplele evidente ale
modului in care confesionalizarea a afectat intreaga societate si viata
cotidiana este disputa calendaristica. Dupé ce Papa Grigore a introdus mult-
dorita reforma calendaristica din 1582, protestantii nu au acceptat acest nou
calendar pentru c& provenea de la papa. In consecints, chiar si timpul a fost
confesionalizat, protestantii trdind cu zece zile in urma catolicilor pand in
1699/1700.2¢ A patra si ultima fazd marcheaza ,finalul confesionalizarii in
conditiile razboiului si in baza Pécii din Westphalia”.?> A inceput in 1620, in
timpul Razboiului de Treizeci de Ani, cand a devenit clar faptul ca
brutalitatea conflictului confesional poate determina distrugerea completd,
si a durat pand la inceputul secolului al XVIlI-lea. S-a caracterizat prin
dezvoltarea irenismului si a noilor miscari religioase cum ar fi Pietismul.

II

Paradigma confesionalizdrii in sine, precum si discutiile care i-au
urmat, au determinat o schimbare de accent in cercetarea istoriografica din
Germania. Dacd la inceputul anilor 1980, Winfried Schulze putea incd sa
scrie cd ,orice interes in aceastd perioadd (intre Pacea de la Augsburg si
Razboiul de Treizeci de Ani) nu se poate datora perioadei in sine”,2
numeroase teze de doctorat si alte lucrdri au scris ulterior despre aceasta

22 Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, p. 226.

2 [bidem, p. 226.

24 Vezi Schilling, Aufbruch und Krise, pp. 264-266.

% Schilling, ‘Confessionalization in the Empire’, p. 230.

2% (Citatul original in Winfried Schulze, ‘Moglichkeiten der Reichspolitik zwischen
Augsburger Religionsfrieden und Ausbruch des 30jihrigen Krieges Einleitung’ in
Zeitschrift fiir historische Forschung, 10 (1983), pp. 253-256, aici 253. Pentru traducere vezi
Schilling, ,Confessionalization in the Empire’;, p. 205.
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perioadd.?” Drept consecintd, conceptul de confesionalizare s-a dovedit a fi
un instrument fertil de cercetare, dar a fost si criticat in mai multe randuri.
Critica paradigmei confesionalizdrii poate fi diferentiatd major in patru
categorii: prima, criticismul macro-istoric, a doua, discutia despre periodi-
zarea procesului de confesionalizare, a treia, controversa legatd de rolul
»adevarului” teologic in procesul confesionalizarii si despre caracteristicile
specifice ale diferitelor confesiuni; si a patra, critica a ceea ce a fost numit
»etatistic narrowing” sau ,abordarea de sus in jos” a conceptului de
confesionalizare.

In primul rand, dintr-o perspectivi macro-istorici, Winfried Schulze
pune la indoiala ceea ce sustin Schilling si Reinhard, anume ca datorita
faptului cé religia era o categorie importanta in societatea moderna timpu-
rie, confesionalizarea este de asemenea un proces fundamental. Prin contrast,
Schulze sustine ca existau subiecte istorice si procese independente de
evolutiile religioase din secolele XVI si XVII. Acestea pot fi descrise, conform
lui Schulze, ca tiind independente de si fara referire la confesionalizare. Mai
mult, Schulze este de parere ca , presiunea pentru confesionalizare” a fost
supraestimatd de Reinhard si Schilling. Spre deosebire de acestia, el

27 Vezi de exemplu, Thomas Paul Becker, Konfessionalisierung in Kurkéln. Untersuchungen
zur Durschetzung der katolischen Reform in den Dekanaten Ahrgau und Bonn anhand wvon
Visitationsprotokolen 1583-1761 (Bonn: Rohrscheid, 1989). Arno Herzig, Reformatorische
bewegungen und konfessionalisierung. Die habsburgische Rekatholisierungspolitok in der
Grafschaft Glatz (Hamburg: Délling und Galitz, 1996). R. Po-chia Hsia, Social Discipline in
the Reformation. Central Europe 1550-1750 (London, New York: Routledge, 1989) cu un titlu
care induce oarecum in eroare. Ute Lotz-Heumann, Die doppelte Konfessionalisierung in
Irland. Konflikt und Koexistenz im 16. und in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts (Ttibingen:
Mohr Siebeck, 2000). Michael G. Miiller, Zweite Reformation und stindische Autonomie im
koiglichen Reussen, Danzig, Elbing und Thorn wihrend der Konfessionalisierung 1557 bis 1660
(Berlin: Akademie Verlag, 1997). Siegrid Westphal, Frau und luterische Konfessionalisierung.
Eine Untersuchung zum Fiirstentum Pfalz-Neuburg 1542-1614 (Frankfurt a.M.: Lang, 1994).
Vezi si urmatoarea colectie de eseuri, Joachim Bahlcke, Arno Strohmeyer eds.,
Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa. Wirkungen des religiosen Wandels im 16. und 17.
Jahrhunderts in Staat, Gesellschaft und Kultur (Stuutgart: Steinder, 1999). Burkhard Dietz,
Stefan Ehrenpreis eds., Drei Konfessionen in einer Region. Beitrige zur geschichte der
Konfessionalisierung im Herzogtum Berg vom 16. bis zum 18. Jahrhunderts (Kéln: Rheinland
Verlag, 1999). Peter Fries, Rolf Kiesling eds., Konfessionalisierung und Region. (Konstanz:
Universitdtsverlag Konstanz, 1999). Pentru un eseu recenzie vezi Heinz Schilling,
,Literaturbericht ,Konfessionsbildung’ und ,Konfessionalisierung” in Geschichte in
Wissenschaft und Unterricht, 41 (1991), pp. 447-463. ,Literaturbericht ,Konfessionelles
zeitalter”, in Geschichte in Wissenschaft und Unterricht, 48 (1997), pp. 350-369 (partea I), pp.
618-627 (partea II), pp. 682-694 (partea III), pp. 748-766 (partea IV) serie care va fi
continuatd. Pentru o recenzie care discutd problema péand in secolul al 19-lea vezi Joel F.
Harrington si Helmut Walser Smith, ,Confessionalization, Community and State Building
in Germany, 1555-1870" in Journal of Modern History, 69 (1997), pp. 77-101.
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accentueaza ideile si fenomenele de toleranta si libertate religioasa, dar si de
scepticism si necredintd, precum si ideile despre pace laicd/seculara ale
secolelor XVI si XVIL. De aici, Schulze trage concluzia ca ,,confesionalizarea”
nu reprezintd una din caracteristicile majore ale perioadei, ci ca perioada a
netezit drumul pentru secularizare si cd aceasta este adevarata ei
semnificatie istoricd.?® Critica a primit confirmadri din partea istoriei legii.
Martin Heckel si Michael Stolleis au evidentiat aspecte cum ar fi
secularizarea legii imperiale si ,deteologizarea politicii” (Enttheologiesierung
der Politik)>? de catre teoreticienii politici si avocati.

In ultimii ani, istorici au identificat tot mai multe elemente si evolutii
in ceea ce priveste perioada confesionalizdrii, care erau neconfesionale sau
care nu puteau fi confesionalizate: legea romand si multe aspecte ale legii
matrimoniale, relatiile in interiorul unei res publica litteraria a umanistilor;
traditia mistico-spirituald, alchimia si astrologia. Dupa cum remarca Anton
Schindling, frontierele paradigmei confesionalizdrii in cadrul cercetdrii
moderne sunt astfel definite de acele domenii ale vietii contemporane care
nu au fost afectate de confesionalizare.’? Cei doi aparatori ai conceptului de
confesionalizare au acceptat aceastd critica, in sensul in care au admis
existenta non-confesionalului in epoca confesionald si faptul ca atat
secularizarea cat si confesionalizarea se aflau in desfasurare in secolele al
XVl-lea si al XVII-lea.3! Totusi, Schilling insistd cd elementele si evolutiile
~neconfesionale” au fost in esentd ineficiente in epoca confesionalizarii si
prin urmare, confesionalizarea ramane un proces fundamental al acelei

2 Vezi Winfried Schulze, Einfiihrung in die Neuere Geschichte (Stuutgart: Ulmer, 1987), p.
51. Winfried Schulze, ,(Konfessionalisierung als Paradigma zur Erforschung des
konfessionelles Zeitzlters’, in Dietz si Ehrenpreis eds., Drei Konfessionen in einer Region, pp.
15-30. Winfried Schulze, recenzie la Heinz Schilling, Konfessionskonflikt und Staatsbildung.
Eine Fallstudie iiber das Verhiltnis von religiosen und sozialem Wandel in der Friihneuzeit am
Beispiel der Grafschaft Lippe (Giitersloh: Giitersloher Verlaghaus, 1981), in Zeitschrift fiir
historische Forschung, 12 (1985), pp. 104-107.

29 Michael Stolleis, “Konfessionalisierung’ oder ‘Sikularisierung’ bei der Entstehung des
frithmodernen Staates” in Ius Communae, 20 (1993), pp. 1-23, aici p. 7. Vezi Martin Heckel,
Deutschland im konfessionellen Zeitalter (Gottingen:Vandenhoeck&Ruprecht, 1983).

3  Vezi Anton Schindling, ‘Konfessionalisierung und Grenzen von
Konfessionalisierbarkeit’, in Anton Schindling si Walter Ziegler eds., Die Territorien des
Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1650
VII: Bilanz, Forschingsperspektiven-Register (Mumnster: Asschendorff, 1997), pp. 9-44, aici p. 40.
31 Vezi Schindling, ‘Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft’, p. 22.
Wolfgang Reinhard, recenzie la Heinrich Richard Schmidt, Konfessionalisierung im 16.
Jahrhundert (Miinchen: Oldenbourg, 1992) in Zeitschrift fiir historische Forschung, 22 (1995),
Pp- 267-269, aici p. 269.



Conceptul de “confesionalizare” 25

perioade. Mai mult, Reinhard accentueaza faptul ca secularizarea a fost unul
din , efectele secundare” neintentionate ale confesionalizarii.3?

O a doua criticd majora din perspectiva macro-istorica, se refera la
un impuls de modernizare al procesului de confesionalizare. Aceasta critica
a fost de curand sumarizata de catre Luise Schorn-Schiitte, care a evidentiat
faptul c4, legatura pe care Reinhard si Schilling o vdd intre confesionalizare
si modernizare poate fi explicatd prin originea lor istoriografica: moderni-
zarea era un concept important pentru istoriografia anilor saptezeci, care
provenea din asumptia cd existd un proces teleologic al schimbarii sociale,
care se miscd constant spre imbundtdtirea structurilor politice si sociale.
Cum péana in prezent notiunea de modernizare a fost revizuita si inlocuita
cu cea de potentiale diferite si scopuri de dezvoltare ce coexistd simultan in
istorie, acest aspect al conceptului de confesionalizare poate sa nu fie menti-
nut, conform lui Schorn-Schiitte.33 Drept raspuns, Wolfgang Reinhard a
insistat asupra semnificatiei neutre-nu pozitive-a termenului de ,, moderni-
zare”, citand ,,modernitatea” celui de-al Treilea Reich drept exemplu. El a
clarfificat faptul cd in opinia sa, impulsurile de modernizare ale confesio-
nalizdrii erau neintentionate: de ex. contemporanii au privit impunerea
riturilor ca pe o masura de asigurare a unei populatii unite din punct de
vedere confesional, dar acest lucru a contribuit la procesele de rationalizare
si disciplinare sociala.3

In al doilea rind, discutia despre periodizarea procesului confesiona-
lizarii este deja un aspect inerent al diferentelor existente intre definitiile date
de Reinhard si Schilling. Dupa cum am putut vedea mai sus, periodizarea
lui Schilling identificd o epocd a confesionalizdrii intre 1570 si inceputul
Razboiului de Treizeci de Ani. Desi nu a elaborat o periodizare detailatd a
procesului confesionalizarii, Reinhard a extins procesul confesionalizarii si I-
a dus mult mai departe. Pe de-o parte, el situeaza inceputul epocii confesiona-
lizérii in anii 1520, odatd cu elaborarea confesiuniilor scrise si a Confessio
Augustana in 1530 ca prim punct culminant al acestui proces. Pe de alta
parte, el descrie finalizarea procesului ca avand loc abia la inceputul seco-
lului XVIII, in perioada excluderii protestantilor din Salzburg in 1731-32.35

%2 Vezi Wolfgang Reinhard, ‘Konfessionalisierung’ auf dem Priifstand” in Bahlcke si
Strohmeyer eds., Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa, pp. 79-103, aici, p. 80.

3 Luise Schorn-Schiitte, ‘Konfessionalisierung als wissenschaftliches Paradigma? in
Bahlcke si Strohmeyer eds., Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa, pp. 61-77, aici, pp. 66-68.

34 Vezi Wolfgang Reinhard, ‘Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu
einer Theorie des konfessionelles Zeitalters’, in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 68 (1977),
pp- 226-252, aici, p. 230. Wolfgang Reinhard, ,Was ist katholische Konfessionalisierung?,
p- 422. Reinhard, ,“Konfessionalisierung” auf dem Priifstand’, pp. 85-86.

% Vezi Reinhard, ‘Konfession und Konfessionalisierung in Europa’, p. 188. Reinhard,
,Was ist katholische Konfessionalisierung? , p. 436.
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Totusi, Reinhard defineste si procesul confesionalizarii in cele trei biserici
confesionale majore ca fiind dezvoltari aproximativ similare din punct de
vedere cronologic.3® Deci, rdamane intrebarea dacd prima confesiune
luterana, Confessio Augustana, poate fi considerata deja parte a procesului de
confesionalizare sau dacd doar Formula si Cartea Concordatului faceau cu
adevdrat parte din acest proces.

Acest fapt a deschis drumul pentru mai multe opinii referitoare la
periodizarea confesionalizarii. Unul din apdratorii importanti ai inceputului
timpuriu al procesului confesionalizarii este Harm Klueting. El argumen-
teaza in favoarea anului 1525 ca sfarsit al perioadei Reformei si inceput al
confesionalizdrii, deoarece in opinia sa, sfarsitul Razboiului Taranesc din
Germania insemna si sfarsitul Reformei ca miscare populara si marca
inceputul unui proces de confesionalizare initiat de stat.3” Alti istorici au
militat impotriva tezei dezvoltdrii paralele a bisericilor confesionale.
Istoricul catolic Walter Ziegler respinge aceasta tezd pe baza faptului ca
biserica catolici a pdstrat o continuitate nestirbitd in cadrul perioadei
medievale, pe care bisericile protestante nu au avut-o. Spre deosebire de
Reinhard, Ziegler considera ca biserica catolicd ocupa o pozitie speciald in
epoca confesionalizarii, deoarece ea ,detine o continuitate a vechii biserici
medievale, respectiv adevarata biserica”.3® Cu aceasta definitie, Ziegler se
mutd din domeniul istoriei in cel al teologiei, un punct ce va fi discutat in
sectiunea urmatoare. Istoricul specializt in biserica protestantd, Thomas
Kaufmann criticd si el periodizarea procesului confesionalizarii. Spre
deosebire de Ziegler, Kaufmann se concentreaza pe rolul jucat de Reforma si
respinge teza lui Schilling care sustine ca nu Reforma, ci confesionalizarea a
fost cea care a determinat modernizarea. Kaufmann insistd cd, din punctul
de vedere al istoricului bisericii (protestant), Reforma a fost o revolutie care
a divizat pentru totdeauna biserica medievald universald si de aceea trebuie
privitd ca un punct decisiv de cotiturd. El concluzioneaza ca Reforma si
confesionalizarea nu pot fi diferentiate atat de clar cum face Schilling in
periodizarea sa pentru procesul confesionalizdrii. Mai degraba, ambele
procese au fost strans relationate, conform lui Kaufmann.?

3 Vezi Reinhard, ‘Zwang zur Konfessionalisierung?’, p. 258.

37 Vezi Harm Klueting, Das Konfessionalle Zeitalter 1525-1648 (Stuttgart: Ulmer, 1989).

38 “Kontinuitit zur mittelalterlichen und alten, also zur wahren Kirche...”, Walter Ziegler,
‘Kritisches zur Konfessionalisierungsthese’, in Friess si Kiesling eds., Konfessionalisierung
und Region, pp. 41-53, aici, p. 42. Vezi si Walter Ziegler, ,Typen der Konfessionalisierung
in ketholischen Territorien Deutschlands’, in Reinhard si Schilling eds., Die katholische
Konfessionalisierung, pp. 405-418, aici pp. 417-418.

3 Vezi Thomas Kaufmann, ‘Die Konfessionalisierung von kirche und Gesellschaft.
Sammelbericht tiber eine Forschungsdebatte’, in Theologische Litteraturzeitung, 121 (1996),
cols. 1008-1025 (partea I), cols. 1112-1121 (prtea II), aici cols. 1118, 1115.
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In al treilea rdnd, Ziegler, asa cum am vazut deja si Kaufmann critica
sever conceptul de confesionalizare pentru cd ignora intrebarea legata de
adevdrul teologic. Kaufmann considera tratarea religiei in contextul
paradigmei confesionalizarii ca fiind ,, functional-reductionista”4%, functional
deoarece conceptul se referda doar la functia religiei in societate si
reductionist deoarece, in acest fel, caracteristicile bisericilor confesionale din
epoca modernd timpurie sunt nivelate.#! Acest aspect a fost de fapt criticat
in discutiile despre confesionalizare incs de la inceput. Inca de la primul
simpozion asupra confesionalizarii calvine din Imperiu,*? participantii au
atras atentia asupra faptului ca propria bisericii calvine (reformate) din
Germania nu au fost suficient luate in considerare in cadrul confesio-
nalizdrii. Recent, Anton Schindling a cerut inca odatd sa se acorde mai multa
consideratie caracterului specific al fiecdrei biserici confesionale din
perioada modernd timpurie, care in teologie, pietate si spiritualitate erau
radical diferite una de cealaltd.*3 Cei doi aparatori ai conceptului de confesio-
nalizare au reactionat diferit la acest tip de critica. Heinz Schilling accepta ca
aceste obiectii scot la lumind , punctele slabe” ale paradigmei si sugereaza
depdsirea acestor limite prin integrarea in conceptul de confesionalizare a
perspectivelor ce evidentiaza diferentele dintre bisericile confesionale.* Prin
contrast, Wolfgang Reinhard a subliniat faptul cd paradigma confesio-
nalizdrii ignord in mod constient propria confesionald ca parte a abordarii
sale metodologice. Prin urmare, nu vede nevoia unei integrdri a acestei
perspective, ci militeaza pentru continuarea excluderii ei din cadrul para-
digmei confesionalizarii, in sensul unei , diviziuni a muncii” de cercetare.>

Al patrulea punct de critica a paradigmei confesionalizarii este
probabil cel mai important deoarece el se ciocneste de discutia generald
asupra relatiei dintre macro- si micro-istorie. Intrebarea legatd de relatia
dintre istoria ,de sus” si ,de jos”, dintre istoria sociala (Gesellschafts-
geschichte) si istoria culturald (Kulturgeschichte) a constituit o dezbatere
aprinsd in cadrul istoriografiei germane din ultimii ani.*¢ Mai ales istoricii

40 “funktionalistisch-reduktionistische Betrachtung der Religion...”, ibidem, col. 1121.

4 Vezi ibidem, cols. 115-1116, 1121. Ziegler, ‘Typen der Konfessionalisierung’, p. 417.
Ziegler, Kritisches zur Konfessionalisierungsthese’.

42 Vezi Schilling ed., Die reformierte Konfessionalisierung in Deutschland,

4 Vezi Schindling, ‘Konfessionalisierung und Grenzen von Konfessionalisierbarkeit...’,
p-12.

44 Vezi Schilling, ‘Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft...”, pp.
16-21.

45 Vezi Reinhard, ‘Was ist katholische Konfessionalisierung?, p. 435.

46 Vezi de exemplu Wolfgang Hardtwig si Hans Ulrich Wehler eds., Kulturgeschichte heute
(Gottingen: Vanderhoeck&Ruprecht, 1996). Thomas Mergel si Thomas Welskopp eds.,
Geschichte zwischen Kultur und Gesellschaft. Beitrige zur Theoriedebatte (Miinchen: Beck, 1997).
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mai tineri care au fost influentati de noua istorie culturald si istoricii care se
ocupd de alte regiuni ale Europei, in afara Sfantului Imperiu Roman, au
identificat cateva , puncte slabe” ale conceptului. Mai presus de toate, ei si-
au exprimat indoielile legate de stransa asociere dintre confesionalizare si
formarea statului postulata de catre Reinhard si Schilling. Dupa cum am
putut vedea mai sus, apardtorii conceptului de confesionalizare, pornesc de
la asumptia ca, confesionalizarea a fost decisiv influentata de, sau chiar pusa
in miscare de cdtre statul modern timpuriu si cd, prin urmare ea constituie
un proces ce se desfdsoard de sus in jos: oamenii apar prin urmare ca supusi
care sunt disciplinati de cdtre stat si biserica.

Dintr-o perspectivad micro-istorica si din punct de vedere al cerce-
tdrii asupra procesului de disciplinare sociald din perioada moderna timpu-
rie, Heinrich Richard Schmidt a criticat focalizarea etatistd si supraestimarea
rolului statului in cadrul paradigmei confesionalizarii. Pornind de la
rezultatele cercetarii sale asupra curtilor (tribunalelor) bisericesti (Chorgerichte)
din comunitatile rurale ale teritoriului reformat al Bernei din perioada
modernd timpurie, Schmidt a ajuns la concluzia ca disciplinarea sociala de
succes-dacd ea a existat de fapt-nu s-a datorat presiunii statului ci s-a bazat
pe mecanisme de auto-reglare si auto-disciplinare ale comunitatilor satesti.
In ceea ce priveste paradigma confesionalizarii, Schmidt propune , un sfarsit
al etatismului in cercetarea asupra confesionalizdrii”4’ deoarece in opinia sa-
confesionalizarea era un proces comun: anumite grupuri sociale si de gen
din cadrul comunitatilor rurale au urmat ghidaje si instructiuni venite , de
sus” (de la cler sau autoritatile statului) si le-au pus in practica deoarece se
potriveau cu interesele lor particulare. Schmidt nu neaga existenta impulsu-
rilor, a reglementarilor sau chiar a presiunilor exercitate de guverne si de
bisericile confesionale ,, de sus”. Totusi, el vede comunitatile (rurale, si prin
implicatie si pe cele urbane) drept baza societatii*® si prin urmare ca si un
corp decisiv, responsabil de disciplinare si confesionalizare. Potrivit lui
Schmidt, aceste procese au putut avea succes doar datoritd faptului cd a
existat o nevoie de reglare in cadrul societdtii.*’ Desi ambii apardtori ai

47 Acesta este subtitlul unui articol programatic al lui Schmidt. Vezi Heinrich Richard
Schmidt, ‘Sozialdisziplinierung? Ein Plddoyer fiir das Ende des Etatismus in der
Konfessionalisierungsforschung’ in Historische Zeitschrift, 265 (1997), pp. 639-682.

48 Tn accentul pe care il pune asupra comunititilor drept baza a societitii moderne
timpurii, Schmidt este influentat de teoria lui Peter Blickle referitoare la ‘comunalism’
(Kommunalismus). Vezi Peter Blickle, Kommunalismus. Skizzen einer geselschaftlichen
Organisationsform, vol. 1 : Oberdeutschland, vol. 2:Europa (Miinchen: Oldenbourg, 2000).

49 Vezi Heinrich Richard Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in Berner
Landgemeinden der Friihen Neuzeit (Stuttgart, Jena, New Yor:k: Fischer, 1995), vezi paginile
377-400 pentru un rezumat in englezd. Pentru critica paradigmei confesionalizarii facuta
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conceptului de confesionalizare au acceptat faptul ca definitia lor data
paradigmei este in pericol de a supraestima viziunea ,,de sus” si cd este util
sa suplimenteze viziunea etatisticd cu viziunea din partea comunitatilor, ei
resping oricum modificarea completd de perspectiva spre o viziune ,de
jos”, pe care o propune Schmidt. Pentru cd, asa cum spune Reinhard, acest
fapt ar insemna o viziune la fel de unilaterald, ,care diminueaza importanta
istoriei administrative si religioase in favoarea istoriei sociale, inteleasd ca
istoria ordinelor de jos.”>0

Pornind de la alte perspective si alte studii de caz, mai multi istorici
in afard de Schmidt, au criticat recent conceptul de confesionalizare pentru
accentul pus pe initiativele statului si ale bisericii. In acest context, teritoriile
multi-confesionale si aflate in afara Sfantului Imperiu Roman s-au dovedit a
fi ,cazuri-test” potrivite pentru criticarea paradigmei confesionalizdrii, in
particular conexiunea intre formarea statului, disciplinare sociald si confe-
sionalizare si problema ,succesului” sau ,esecului” confesionalizdrii ,de
sus”. Pentru Sfantul Imperiu Roman, Marc Forster a atras atentia asupra
episcopatului de Speyer, unde comunitatile catolice au dezvoltat o identitate
catolica ,,de jos”, fard a fi influentate de Reforma Tridentina sau de masurile
de confesionalizare luate de stat. Asemenea masuri au fost de fapt aproape
absente din episcopat. Forster concluzioneaza cd, conceptul de confesionali-
zare nu poate fi aplicat in acest teritoriu, deoarece ,populatia catolicd a
episcopatului de Speyer a dezvoltat o culturd confesionald fard sa fie
confesionalizats” 5! In colectia de eseuri asupra ducatului de Berg, o regiune
multi-confesionald din nord-vestul Germaniei, se aduce de asemena in
discutie conceptul de confesionalizare ca ,proces de sus in jos” de succes.
Datorita coexistentei catolicismului, luteranismului si calvinismului in
regiune, versiunea ,etatistici” a paradigmei confesionalizdrii poate fi in
mod clar aplicatd in acest caz. Totusi editorii acestui volum, Stefan
Ehrenpreis si Burkhard Dietz au interpretat procesul de formare la nivel

de Schmidt vezi Heinrich Richard Schmidt, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert
(Miinchen: Oldenbourg, 1992).

5 ‘_die Religionsgeschichte wie die Institutionsgeschichte zugunsten einer als
unterschitengeschichte verstandenen Sozialgeschichte herunterzuspielen..” Reinhard,
recenzie la Schmidt, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert, p. 269.

51 Marc R. Forster, The Counter Reformation in the Villages. Religion and Reform in the
Bishopric of Speyer, 1560-1720 (Ithaca, London: Cornell University Press, 1992), p. 4. Cu
toate acestea In cea mai recenté carte a sa, Forster foloseste termenul ‘confessionalization”
intr-un titlu de capitol. Vezi Marc R. Forster, Catholic Revival in the Age of the Baroque.
Religious Identity in Southwest Germany 1550-1750 (Cambridge: Cambridge University
Press, 2001), pp. 21-36, ‘Confessionalization under Austrian leadership’.
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local, ceea ce a rezultat in multe conflicte intre diferitele comunitéti confesio-
nale, ca procese de confesionalizare aflate in competitie, ,,de jos” .52

Sugestii comparabile au fost propuse de istorici care lucreaza in tari
europene, altele decat Sfantul Imperiu Roman. Olaf Morke a clarificat faptul
cd, conceptul de confesionalizare nu poate fi aplicat la republica olandeza ca
intreg datoritd multiconfesionalismului si-in termenii Europei din perioada
moderna timpurie-tolerantei de lunga duratd.> Totusi, Morke a atras atentia
asupra faptului ca in Olanda comunitdtile religioase individuale au fost cele
care au experientiat procese de confesionalizare. Prin urmare, Morke
identificd nu doar o singura confesionalizare, ci mai multe confesionalizari
diferite in cadrul unei unitati politice si teritoriale. Astfel, conform lui
Morke, Olanda nu se potriveste cu ,etatistic mainstream” al paradigmei
confesionalizdrii, ceea ce nu inseamna totusi cd procesul confesionalizarii nu
a avut loc aici.> Rezultate similare au fost prezentate de cercetdtori care se
ocupd de Europa est-centrald, respectiv de Winfried Eberhard. El a ardtat ca
in tari ale Europei est-centrale, mai ales in Bohemia, modelul german al
»confesionalizarii de sus” nu poate fi aplicat de asemenea. Similar cazului
Olandei, procesul confesionalizdrii a avut loc intr-un cadru multi-
confesional si a fost astfel regionalizat si localizat. $i, spre deosebire de
Germania, nu au fost initiate de stat ,,de sus” ci de cdtre stari.5

Autorul prezentului articol a ajuns la o concluzie similara cu privire
la natura procesului confesionalizdrii in Irlanda. Spre deosebire de Anglia si
teritoriile confesionale unite ale Germaniei, Irlanda a devenit bi-confesionald
dupd introducerea Reformei protestante datorita faptului cd majoritatea
populatiei native a ramas catolica. Acest fapt a determinat derularea a doua

52 Vezi Stefan Ehrenpreiss, “Konfessionalisierung von unten. Konzeption und Thematik
eines bergischen Modells?’ in Dietz si Ehrenpreiss eds., Drei Konfessionen in einer Region,
pp- 3-13, aici pp. 8-9.

5 Vezi Olaf Morke, "“Kofessionalisierung” als politisch-soziales Strukturprinzip? Das
Verhiltnis von religion und Staatsbildung in der Republik der Vereinigten Niederlande
im 16. und 17. Jahrhundert’, in Tijdschrift voor Sociale Geschiedenis, 16 (1990), pp. 31-60.

54 Vezi Olaf Moke, ‘Die politische Bedeutung des Konfessionellen im Deutschen Reich
und in der Republik der Niederlande. Oder: war die Konfessionalisierung ein
~Fundamentalvorgang”?’ in Ronald G. Asch si Heinz Duchhardt eds., Der Absolutismus-
ein Mythos? Strukturwandel monarchischer Herrschaft in West und Mitteleuropa (ca. 1550-
1700), (Koln, Weimar, Wien: Bohlau, 1996), pp. 125-164, mai ales pp. 145-146 si 155.

% Vezi Winfried Eberhard, ‘Zur reformatorischen Qaulitidt und Konfessionalisierung des
nachrevolutiondren hussitismus’, in Frantisek Smahel ed., Hiresie und vorzeitige
Reformation im Spitmittelalter (Miinchen: Oldenbourg, 1998), pp. 213-238. Winfried
Eberhard, ,Voraussetzungen und strukturelle Grundlagen der Konfessionalisierung in
ostmitteleuropa’ in Bahlcke si Strohmeyer eds., Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa, pp.
89-103.
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procese de confesionalizare in Irlanda la sfarsitul secolului al XVI-lea si
inceputul secolului al XVII-lea - unul catolic, altul protestant. In timp ce
procesul protestant de confesionalizare era sponsorizat de stat, respectiv era
initiat de ,sus”, procesul catolic de confesionalizare era initiat , de jos” si
utiliza parlamentul drept institutie politica care sa-i sustind nevoile. De aici
am tras o concluzie conceptuald si am denumit evolutiile din Irlanda, un
proces de ,,dubld confesionalizare” .56

Recent, Luise Schorn-Schiitte a sumarizat critica paradigmei
confesionalizdrii: cercetarea intensiva pe diferite studii de caz din ultimii ani
a ardtat cd confesionalizarea ,de sus” nu a avut efect ,jos”, respectiv
disciplinarea confesionald intentionata de stat era in majoritatea cazurilor un
esec. Prin urmare, paradigma confesionalizarii a fost demonstrata, conform
lui Schorn-Schiitte, a fi o profetie auto-indeplinita: interpreteaza intentiile de
disciplinare, centralizare si confesionalizare a populatiei din societatea
modernd timpurie ca avand succes si ca formand comportamente, cand de
fapt in realitate acest lucru nu s-a intamplat. Mai mult, Schorn-Schiitte a
atras atentia asupra faptului ca rezistenta in fata masurilor ,de sus” -
rezistentd sustinutd de populatie, cetdteni, clerici, autoritati locale si de
nobilime - necesitd un studiu mai intensiv.5

Sumarizand, putem spune cd paradigma confesionalizarii a avut cu
sigurantd un impact major la nivelul istoriografiei germane si a inspirat
multe cercetdri, de la istoria locald si regionald, la istoria conceptului de
gender si istoria altor tari europene.>® Totusi, critica adusa paradigmei a pus
in lumina aspectele mai problematice si ,punctele slabe”. [n primul rind,
teza confesionalizarii ca fiind un proces fundamental al societatii a fost
falsificatd de istoriografie: au existat intotdeauna domenii ale vietii care nu
au fost influentate de confesionalizare. In al doilea rind, este clar ci
confesionalizarea nu mai poate fi privita ca un proces de succes ,,de sus” per
se, ci conceptul a fost modificat pentru a oferi posibilitatea integrarii unor
tentative de confesionalizare ,de sus” sau ,de jos” in cadrul unei entitati
politice si geografice. In al treilea rdnd, ca o consecintd, au fost adusi in
discutie conflictul si rezistenta pe post de factori majori in procesul
confesionalizdrii: pe de-o parte conflictele intre bisericile confesionale aflate
in competitie drept forme de rezistenta ”de jos” impotriva confesionalizarii,

5 Vezi Ute Lotz-Heumann, Die doppelte Konfessionalisierung in Irland mai ales pp. 15-16.
Vezi si Karls S. Bottigheimer si Ute Lotz-Heumann, ,The Irish Reformation in European
Perspective’ in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 89 (1998), pp. 268-309.

57 Schorn-Schiitte numeste o astfel de rezistentd o critica a autoritatii (Obrigkeitskritik).
Vezi Luise Schorn-Schiitte, ,Konfessionalisierung als wissenschaftliches Paradigma?, in
Bahlcke si Strohmeyer eds., Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa, pp. 63-77.

58 Vezi mai sus notele 3 si 27.
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iar pe de alta parte disciplinarea sociald si formarea statului din perioada
moderna timpurie.> Este de asteptat ca schimbarea interesului istoriografic
si direc;ionarea acestuia inspre micro-istorie, istoria vietii cotidiene si noua
istorie culturald vor duce pe viitor la inmultirea cercetdrilor asupra
semnificatiei confesionalizdrii pentru vietile si identitatile oamenilor de
rand. Oricare ar fi rezultatul discutiilor, se poate spune deja ca paradigma
confesionalizdrii aduce o contributie majord si oferd un impuls enorm
istoriografiei.

% Vezi Ute Lotz-Heumann, Die doppelte Konfessioanlisierung in Irland. Vezi Werner Freitag,
,Konfliktfelder und Konfliktparteien im Prozess der lutherischen und reformierten
Konfessionalisierung-das Fiirstentum Anhalt und die Hochstifte Halberstadt und
Magdeburg im 16. Jahrhundert’ in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 92 (2001), pp. 165-194.
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Jorg Deventer

“Confessionalization”- A Theoretical Concept Relevant for the Study
of Religion, Politics, and Society in East-Central Europe during

the Early Modern Period? The paper analyzes the manner in which the
paradigm of confessionalization, initially developed for the German
space, might be applied in the case of East-Central Europe. First, the
discussion focuses on the introduction of the confessionalization model
in German historiography, as well as on its main characteristics. Then
comes a survey of the objections raised against the concept and of the
proposed changes to the theory of confessionalization. These are
followed by the presentation of a few ongoing case studies conducted
by researchers working at the Institute of Humanistic Studies for the
History and Culture of East-Central Europe, of Leipzig, Germany
(Geisteswissenschaftliches ~ Zentrum  Geschichte —und  Kultur
Ostmitteleuropas, or “GWZO”). In its final part, the study discusses the
relevance of the concept of confessionalization for these research
projects, which deal with the Crown lands in Bohemia, Poland, and
Hungary during the sixteenth and the seventeenth centuries. The
conclusions highlight the fact that the various processes of
confessionalization occurred in the region are more complex and multi-
faceted than those seen in the small German principality or within
certain great monarchies, united and centralized, such as those in
Western Europe. Furthermore, the specific social, political, cultural, and
religious features of the region require an approach focused first and
foremost on the local and the regional levels.

Keywords: Confessionalization, Reformation, Counter-Reformation, Catholic
Reformation, Early Modern Epoch, Central and Eastern Europe

La inceputul anilor “80, doi istorici germani au introdus paradigma
confesionalizdrii in studiile referitoare la Germania din perioada moderna
timpurie. Astfel, ei au initiat o schimbare fundamentald de perspectiva in
ceea ce priveste cercetarea stiintificd in acest domeniu. Conceptul de
confesionalizare surprindea evolutiile petrecute de-a lungul unei perioade
mai lungi de timp si directiona atentia spre o perioadd relativ neglijata
anterior, si anume cea cuprinsa intre pacea de la Augsburg din 1555 si
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sfarsitul razboiului de treizeci de ani in 1648. De asemenea, acest concept
nou introdus a marcat o modificare la nivel istoriografic prin luarea in
considerare a ,religiei” si a ,bisericii” drept componente esentiale si impor-
tante pentru istoria societdtii (Gesellschaftgeschichte).

In primul rand, articolul de fat isi propune sa discute introducerea
modelului confesionalizarii in istoriografia germand, precum si caracteris-
ticile esentiale ale acestuia (I). In al doilea rand, va fi prezentat un rezumat al
criticilor aduse conceptului si modificdrile propuse tezei confesionalizarii
(II). Acestea vor fi urmate de prezentarea catorva studii de caz care se afla in
curs de desfdsurare si de realizarea cdrora se ocupa cercetdtori afiliati la
Centrul de Studii Umanistice pentru Istoria si Cultura Europei Centrale de
Est din Leipzig, Germania (Geisteswissenschaftliches Zentrum Geschichte
und Kultur Ostmitteleuropas sau ,GWZO”). La final, se va discuta
relevanta conceptului de confesionalizare pentru aceste proiecte de
cercetare, care au ca subiect de studiu pamanturile Coroanei din Boemia,
Polonia si Ungaria din secolele XVI-XVII (III).

Pand in anul 1950, istoricii germani impdrteau istoria Sfantului Imperiu
Roman in trei mari capitole: epoca Reformei de la 1517 pand la 1555, perioada
Contra-Reformei (1555-1648) si epoca absolutismului (1648-1789/1806). Aceasti
cronologie isi are originea in a doua jumdtate a secolului XVIII. Deja la aceastd datd,
istoricii si teologii luterani acceptaserd Reforma drept o perioadd istoricd de sine
statdtoare, care se intinde de la emiterea tezelor lui Luther tn 1517 pand la semnarea
picii de la Augsburg din 1555. Aceasta din urmd marca legalizarea Confesiunii
luterane de la Augsburg si acceptarea egalititii constitutionale dintre luterani si
catolici. Mai mult, aceastd infelegere instaura principiul de guvernare , cuius regio,
eius religio”, respectiv religia conducdtorului secular sau ecleziastic trebuie sd fie si
religia supusilor.

Termenul ,Gegenreformation” (Contra-Reformd) a fost creat in
1776 de cdtre Johann Stephan Putter, un avocat luteran si totodata istoric al
dreptului, din Gottingen. Acesta il mentiona in introducerea editiei sale
despre Confesiunea de la Augsburg. Prin utilizarea formei de plural
(~Gegenreformationen”), se dorea intelegerea intoarcerii fortate a luteranilor
la catolicism in teritoriile si oragele care apartinusera initial luteranilor.!

* O versiune in limba engleza a acestui articol a aparut in European Review of History, Revue
européene d’Histoire, Vol. 11, No. 3 (2004), pp. 401 423. Articolul a fost tradus in limba
romand de Maria Craciun.
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Utilizarea termenilor de ,Reforma” si , Contra-Reformd” pentru a numi
doud perioade istorice distincte a fost stabilitd definitiv abia in secolul
urmator. Astfel, in 1843 protestantul Leopold von Ranke, ,nasul” istorio-
grafiei germane, a fost cel care la finalul celui de-al saselea volum al , Istoriei
Germaniei din Epoca Reformei” afirma: ,, dupd perioada Reformei urmeaza
perioada Contra-Reformei”.? Apoi, la putin timp dupa publicarea cartii lui
Moritz Ritter , Istoria Germaniei in epoca Reformei si a razboiului de treizeci
de ani”,®® termenul a fost tradus si in alte limbi (de exemplu ,Contre-
Réforme”, ,Controriforma”, ,Contrarreforma”, kontrreformacja”, si
~preotireformace”) si a inceput sa fie folosit in istoriografia europeana.

Nu este surprinzator faptul ca in Germania secolului XIX, termenul
de ,Contra-Reforma”, care descria catolicismul din perioada moderna
timpurie ca fiind defensiv, represiv, reactionar si anti-modern, era utilizat
exclusiv de istoricii protestanti. Printre acestia, existau si istorici care cautau
alternative pentru a inlocui acest termen. Istoricul cu cea mai mare influenta
in domeniu era Wilhelm Maurenbrecher. Cercetdrile intreprinse asupra
originii spirituale si religioase a efortului de reforma in lumea catolica (mai
ales in Spania si Italia), in secolul al XV-lea si la inceputul secolului al XVI-
lea, I-au determinat pe Maurenbrecher sa propund termenul de , Reforma
Catolica” . Tabara catolicd a aprobat unanim acest termen si l-a adoptat. De
exemplu, istoricul catolic din Austria, Ludwig von Pastor, a ales pentru unul
din cele saisprezece volume ale operei sale ,Istoria Papilor la finele Evului

1 Johann Stephan Piitter, Die Augsburgische Confession, in einem neuen Abdrucke und mit
einer Vorrede, worinn unter andern der Unterschied der evangelischen Reformation und der
catholischen Gegenreformationen wie auch der wahre Grund der evangelischen Kirchenverfassung
aus der A.[ugsburgischen] C.[onfession] selbst erliutert wird (Gottingen: Wittwe Vandenhoeck,
1776). Vezi de asemenea Albert Elkan, ‘Entstehung und Entwicklung des Begriffs
,Gegenreformation”, in Historische Zeitschrift, 112, (1914), pp. 377-399. Vezi si recenta
sintezd istoriografica a lui Arno Herzig, Der Zwang zum wahren Glauben. Rekatholisierung
vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000).

2 Leopold von Ranke, Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reformation [1839-1847]. 10. Buch:
»~Epoche des Religionsfriedens”, 8. Kapitel (Werke. Gesamt-Ausgabe der Deutschen
Akademie, historisch-kritisch hg. v. Paul Joachimsen, Bd. 5) (Miinchen: Drei-Masken-
Verlag, 1925), p. 399: ,Auf das Zeitalter der Reformation folgte das der
Gegenreformation”. Pentru problema etichetdrii catolicismului premodern vezi sinteza
comprehensiva a lui John W. O*Malley, Trent and all that: Renaming Catholicism in the early
modern era (Cambridge/Mass., London: Harvard University Press, 2000), mai ales p. 19.

3 Moritz Ritter, Deutsche Geschichte im Zeitalter der Gegenreformation und des Dreiffigjihrigen
Krieges (1555-1648), 3 vols. (Stuttgart: Cotta, 1889-1908).

4 Wilhelm Maurenbrecher, Geschichte der katholischen Reformation (Nordlingen: C. H. Beck,
1880). Despre Maurenbrecher si opera sa vezi Mario Todte, Wilhelm Maurenbrecher als
Reformationshistoriker. ~ Eine  disziplingeschichtliche — Standortbestimmung  (Leipzig:
Universititsverlag, 2002).
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Mediu”, respectiv pentru volumul care discuta perioada cuprinsa intre anii
1534-1572, subtitlul de , Istoria Papilor in perioada Reformei si a restaurarii
catolice”.5 Pe de altd parte, insd, istoricii germani luterani, au respins

A

utilizarea termenului de ,Reforma” in cazul bisericii catolice. In opinia lor,
aceastd terminologie poate fi utilizatd doar in cazul protestantismului,
»deoarece Reforma a fost adevdirata reformd, singura reformd crestind
autentica, bazatd pe doctrina justificarii prin credintd”.6

O altd abordare in cadrul dezbaterii ideologice si polemice cu
privire la periodizarea istoriei Germaniei in perioada moderna timpurie si la
rolul jucat de biserica catolica si de reprezentantii politici (autoritdti) in
evolutia de lunga durata a societdtii central europene pre-moderne, nu s-a
formulat decat abia dupa sfarsitul celui de-al Doilea Rézboi Mondial. Cu
ocazia jubileului de patru sute de ani de la deschiderea Conciliului de la
Trent (1546), teologul si preotul catolic Hubert Jedin, a publicat in 1946 un
eseu de saizeci de pagini, intitulat ,Reforma Catolicd sau Contra-Reforma? o
tentativa de clarificare a terminologiei”.” Aceastd cérticica, precum si lucrarea
in patru volume a lui Jedin, ,Istoria Conciliului de la Trent”, publicata in
19498 au exercitat o influenta importanta asupra cercetdrilor stiintifice
referitoare la biserica catolicd in perioada modernd timpurie, atit in
Germania cat si in alte tdri europene. Lasand la o parte problema impactului
punctului de vedere denominational si teologic a lui Jedin asupra scrierii
sale istorice,” precum si dupa discutarea diferitelor utilizari si semnificatii
ale expresiei in scrierile istorice, autorul pledeaza pentru necesitatea
efectudrii unei analize care sa aiba ca subiect dublul caracter sau interacti-
unea complexd dintre cele doud realitdti ale catolicismului din epoca
modernd timpurie. Astfel, pe de o parte avem ,auto-reforma membrilor”
(Selbstreform der Glieder), respectiv ,Reforma Catolicd”, iar pe de altad parte
»auto-apdrarea” bisericii (Selbstbehauptung), respectiv , Contra-Reforma”.
Pentru a clarifica, il citim pe Hubert Jedin: ,Reforma catolica reprezinta
reamintirea de catre biserica a idealului de viatd catolic prin intermediul

5 Ludwig von Pastor, Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mittelalters, 16 vols.
(Freiburg i. Br.: Herder, 1886-1933).

6 O'Malley, Trent and all that..., p. 26.

7 Hubert Jedin, Katholische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Klirung der
Begriffe nebst einer Jubiliumsbetrachtung tiber das Trienter Konzil (Luzern: Josef Stocker,
1946); despre viata si opera lui Hubert Jedin vezi Hubert Jedin, Lebensbericht, editatd de
Konrad Repgen (Mainz: Matthias-Griinewald Verlag, 1984); Heribert Smolinsky (ed.), Die
Erforschung der Kirchengeschichte. Leben, Werk und Bedeutung von Hubert Jedin (1900-1980)
(Miinster: Aschendorff, 2001).

8 Hubert Jedin, Geschichte des Konzils von Trient, 4 vols. (Freiburg i. Br.: Herder, 1949-1975).

9 Vezi remarcabila analiza a lui O"Malley, Trent and all that..., pp. 46-71.
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reinoirii interioare, (si) Contra-Reforma reprezinta auto-afirmarea bisericii in
cadrul luptei impotriva Protestantismului.”.10

Accentuand continuitatea evolutiei, din perspectiva lui Jedin,
Reforma Catolica a inceput in secolul al XV-lea o datd cu auto-reforma
membrilor bisericii si a atins punctul culminant in 1540, o datd cu contura-
rea celor trei forte generatoare ale reformei: ordinul lezuit, aprobat oficial de
cdtre Papa Paul al IllI-lea in 1540, reinoirea scaunului papal si deschiderea
Conciliului de la Trent. Cea mai lunga perioada a Reformei Catolice a inceput
cu emiterea decretelor Tridentine, la finalul Conciliului din 1563 si s-a fina-
lizat cu [luminismul Revolutiei Franceze.! Desi, in viziunea lui Jedin, liderii
seculari si ecleziastici au fost implicati in ambele procese, Sfantul Scaun a
constituit o forta generatoare atat pentru Reforma Catolica cat si pentru
Contra-Reforma. Prin caracterizarea ,auto-afirmare” (Selbstbehauptung)
care investeste termenul cu semnificatie pozitivd, Jedin defineste ,Contra-
Reforma” ca reprezentand o apdrare justificatd a bisericii in fata atacului
protestantilor: ,Pentru a se apara de dusmani, biserica si-a faurit arme noi
cu ajutorul cdrora a reusit sd transforme atacul in contra ofensiva si sa
incerce sd recucereasca ceea ce fusese pierdut.”12

Ignorand mai mult sau mai putin rolul laicilor si concentrandu-se
pe cadrul institutional si de putere al rdsturndrilor ce au avut loc in
interiorul lumii catolice, si fiind departe de a scrie istoria vietii cotidiene sau
istorie sociald, formula gasitd de Jedin, respectiv ,Reforma Catolica si
Contra-Reforma”, a primit sprijinul comunitatii stiintifice din Germania.
Mai mult, lucrdrile sale au constituit o sursa de inspiratie pentru generatiile
de studenti care au ales sa studieze catolicismul din epoca moderna
timpurie, considerandu-1 un subiect important de cercetare.3

La sfarsitul anilor cincizeci, o noua abordare metodologica si
terminologica a castigat in popularitate printre cei care se ocupau cu studiul
istoriei Germaniei in perioada modernd timpurie. Pentru prima data se
acorda mai multd atentie asemanarilor si mai putind atentie deosebirilor
existente intre cele trei biserici: luterand, reformatd si catolici. In acest

10, Die katholische Reform ist die Selbstbesinnung der Kirche auf das katholische
Lebensideal durch innere Erneuerung, die Gegenreformation ist die Selbstbehauptung
der Kirche im Kampf gegen den Protestantismus”: Jedin, Katholische Reformation..., p. 38.
Pentru traducerea in limba engleza vezi O"Malley, Trent and all that..., p. 55.

11 Jedin, Katholische Reformation..., pp. 25-32.

12 ,Um den Gegner abzuwehren, schafft sich die Kirche neue Methoden und neue
Waffen, mit denen sie schliellich zum Gegenangriff tibergeht, um das Verlorene
wiederzugewinnen.” Jedin, Katholische Reformation..., p. 32. Am folosit traducerea engleza
a lui O'Malley, Trent and all that..., p. 55.

13 Vezi O'Malley, Trent and all that..., pp. 46, 56-58, 69-71.
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context, istoricul catolic, Ernst Walter Zeeden, a propus termenul de
,formare confesionald” (Konfessionsbildung). El a pledat pentru un studiu
comparativ asupra dezvoltdrii celor trei confesiuni principale in perioada
1555-1648. Luand ca aspecte centrale teologia si biserica, el a definit
formarea confesionalizarii ca fiind ,consolidarea spirituala si organizatio-
nald a diferitelor confesiuni crestine care fusesera divergente in urma scindarii
religioase si se conturasera ca fiind confesiuni relativ stabile, in ceea ce
priveste dogma, institutia sau forma de existentd. De asemenea, raspandirea
lor in cadrul lumii crestine din intreaga Europa in perioada moderna
timpurie; apdrarea lor impotriva incursiunilor si pericolelor, modelarea lor
de catre forte externe bisericii, in particular, puterea statului.”14

Abordarea comparativa a lui Zeeden, precum si interesul crescut al
istoricilor germani pentru istoria sociald au facilitat aparitia paradigmei isto-
riografice a ,,confesionalizdrii”. Aceasta a fost introdusa aproximativ simul-
tan la sfarsitul anilor optzeci, de cdtre doi istorici care proveneau din dome-
nii de cercetare separate si aveau puncte de vedere confesionale diferite.15

Heinz Schilling era interesat de inter-relationarea existentd intre
politica Sfantului Imperiu Roman si conflictele confesionale. El a dezvoltat
conceptul de confesionalizare pornind de la cercetdrile sale referitoare la ,a
doua reforma” din nord-vestul Germaniei, respectiv trecerea teritoriilor
luterane la calvinism.1¢

Spre deosebire de acesta, istoricul Wolfgang Reinhard, care s-a
ocupat in anii saptezeci de istoria sociald si economicd a papalitatii din

14, Unter Konfessionsbildung sei also verstanden: die geistige und organisatorische
Verfestigung der seit der Glaubensspaltung auseinanderstrebenden christlichen
Bekenntnisse zu einem halbwegs stabilen Kirchentum nach Dogma, Verfassung und
religios-sittlicher Lebensform. Zugleich ihr Ausgreifen in die christliche Welt des
frithneuzeitlichen Europa; ihre Abschirmung gegen Einbriiche und Gefihrdungen; und
ihre Mitgestaltung durch aufSerkirchliche Krifte, insonderheit durch die Staatsgewalt.”
Ernst Walter Zeeden, Die Entstehung der Konfessionen. Grundlagen und Formen der
Konfessionsbildung im Zeitalter der Glaubenskimpfe (Miinchen, Wien: R. Oldenbourg, 1965),
pp- 9-10.Vezi si colectia studiilor lui Ernst Walter Zeeden, Konfessionsbildung: Studien zur
Reformation, Gegenreformation und katholischen Reform (Stuttgart: Klett-Cotta, 1985); Peter
Thadddus Lang, “Konfessionsbildung als Forschungsgegenstand” , in Historisches Jahrbuch,
100, (1980), pp. 479-493.

15 Pentru urmaitoarele vezi Ute Lotz-Heumann, ‘'The Concept of ,Confessionalization’ ": a
Historiographical Paradigm in Dispute’, in Memoria y Civilizacion, 4, (2001), pp. 95-102;
Stefan Ehrenpreis si Ute Lotz-Heumann, Reformation und konfessionelles Zeitalter
(Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2002), pp. 63-65.

16 Heinz Schilling, Konfessionskonflikt und Staatsbildung. Eine Fallstudie iiber das Verhiltnis
von religidsem und sozialem Wandel in der Friihneuzeit am Beispiel der Grafschaft Lippe
(Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1981).
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perioada modernd timpurie,’” a dezvoltat acest termen pornind de la
criticile aduse conceptului de , Contra-Reforma”, precum si sintagmelor
propuse de Jedin de , Reforma Catolica si Contra-Reforma”. Intr-un eseu de
impact, redactat in 1977, Reinhard sustinea cd acesti termeni creeaza
confuzie atunci cand ne referim la confesiunile existente in Germania si
Europa in perioada moderna timpurie, din moment ce ei accentueaza ideea
existentei unei legdturi cauzale intre toate evenimentele istorice si istoria
bisericii. Reinhard respinge antiteza ,Reforma progresiva”-, Contra-Reforma
reactionard” si propune desemnarea epocii prin termenul ,epoca confesio-
nalizarii” (Konfessionelles Zeitalter).18

Cativa ani mai tarziu, dupa ce au generat acest concept, Reinhard,
precum si Schilling, vorbesc despre ,,epoca confesionalizarii”.

Care sunt caracteristicile definitorii ale acestui concept?1?

In primul rand: Schilling si Reinhard sustin in mod repetat c4 ei scriu
o istorie a societdtii (,,Gesellschaftsgeschichte”). Spre deosebire de abordarea
lui Zeeden, ei sunt interesati in primul rand de consecintele sociale, politice
si culturale ale schimbarilor religioase si ecleziastice din Germania secolului
al XVI-lea si al XVII-lea. In al doilea rind: ei accentueazi inter-relationarea
existentd intre religie si politica, sau altfel spus, conexiunile existente intre
bisericd si stat in perioada moderna timpurie. Astfel, atat Reinhard cat si

17 Wolfgang Reinhard, Papstfinanz und Nepotismus unter Paul V. (1605-1621). Studien und
Quellen zur Struktur und zu quantitativen Aspekten des pipstlichen Herrschaftssystems, 2 vols.
(Stuttgart: Hiersemann, 1974); Wolfgang Reinhard, Freunde und Kreaturen. , Verflechtungen’
als Konzept zur Erforschung historischer Fiihrungsgruppen. Rémische Oligarchie um 1600
(Miinchen: Vigel, 1979); Wolfgang Reinhard, ‘Reformpapsttum zwischen Renaissance
und Barock’, in Remigius Bdumer (ed.), Reformatio Ecclesiae. Festgabe fiir Erwin Iserloh
(Paderborn: Schoningh, 1980), pp. 779-796.

18 Wolfgang Reinhard, ‘Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu einer
Theorie des konfessionellen Zeitalters’, in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 68, (1977), pp.
226-252.

19 Cele mai importante articole asupra acestui concept sunt: Wolfgang Reinhard,
“Konfession und Konfessionalisierung in Europa’, in: Wolfgang Reinhard (ed.), Bekenntnis
und Geschichte. Die Confessio Augustana im historischen Zusammenhang (Miinchen: Vogel,
1981), pp. 165-189; Wolfgang Reinhard, ‘Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena
zu einer Theorie des konfessionellen Zeitalters’, in Zeitschrift fiir historische Forschung, 10,
(1983), pp. 257-277; Wolfgang Reinhard, ‘Reformation, Counter-Reformation, and the
Early Modern State. A Reassessment’, in Catholic Historical Review, 75, (1989), pp. 383-404;
Heinz Schilling, ‘Die Konfessionalisierung im Reich. Religioser und gesellschaftlicher
Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620’, in Historische Zeitschrift, 246, (1988), pp.
1-45; trades in engleza: ‘Confessionalization in the Empire. Religious and Societal Change
in Germany between 1555 and 1620, in Heinz Schilling, Religion, Political Culture and the
Emergence of Early Modern Society. Essays in German and Dutch History (Leiden, New York,
Cologne: Brill, 1992), pp. 205-245.
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Schilling, considera cd existd o legatura stransa intre procesul formadrii
confesionale si aparitia statului moden timpuriu. Citandu-l pe Schilling, in
majoritatea cazurilor, confesionalizarea ,ajutd statul si societatea sd se
completeze mai bine, intregire care n-ar fi fost posibild altfel, datorita
structurii specifice a vechii societdti europene” 20

fmprumutand un termen, un concept de la istoricul Gerhard
Oestreich, care in studiile sale asupra structurii statului in epoca absolutis-
mului, a descris procesul de , disciplinare a indivizilor pentru obtinerea unei
ordini corporative” ca fiind o modalitate pervaziva, orientata in principal pe
construirea statului,?! Reinhard si Schilling considera confesionalizarea ca
reprezentand o primad fazd a absolutismului modern timpuriu sau o
»disciplinare sociald” (,Sozialdisziplinierung”).22

In al treilea rdnd: accentudnd paralelele de ordin cronologic si
similaritdtile structurale dintre bisericile confesionale din secolele XVI-XVII,,
Reinhard si Schilling sustin cd prin intermediul schimbérilor aduse in sfera
politica, religioasd sau sociald, de exemplu rationalizarea procedurilor,
birocratizarea crescutd sau disciplinarea supusilor, confesiunile catolicd,
calvind si luterand, au contribuit la modernizarea societdtii europene. 3

Pe langd aceste trasaturi comune, cei doi sustinatori ai tezei confesio-
nalizdrii, si-au conturat scopuri diferite. Wolfgang Reinhard s-a focalizat
mai mult pe consolidarea institutionald a bisericilor si pe standardizarea
credintelor si practicilor religioase. In 1983 el a propus sapte metode pentru
implementarea reusitd a omogenitdtii religioase: prima conturarea unor
pozitii teologice si dogmatice clare, adesea sub forma unor declaratii scrise
de credintd; a doua, promovarea si imputernicirea acestor noi norme, de
exemplu prin intermediul institutiilor sau al personalului cum ar fi teologii,
preotii, profesorii si juristii; a treia, propaganda si cenzurd, mai ales in cazul
presei tipdrite, a patra, interiorizarea noilor norme prin educatie (scoli,
seminarii, universitati), catehizare, predici sau pelerinaje etc.; a cincea, masuri

20 Schilling, ‘Confessionalization in the Empire...", p. 209.

21 Citat in Winfried Schulze, ‘Gerhard Oestreichs Begriff ,Sozialdisziplinierung’ in der
Frithen Neuzeit', in Zeitschrift fiir historische Forschung, 14, (1987), pp. 265-302, aici p. 301;
traducerea engleza de O'Malley, Trent and all that.., p. 115. Vezi Gerhard Oestreich,
‘Strukturprobleme des europdischen Absolutismus’, in Gerhard Oestreich, Geist und
Gestalt des friithmodernen Staates: Ausgewdhlte Aufsitze (Berlin: Duncker & Humblot, 1969),
pp- 179-197, trades in englezd ‘“The Structure of the Absolute State’, in Gerhard Oestreich,
Neostoicism and the Early Modern State, ed. Brigitta Oestreich si H.G. Koenigsberger
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982), pp. 258-273.

2 Wolfgang Reinhard, ‘Zwang zur Konfessionalisierung...’, p. 268.

B Vezi O'Malley, Trent and all that.., p. 111; Ute Lotz-Heumann, ‘The concept of
,Confessionalization’...’, pp. 97-98.
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de disciplinare a populatiei, vizitatii, inchizitii sau excluderea minoritatilor
confesionale, a sasea, controlul riturilor si supervizarea participdrii la aceste
rituri, si in cele din urma a gapten dezvoltarea unui limbaj confesional
particular, ca de exemplu manifestarea predilectiei pentru anumite nume.?*

Spre deosebire de Reinhard, interesele lui Schilling s-au indreptat
mai mult spre stat si societate. Ca sa-l citdim pe el: ,”confesionalizare”
inseamnd un proces social fundamental care determind modificari profunde
in vietile publice si private din Europa. Acest fenomen are loc in legatura
stransd, sau frecvent in interactiune mutuald cu aparitia statului modern
timpuriu si formarea unei societdti moderne si disciplinate de supusi.......”
(»Untertanengesellschaft”).2>

Trebuie mentionat insd ca Schilling evidentiaza faptul ca acest
proces istorico-social era in principiu ambivalent. Pe langd faptul ca
permitea integrarea politica si sociald, ,confesionalizarea putea provoca
ciocniri intre grupurile religioase si politice care se opuneau acestei...
integrari a statului si societatii. Procesul confesionalizarii se producea intre
cei doi poli, dezvoltarea statului si conflictul confesional...”26

II

In Germania, paradigma confesionalizarii s-a bucurat de sprijinul
comunitatii stiintifice. Ulterior au fost scrise numeroase lucrdri care au
dovedit cd acest concept reprezintd o abordare avantajoasd in ceea ce
priveste istoria Sfantului Imperiu Roman.?” Totusi, printre istoricii germani
s-au gisit si persoane care au criticat acest concept. In ultimii ani, pe parcur-
sul interiorizarii dezbaterii referitoare la modelul ,,confesionalizirii”, cerceta-
torii sunt departe de a ajunge la un consens in privinta acestuia.?® Indiferent

24 Wolfgang Reinhard, ‘Zwang zur Konfessionalisierung...’, pp. 263-267; Wolfgang
Reinhard, ‘Reformation, Counter-Reformation...”, pp. 391-395.

% Heinz Schilling, ‘Die Konfessionalisierung im Reich.., p. 6; vezi de asemenea Heinz
Schilling, ‘Confessionalization in the Empire..., p. 209.

26 [bidem, p. 209.

27 Pentru o trecere in revistd a literaturii mai noi vezi Heinz Schilling, ‘Literaturbericht
,Konfessionsbildung’ und ,Konfessionalisierung’ ’, in Geschichte in Wissenschaft und
Unterricht, 41, (1991), pp. 447-463. ‘Literaturbericht ,Konfessionelles Zeitalter’ ’, in
Geschichte in Wissenschaft und Unterricht, 48, (1997), pp. 350-369, 618-627, 682-694, 748-766;
‘Literaturbericht ,Konfessionelles Zeitalter’ ’, in Geschichte in Wissenschaft und Unterricht,
52, (2001), pp. 346-371; ‘Literaturbericht ,Konfessionelles Zeitalter’ ’, in Geschichte in
Wissenschaft und Unterricht, 53, (2002), pp. 538-558, 625-640, 691-702.

2 Vezi, de exemplu Joel F. Harrington si Helmut Walser Smith, ‘Confessionalization,
Community, and State Building in Germany, 1555-1870’, in Journal of Modern History, 69,
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de opinia sustinutd, dezbaterea in continud desfasurare pe aceastd temsd,
care a determinat ambele tabere sd opereze modificari si sa aduca imbuna-
tatiri argumentelor lor, demonstreaza faptul ca aceasta paradigmd, cu
formularea sa clard de protoptip ideal se dovedeste a fi utild din punct de
vedere euristic-chiar si pentru cei care nu sunt de acord cu ceea ce sustine ea.
Criticile aduse paradigmei confesionalizdrii includ atat probleme
macro cat si micro-istorice.2 Acei istorici care critica conceptul din punct de
vedere macro-istoric, sustin ca Schilling si Reinhard supraestimeaza catego-
riile de ,religie” si , confesiune” existente in societatea moderna timpurie.
Accentudnd fenomenul libertdtii si al tolerantei religioase si acordand
atentie evolutiilor din istoria legii, ei considera ideea , confesionalizarii” ca
proces fundamental pentru perioada respectiva ca fiind una confuza. Prin
contrast, de exemplu Winfried Schulze descrie semnificatia epocii
confesionalizdrii ca fiind data de gdsirea drumului pentru , secularizare”.30

(1997), pp. 77-101, mai ales. pp. 78-92; Andrew Pettegree, ‘Confessionalization in North
Western Europe’, in Joachim Bahlcke si Arno Strohmeyer (eds.), Konfessionalisierung in
Ostmitteleuropa. Wirkungen des religidsen Wandels im 16. und 17. Jahrhundert in Staat,
Gesellschaft und Kultur (Stuttgart: Franz Steiner , 1999), pp. 105-120, care, referitor la aplica-
bilitatea paradigmei confesionalizarii in Anglia, Scotia, Franta si Tarile de Jos sustine cd
»in toate trdsaturile sale esentiale modelul confesionalizarii esueaza in a furniza o descri-
ere adecvata sau un cadru explicativ pentru evenimentele din aceste tari“: ibidem, p. 106;
vezi se asemenea si eseul recent al lui Gérald Chaix, ‘La confessionnalisation: Note critique’,
in Bulletin de la Société de I'Histoire du protestantisme francais, 148, (2002), pp. 851-865.

2 Pentru urmatoarele vezi recentele treceri in revista ale dezbaterii controversate Anna
Ohlidal, *,Konfessionalisierung’: Ein historisches Paradigma auf dem Weg von der
Sozialgeschichte zur Kulturwissenschaft?’, in Acta Comeniana, 15/16, (2002), pp. 327-342;
Ute Lotz-Heumann, ‘The Concept of ,Confessionalization’..”, pp. 102-114; vezi de
asemenea Stefan Ehrenpreis si Ute Lotz-Heumann, Reformation und konfessionelles
Zeitalter..., pp. 67-71. Pentru o introducere in cercetarea asupra confesionalizarii in
Germania vezi, asupra statelor luterane Hans Christoph Rublack (ed.), Die lutherische
Konfessionalisierung (Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1992); asupra statelor calvine
Heinz Schilling (ed.), Die reformierte Konfessionalisierung in Deutschland - Das Problem der
., Zweiten Reformation” (Gutersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1992); asupra statelor catolice
Wolfgang Reinhard si Heinz Schilling (eds.), Die katholische Konfessionalisierung
(Giitersloh: Gtitersloher Verlagshaus, 1995).

30 Vezi Winfried Schulze, Deutsche Geschichte im 16. Jahrhundert. 1500-1618 (Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 1987), p. 160; Winfried Schulze, ‘Konfessionalisierung als Paradigma
zur Erforschung des konfessionellen Zeitalters’, in Burkhardt Dietz si Stefan Ehrenpreis
(eds.), Drei Konfessionen in einer Region. Beitrige zur Geschichte der Konfessionalisierung im
Herzogtum Berg vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (Koln: Rheinland-Verlag, 1999), pp. 15-30,
aici pp. 25-28. Vezi de asemenea Michael Stolleis, * ,Konfessionalisierung’ oder
‘Sakularisierung’ bei der Entstehung des frithmodernen Staates’, in Ius Commune, 20,
(1993), pp. 1-23; Harm Klueting, Das Konfessionelle Zeitalter 1525-1648 (Stuttgart: Eugen
Ulmer, 1989), pp. 13-30, aici p. 28.
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De asemenea, centrandu-se pe limitele paradigmei confesionalizarii,
istoricul Anton Schindling a adunat informatii despre elemente si sfere
sociale care, in opinia sa nu au fost influentate de , presiunea pentru confe-
sionalizare” (Wolfgang Reinhard) din secolele XVI-XVIL El ofera ca exemple
legea romand, legea matrimoniald, diferite aspecte ale vietii cotidiene,
umanismul (res publica litteraria), traditiile mistico-spirituale, astrologia,
alchimia, magia si manierismul.3!

Alt aspect controversat al discutiei macro-istorice este cel referitor la
perceptia legdturii intrinseci dintre confesionalizare si modernizare. De
exemplu, Luise Schorn-Schiitte, a criticat recent faptul ca Reinhard si Schilling
argumenteaza cu ajutorul unui termen, respectiv concept de ,modernizare”,
care era familiar pentru istoriografia anilor saptezeci, asumand existenta
unui proces teleologic de schimbare sociald care a promovat constant si
necesar structurile sociale si politice.32

Drept replica la aceastd criticd, Wolfgang Reinhard, a insistat asupra
utilizdrii in sens neutru si nu pozitiv a termenului de ,, modernizare”. De
asemenea, el a evidentiat faptul cd, efectele de modernizare ale procesului
de confesionalizare erau neintentionate. De exemplu, contemporanii consi-
derau metodele , primitive” precum inchizitia sau cenzura ca fiind potrivite
pentru a implementa omogenitatea confesionald, dar acest lucru a contribuit
indirect la procesul de disciplinare sociald si de rationalizare.3?

Alta criticd importantd se refera la intrebarea legata de adevarul
teologic si propria detinutd de luteranism, calvinism si catolicism in epoca
moderna timpurie. Respingand teza similitudinilor structurale intre cele trei
confesiuni principale si sustinind faptul cd Reinhard si Schilling sunt
interesati doar de functia religiei in societate, istoricii si istoricii bisericii au
pledat pentru necesitatea unei analize care sa exploreze diferentele legate de
teologie, pietate si spiritualitate existente intre biserici3* In acest context,

31 Anton Schindling, ‘Konfessionalisierung und Grenzen von Konfessionalisierbarkeit’, in
Anton Schindling si Walter Ziegler (eds.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der der
Reformation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1650. VII: Bilanz -
Forschungsperspektiven - Register (Miinster: Aschendorff, 1995), pp. 9-44.

32 Luise Schorn-Schiitte, “Konfessionalisierung als wissenschaftliches Paradigma?’, in:
Joachim Bahlcke si Arno Strohmeyer (eds.), Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa..., pp.
61-77, aici pp. 66-67.

3 Wolfgang Reinhard,  ,Konfessionalisierung’ auf dem Priifstand’, in Joachim Bahlcke si
Arno Strohmeyer (eds.), Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa..., pp. 79-88, aici pp. 85-86;
Wolfgang Reinhard, ‘Was ist katholische Konfessionalisierung?’, in Wolfgang Reinhard si
Heinz Schilling (eds.), Die katholische Konfessionalisierung..., pp. 419-452, aici pp. 422, 432-435.
34 Anton Schindling, “Konfessionalisierung und Grenzen von Konfessionalisierbarkeit...’,
p- 12; Thomas Kaufmann, ‘Die Konfessionalisierung von Kirche und Gesellschaft.
Sammelbericht iiber eine Forschungsdebatte’, in Theologische Literaturzeitung, 121, (1996),
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istoricul catolic Walter Ziegler sustine de exemplu ca datoritd continuitatii
sale neafectate pe parcursul Evului Mediu, Biserica Catolicd ocupa o pozitie
privilegiatd in Epoca Confesionalizarii, si anume cea de ,adevdrata bisericd”.
Datorita faptului ca bisericile protestante nu au beneficiat de o astfel de
traditie, pur si simplu nu existd o baza pentru o abordare comparativa.3>

Istoricul protestant Thomas Kaufmann pledeaza si el pentru acorda-
rea unei importante sporite caracteristicilor specifice ale diferitelor
confesiuni religioase, mai ales in domeniul teologiei, pietatii si al culturii.
Studiile sale referitoare la interpretarea razboiului de treizeci de ani din
perspectiva luteranismului german si consecintele razboiului asupra pietatii
luterane in perioada dintre centenarul Reformei in 1617 si Pacea de la
Westphalia din 1648, l-au determinat pe Kaufman sd propuna conceptul de
yculturi confesionale” (,Konfessionskulturen”) ca o alternativd la cel de
,confesionalizare” .36

Fiind interesat in primul rand de ceea ce el numeste ,viziune
internd a confesiunilor”,%” Kaufmann intelege prin acest termen procesul
formativ al credintei crestine specifice in cadrul particularitatilor si contex-
telor multiple ale acelor domenii ale vietii sociale si culturale care au fost
modelate de influenta unei biserici definite confesional 38

Kaufmann atrage atentia asupra surselor teologice, pastorale sau
literare, cum ar fi poeziile, slujbele de inmorméantare sau cantecele spirituale.
Pornind de la acestea, Kaufmann formuleaza in studiul sdu, teza care afirma
cd, spre deosebire de catolicismul tridentin si de calvinismul din perioada
moderna timpurie, care au evoluat in mare pentru a deveni societati confe-
sionale ,inchise” si bine definite, ,,confesiunea culturald luterand” era in
perioada respectivad ,, un fenomen pluralist, complex”, care nu ar putea fi
descris din perspectiva unei culturi confesionale uniforme.®

cols. 1008-1025, 1112-1121, aici cols. 1115-1116; Walter Ziegler, ‘Kritisches zur
Konfessionalisierungsthese’, in Peer Friefs si Rolf KiefSling (eds.), Konfessionalisierung und
Region (Konstanz: Universititsverlag, 1999), pp. 41-53, aici p. 45.

% Walter Ziegler, ‘Typen der Konfessionalisierung in katholischen Territorien
Deutschlands’, in Wolfgang Reinhard si Heinz Schilling (eds.), Die katholische
Konfessionalisierung..., pp. 405-418, aici pp. 417-418.

3 Thomas Kaufmann, Dreiffigjihriger Krieg und Westfilischer Friede. Kirchengeschichtliche
Studien zur lutherischen Konfessionskultur (Ttibingen: Mohr Siebeck, 1998).

37 ,..die ,Innenperspektive’ der Konfessionen, ihre Selbstdeutungen, ihre Wirkungen in
der gesellschaftlichen und kulturellen Lebenswelt...”, vezi ibidem, p. 7.

3 ,...den Formungsprozef einer bestimmten, bekenntnisgebundenen Auslegungsgestalt
des christlichen Glaubens in die vielfdltigen lebensweltlichen Auspriagungen und
Kontexte hinein, in denen der allenthalben wirksame Kirchenglaube prasent war...”, vezi
ibidem, p. 7.

% ,.stellt sich die lutherische Konfessionskultur im DreifSigjahrigen Krieg aus
kirchengeschichtlicher Sicht als in sich aufSerordentlich vielfiltiges, ja plurales Phinomen
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Alt studiu care doreste sa identifice contururile culturii si identitatii
din cadrul procesului de formare confesionald s-a centrat pe istoriografia
urband din Epoca Reformei si Confesionalizarii. Susanne Rau utilizeaza o
abordare comparativd pentru a analiza geneza si formarea culturii istorio-
grafice specifice unei confesiuni. Ea studiaza cazurile a patru orase germane
cu origini confesionale diferite, respectiv Bremen (reformat), Hamburg
(luteran), Cologne/Koln (catolic) si Breslau/Wroclaw (luteran si catolic).
Rau a ajuns la concluzia cd in toate aceste orase, modalitatea contemporana
de a scrie istorie a constituit un aspect important si integral in formarea si
intdrirea identitdtii confesionale.40

Critica adusa paradigmei confesionalizarii din perspectiva micro-
istorica, ridicd cel putin doud seturi mari de probleme. In primul rand,
relatia dintre istoria ,de sus” (macro-istorie) si ,de jos” (micro-istorie) in
contextul multitudinii de aborddri istoriografice. In al doilea rand, cum
Reinhard si Schilling considera confesionalizarea un proces care s-a desfasu-
rat in intreaga Europd, se ridicd problema aplicabilitatii tezei in alte tari si
regiuni ale Europei si a Sfantului Imperiu Roman. Primul punct se refera la
ceea ce a fost numit ,ingustare etatisticd”4! sau analizd , de sus in jos”42 a
conceptului de confesionalizare. Cu alte cuvinte, putem spune cd acest
concept se focalizeaza pe afirmatiile celor aflati la putere si nu acorda atentie
»vocii supusilor” sau ,,omului de rand”. Criticii pun sub semnul intrebarii
presupusa stransa legdtura intre confesionalizare si formarea statului. Ei
subliniaza faptul cad surselor consultate, care sugereaza reusita confesiona-
lizarii, cum ar fi ordonantele politiei sau cele eccleziastice, sunt emise de
autoritatile bisericesti si de stat, respectiv initiatorii si agentii procesului.*?

Aceastd abordare, asa cum critica si Luise Schorn-Schiitte, se focali-
zeazd doar pe intentiile de disciplinare, centralizare si confesionalizare si
ignorad faptul cd, in realitate, impunerea omogenitatii confesionale si a noilor
norme sociale, se sfArsea in cele mai multe cazuri cu un egec.4

dar, das mit dem [..] Etikett einer konfessionellen ,Einheitskultur’ nicht angemessen
erfafit werden kann.”, vezi ibidem, pp. 140-141.

40 Susanne Rau, Geschichte und Konfession. Stidtische Geschichtsschreibung und
Erinnerungskultur im Zeitalter von Reformation und Konfessionalisierung in Bremen, Breslau,
Hamburg und Kéln (Hamburg, Miinchen: Dolling und Galitz, 2002).

41 Pentru termen vezi Ute Lotz-Heumann, “The Concept of ,Confessionalization”, p. 104.
4 Vezi Randolph C. Head, ‘Catholics and Protestants in Graubiinden: Confessional
Discipline and Confessional Identities without an Early Modern State?, in German
History, 17, (1999), pp. 321-345, aici p. 323.

4 Vezi, de exemplu Peter Hersche, Italien im Barockzeitalter (1600-1750). Eine Sozial- und
Kulturgeschichte (Wien, Koln, Weimar: Bohlau, 1999), p. 314, nota 1.

44 Luise Schorn-Schiitte, ‘Konfessionalisierung als wissenschaftliches Paradigma...’, p. 67.
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De aceea, Schorn-Schiitte si alti cercetdtori pledeaza pentru o
perspectiva in care oamenii-indivizi, grupuri si comunitati-nu mai apar ca
spectatori pasivi, ci ca ,subiecti” in sensul in care ei sprijind, se opun sau
ignorad masurile confesionale luate de stat sau de bisericd.4>

Schimbarea de accent, care se referda la problema extensiva a
aparitiei identitdtilor confesionale, a fost formulata de istoricii care studiaza
Stantul Imperiu Roman precum si celdlalte tari si regiuni europene. Astfel,
ei au elaborat o criticad severd la adresa modelului confesionalizarii, pornind
de la cercetdrile realizate pe tema teritoriilor bi- si multi-confesionale si pe
tema diferitelor constelatii ale formarii identitatilor si a culturilor confesio-
nale, chiar si in absenta confesionalizarii impuse de stat sau de biserica.
Acest fenomen a fost studiat mai in profunzime de cdtre Marc Forster.
Cercetatorul american a realizat doud studii de caz-primul pe episcopatul
de Speyer, al doilea pe un numar de teritorii catolice mai mici din sudvestul
Germaniei- prin care a incercat sa identifice la nivel local mecanismele si
dinamica constructiei identitatii confesionale in statele mai putin influente.46

Pornind de la analiza practicilor religioase ale cetatenilor si ale
taranilor, Forster formuleazd teza care sustine cd Contra-Reforma s-a
raspandit in cele din urma nu ,,de sus”, ci mai degraba pornind , de jos”. El
considera formarea confesionald ca pe un proces mai degraba negociat decat
impus. In opinia sa, instaurarea unei identitéti catolice nu a fost rezultatul
masurilor luate de statul teritorial si de biserica post-tridentina. Cum astfel
de masuri erau aproape inexistente in regiunea respectiva, Forster considera
cd un rol mai important a fost jucat de tenacitatea si de vitalitatea
religiozitatii traditionale a satenilor, caracteristice catolicismului dinainte de
Reformad. Pornind de la aceste observatii, el trage concluzia ca ,populatia
catolica din episcopatul Speyer a dezvoltat o cultura confesionald, fara sa fie
confesionalizatd.”47

Legdtura stransa dintre modernizare, disciplinare si confesiona-
lizare a fost pusa sub semnul intrebarii si de cdtre un istoric care a studiat
Roma in perioada moderna timpurie. Volker Reinhardt argumenteaza cd, in

45 Vezi ibidem.

46 Mark R. Forster, The Counter-Reformation in the Villages. Religion and Reform in the
Bishopric of Speyer, 1560-1720 (Ithaca, London: Cornell University Press, 1992); Mark R.
Forster, Catholic Revival in the Age of the Baroque. Religious Identity in Southwest Germany,
1550-1750 (Cambridge: Cambridge University Press, 2001).

47 Mark R. Forster, The Counter-Reformation..., p. 4; Mark R. Forster, Catholic Revival..., pp.
1-17 passim. Despre studiile de caz ale lui Forster vezi Joel F. Harrington si Helmut
Walser Smith, ‘Confessionalization, Community, and State Building in Germany...’, pp.
90-91; vezi de asemenea Anna Ohlidal, ‘Review of Marc R. Forster, Catholic Revival in the
Age of Baroque'.., 1in Sehepunkte 2, (2002), No. 10 [15.10.2002], URL:
http:/ /www.sehepunkte.historicum.net/2002/10/0521780446.html.
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cazul orasului Scaunului Apostolic perioada destinata disciplindrii sociale si
confesionalizdrii s-a terminat cu pontificatul Papei Sixtus al V-lea (1585-
1590). Reinhardt sustine cd la sfarsitul secolului XVI si in secolul XVII,
confesionalizarea si disciplinarea comandate ,de sus” au esuat datoritd
ignorantei, respectiv a rezistentei opuse de populatie si de ,capitularea
aproape totald a Statului, care se confrunta cu normele unei economii
morale” 48

Heinrich Richard Schmidt este un apéardtor important al abordarii
orientate asupra comunitatii si totodatd un critic vehement al supraestimarii
rolulului jucat de stat in paradigma confesionalizarii. El si-a dedicat
cercetarea de orientare micro-istoricd studiului tribunalelor bisericesti
(Chorgerichte) din cadrul comunitatilor rurale ale teritoriilor reformate, cum
ar fi Berne din perioada modernd timpurie a Elvetiei. Din perspectiva lui
Schmidt, comunitdtile sdtesti pot fi considerate baza societdtii moderne
timpurii, iar confesionalizarea si disciplinarea sociald procese colective/
obstesti. Chiar dacd colectivul satului se afla sub influenta cerintelor
confesionale ale autoritatilor politice si bisericesti, care veneau sub forma
instructiunilor si a ordinelor, ,succesul” sau ,esecul” confesionalizarii era
decis de grupurile sociale din cadrul comunitatilor si depindea de interesele
particulare ale acestora. Schmidt descrie aceste mecanisme ca fiind de ,,auto-
reglare” (Selbstregulierrung) si de ,auto-disciplinare” (Selbstdisziplinierung)
realizatd de catre comunitatile satesti.+

Ideile lui Schmidt se potrivesc, mai mult sau mai putin, cu ceea ce
sustine Randolph Head in eseul sdu despre Graubunden din estul Elvetiei.
De-a lungul secolului al XVI-lea, in aceastd localitate a existat o convietuire
intre protestanti si catolici, acestia activand intr-o structura politica si socialad
comund. Abia la inceputul secolului al XVII-lea a urmat despdrtirea acestora
si formarea unor tabere confesionale diferite si opuse. Head a analizat
implementarea disciplinei confesionale si formarea identitdtii confesionale si

4 ,..die nahezu vollstindige Kapitulation des Staates vor den Normen rémischer
Unterschichten-moral economy...”: Volker Reinhardt, ‘Rom im Zeitalter der
Konfessionalisierung. Kritische Uberlegungen zu einem Epochendeutungskonzept’, in
Zeitspriinge. Forschungen zur Friihen Neuzeit, 7, (2003), pp. 1-18, aici p. 6.

49 Pentru acesti termeni vezi Heinrich Richard Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte
Sittenzucht in Berner Landgemeinden der Friihen Neuzeit (Stuttgart, Jena, New York: Fischer,
1995), p. 373; pentru critica sa fatd de confesionalizare vezi Heinrich Richard Schmidt,
Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert (Miinchen: Oldenbourg, 1992), mai ales pp. 86-122
passim; Heinrich Richard Schmidt, ‘Sozialdisziplinierung? Ein Pladoyer fiir das Ende des
Etatismus in der Konfessionalisierungsforschung’, in Historische Zeitschrift, 265, (1997), pp.
639-682; Heinrich Richard Schmidt, "TEmden est partout. Vers un modele interactif de la
confessionnalisation’, in Francia, 26/2, (1999), pp. 23-45.
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a ajuns la concluzia ca , bisericile institutionale au esuat in tentativele lor de
a genera ostilitate intre diferitele confesiuni, atita vreme cat agendele
acestora erau diferite de cele ale autoritatilor obstesti si ale cetatenilor. Nici
episcopul, nici sinodul reformat sau dieta n-au reusit sa initieze procesul de
confesionalizare la sate. Mai degrabd, agentii decisivi in cadrul acestui
proces au fost minoritatile religioase care se bucurau de o pozitie privile-
giatd. Acestea s-au ardtat dispuse sid puna religia inaintea solidaritatii
comunitatii pe lista lor de prioritati. Doar sub influenta acestei confesiona-
lizéri populare s-au intors ambele confesiuni spre bisericile institutionale.
Mai mult aceasta schimbare a fost insotitd de un interes crescut, din partea
magistratilor obstesti pentru introducerea unei discipline sociale, invocand
valorile etice crestine. Totusi statul, un ingredient cheie in modelul confesio-
nalizdrii, lipsea din tot acest proces.” 50

Recent, atat Randolph Head, cat si alti istorici si-au manifestat
interesul pentru studierea teritoriilor confesionale mixte din interiorul si din
exteriorul Sfantului Imperiu Roman. Cele mai valoroase dintre aceste studii,
sugereazd o schimbare majora de perspectivd, in ceea ce priveste procesul
disciplindrii sociale si al confesionalizarii. Cercetdrile realizate asupra duca-
tului Berg, din nord-vestul Germaniei, unde luteranii, calvinii si catolicii
traiau impreund, au demonstrat ca procesul confesionalizarii nu a fost initiat
de ,sus”. Stefan Ehrenpreis si Burkhard Dietz, editorii unei colectii de
eseuri, care au drept subiect studiul acestei regiuni discutd problema
conflictului si a coexistentei si evidentiaza ideea formarii predilecte, la nivel
local a unor blocuri confesionale si a unor identitdti bine definite. In acest
context, ei vorbesc despre o ,,confesionalizare competitiva, care se dezvolta
pornind de jos” .51

Pornind de la rezultatele cercetdrilor sale referitoare la republica
multi-confesionald olandeza, Olaf Morke a ajuns la concluzii similare. El isi
exprima dubiile legate de , teza confesionalizarii dictate de stat” si considera
ca forta generatoare din spatele confesionalizarii a fost asiguratd de
comunitdtile religioase individuale. Prin urmare, el considera ca nu se poate
vorbi despre o confesionalizare unic, ci de coexistenta mai multor confesio-
nalizdri in cadrul unei singure entitati politice.>2

50 Randolph C. Head, ‘Catholics and Protestants in Graubiinden...’, p. 341.

51 Vezi Stefan Ehrenpreis, ‘Konfessionalisierung von unten. Konzeption und Thematik
eines bergischen Modells?, in Burkhard Dietz si Stefan Ehrenpreis (eds.), Drei
Konfessionen in einer Region..., pp. 3-13, aici pp. 8-9.

52 Olaf Morke, ‘Konfessionalisierung’ als politisch-soziales Strukturprinzip? Das
Verhiltnis von Religion und Staatsbildung in der Republik der Vereinigten Niederlande
im 16. und 17. Jahrhundert’, in Tijdschrift voor Sociale Geschiedensis, 16, (1990), pp. 31-60;
Olaf Morke, ‘Die politische Bedeutung des Konfessionellen im Deutschen Reich und in
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Un alt studiu valoros care ne permite sd intelegem interactiunea a
doud procese de confesionalizare, atrage atentia asupra unor regiuni bi-
confesionale aflate la frontierele geografice ale Europei. Astfel, studiul lui
Ute Lotz-Heumann a fost denumit intentionat ,Dubla confesionalizare a
Irlandei”. Tn cadrul acestei cercetiri se ridici o serie de intrebari legate de
paradigma confesionalizdrii in forma sa canonicd si se exploreaza
confesionalizarea calvind care este generatd de stat, ,de sus”, in comparatie
cu confesionalizarea catolicd care apare ca o manifestare a opozitiei
impotriva statului, , de jos” .53

Lotz-Heumann analizeazid instaurarea si consolidarea celor doud
biserici, precum si consecintele politice, sociale si culturale ale acestor
procese. Ea evidentiazd importanta teritoriilor ,neconfesionale” ale vietii
contemporane care asigurau functionarea vietii cotidiene in cadrul unei
societdti polarizate din punct de vedere confesional. In contextul unui
conflict si a unei coexistete, autoarea descrie cazul Irlandei ca fiind ,un
paralelism de structuri, unele bine definite confesional si altele neafectate de
confesionalizare.”>*

Lotz-Heumann considera ca educatia si institutiile educationale au
fost influentate de confesionalizare, dar alte domenii, cum ar fi casatoria si
familia, res publica litteraria si alte aspecte ale vietii cotidiene, ca de exemplu
utilizarea bisericii sau a calendarului (latura catolicd s-a abtinut de la
inaugurarea calendarului gregorian) nu au putut fi confesionalizate decat in
micd mdsurd.>

I

Pana in prezent, dezbaterea privind paradigma confesionalizarii a
avut loc, in principal in cadrul istoriografiei germane si doar in cazuri
exceptionale, in vestul Europei sau Statele Unite. Mai mult, aplicabilitatea
teoriei confesionalizdrii a fost testatd prin intermediul unor studii de caz
care s-au focalizat asupra Sfantului Imperiu Roman si, mai putin asupra

der Republik der Vereinigten Niederlande. Oder: War die Konfessionalisierung ein
,Fundamentalvorgang’?’, in Ronald G. Asch si Heinz Duchhardt (eds.), Der Absolutismus -
ein Mythos? Strukturwandel monarchischer Herrschaft in West- und Mitteleuropa (ca. 1550-
1700) (Koln, Weimar, Wien: Bohlau, 1996), pp. 125-164.

5 Ute Lotz-Heumann, Die doppelte Konfessionalisierung in Irland. Konflikt und Koexistenz im
16. und in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000), aici p. 15.

54 ,..Nebeneinander von stark konfessionell gepragten und nicht-konfessionalisierbaren
Strukturen...”, ibidem, p. 431.

% Ibidem.
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unor tari sau regiuni din vestul Europei.® Doar in ultimii ani, istoriografia
est-central europeand a imbrdtisat cadrul conceptual de confesionalizare.
Diferite conferinte tinute in orase cum ar fi Cluj,% Lublin®® Leipzig,5°
Wroclaw,% Budapesta®! si Coimbra,®? precum si studiile de caz sau eseurile

5 Pentru afirmatii recente in dezabaterea inca activa din cadrul istoriografiei germane vezi
Andreas Holzem, ‘Die Konfessionsgesellschaft. Christenleben zwischen staatlichem
Bekenntniszwang und religioser Heilshoffnung’, in Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, 110,
(1999), pp. 53-85; Andreas Holzem, Religion und Lebensform. Katholische Konfessionalisierung
im Sendgericht des Fiirstbistums Miinster 1570-1800 (Paderborn: Schoningh, 2000); Harm
Klueting, ‘Die Reformierten in Deutschland des 16. und 17. Jahrhunderts und die
Konfessionalisierungsdebatte der deutschen Geschichtswissenschaft seit ca. 1980°, in
Matthias Freudenberg (ed.), Profile des reformierten Protestantismus aus vier Jahrhunderten:
Vortriige der ersten Emder Tagung zur Geschichte des reformierten Protestantismus (Wuppertal:
Foedus, 1999), pp. 1747, Rudolf Schlogl, ‘Differenzierung und Integration.
Konfessionalisierung im frithneuzeitlichen ~Gesellschaftssystem. Das Beispiel der
habsburgischen Vorlande’, in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 91, (2000), pp. 238-284; Birgit
Emich, “Staat und Kirche im Kirchenstaat: Pladoyer fiir einen mikropolitischen Etatismus in
der Konfessionalisierungsforschung’, in Peter Burschel, Mark Héberlein, Volker Reinhardt,
Wolfgang E.J. Weber si Reinhard Wendt (eds.), Historische Anstdfe. Festschrift fiir Wolfgang
Reinhard zum 65. Geburtstag am 10. April 2002 (Berlin: Akademie Verlag, 2002), pp. 112-130;
Rebekka von Mallinckrodt, ‘Text versus Ritus: Dilemmata der Kkatholischen
Konfessionalisierung’, in Achim Landwehr (ed.), Geschichte(n) der Wirklichkeit: Beitrige zur
Sozial- und Kulturgeschichte des Wissens (Augsburg: Wifiner, 2002), pp. 319-347, Werner
Freitag, ‘Das Konzept der Konfessionalisierung und seine Anwendungsfehler: Das
Furstentum Anhalt im 16. Jahrhundert’, in Christof Romer (ed.), Evangelische Landeskirchen
der Harzterritorien in der friihen Neuzeit (Berlin: Lukas-Verlag, 2003), pp. 11-24; Thomas
Kaufmann, “Einleitung: Transkonfessionalitdt, Interkonfessionalitit, binnenkonfessionelle
Pluralitit - Neue Forschungen zur Konfessionalisierungsthese’, in: Kaspar von Greyerz,
Manfred Jakubowski-Tiessen, Thomas Kaufmann si Hartmut Lehmann (eds.),
Interkonfessionalitit —--Transkonfessionalitit -  binnenkonfessionelle Pluralitit (Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus, 2003), pp. 9-15; Hartmut Lehmann, ‘Grenzen der Erkldrungskraft
der Konfessionalisierungsthese’, in ibidem, pp. 242-249; ultima colectie mentionata oferad o
noud perspectivd asupra cercetarii dedicate confesionalizarii.

57 Maria Créciun, Ovidiu Ghitta (eds.), Ethnicity and religion in Central and Eastern Europe (Cluj:
University Press, 1995); Maria Craciun si Ovidiu Ghitta (eds.), Church and Society in Central and
Eastern Europe (Cluj: University Press, 1998); Maria Craciun, Ovidiu Ghitta si Graeme Murdock
(eds.), Confessional Identity in East-Central Europe (Aldershot: Ashgate, 2002).

% Hubert Laszkiewicz (ed.), Churches and Confessions in East Central Europe in Early Modern
Times (Lublin: Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej, 1999.

5 Joachim Bahlcke si Arno Strohmeyer (eds.), Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa...

60 Sztuka i dialog wynan w XVI i XVII wieku. Materiaty Sesji Stowarzyszenia Historikéw Sztuki
Wroctaw, listopad 1999 (Warszawa: Stowarzyszenie Historikéw Sztuki, 2000).

61 Eszter Andor si Istvan Gyorgy Téth (eds.), Frontiers of Faith. Religious Exchange and the
Constitution of Religious Identities 1400-1750 (Budapest: Central European University, 2001).

62 José Pedro Pavia (ed.), Religious ceremonials and images: power and social meaning (1400-
1750) (Coimbra: Palimage Editores, 2002).



“Confesionalizare” - un concept theoretic relevant 51

realizate avand ca subiect de studiu Europa est-centrald,®®> demonstreaza
interesul crescut, mai ales al tinerilor istorici, pentru istoria religiei, a bisericii
sau a confesiunilor. Datoritd faptului cd domeniile de cercetare au fost
ingradite in timpul perioadei comuniste, existd incd mult de cercetat.
Aceasta este situatia si in cazul initierii proiectului de la GWZO din
Leipzig, intitulat , Confesionalizarea in Europa Est-Centrald, in perioada
1550-1700. Formarea identitatii si modernizarea culturald in teritoriile
multiconfesionale”. Acesta a fost demarat in primavara lui 2001, fiind
sponsorizat de , Deutsche Forschungsgemainschaft”. Echipa de cercetare
este alcdtuita din istorici, istorici de artd si ai bisericii. Aceastd echipa isi
propune studierea trasaturilor principale ale modelului confesionalizarii si
ridica intrebari legate de utilitatea euristicd a modelului pentru schimbarile
care au avut loc la nivelul religiei, politicii si societdtii din Europa est-
centrald. Totusi, participantii pornesc de la prezumptia cd o aplicare
»perfectd/unu la unu” a teoriei confesionalizdrii ne-ar induce in eroare,
deoarece ar ignora caracteristicile de baza ale structurilor politice si sociale,
precum si amestecul religios din Boemia, Ungaria, Transilvania si Polonia,
care este unul demn de luat in considerare. Primul punct se referd la
caracterul specific al statului modern timpuriu din Europa est-centrald, un
stat al stdrilor (,Standestaat”), caracterizat de o pozitia relativ slaba a
monarhului, dominatia nobilimii si puterea starilor. Prin urmare, in secolele
XVI-XVII, procesul formarii confesionale si de disciplinare sociald nu erau
initiate de statul centralizator, ci de cétre stari. Aceastd idee a fost sustinuta
recent si de cdtre managerul proiectului, istoricul Winfried Eberhard.®

6 Vezi, de exemplu Marta Fata, Ungarn, das Reich der Stephanskrone, im Zeitalter der
Reformation und Konfessionalisierung. Multiethnizitit, Land und Konfession 1500 bis 1700
(Mtinster: Aschendorff, 2000); Anja Moritz, Hans-Joachim Miiller si Matthias Pohlig,
“Konfesjonalizacja Rzeczypospolitej Szlacheckiej w XVII i XVIII wieku?’, in Kwartalnik
Historyczny Rocznik, CVIII, (2001), pp. 37-46; Regina Portner, ‘Confessionalization and
ethnicity: The Slovenian Reformation and Counter-Reformation in the 16t and 17t
centuries’, in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 93, (2002), pp. 239-277; Pavel Himl, ‘Die
grundherrschaftliche Konfessionalisierung in Bchmen im 17. Jahrhundert’, in Berichte und
Beitriige des Geisteswissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas e.V.,
(2001), vol. 2: Vortrage und Studien (Leipzig: Geisteswissenschaftliches Zentrum
Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas, 2003), pp. 199-210; Michail V. Dmitriev, ‘Die
Kirchenunion von Brest (1596) und die Konfessionalisierung der polnischen Ostpolitik in
der Regierungszeit Sigismunds III., in Christoph Augustynowicz, Andreas Kappeler,
Max Demeter Peyfuss, Iskra Schwarcz si Marija Wakounig (eds.), Russland, Polen und
Osterreich in der Friihen Neuzeit (Wien, Koln, Weimar: Bshlau, 2003), pp. 159-177 (fra sa
reflecte conceptul).

64 Winfried Eberhard, ‘Voraussetzungen und strukturelle Grundlagen der
Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa’, in Joachim Bahlcke si Arno Strohmeyer (eds.),
Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa..., pp. 89-103.
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Al doilea punct atrage atentia asupra faptului cd, in regatele descen-
tralizate, Boemia si Ungaria-Croatia, pe care Habsburgii le-au achizitionat la
inceputul secolului al XVI-lea, precum si in Transilvania si in statul Polono-
Lituanian, procesul divizarii confesionale si formarea confesionald s-au
desfasurat intr-un cadru multietnicc, multicultural si pluriconfesional.
Pluriconfesionalismul se refera la existenta mai multor confesiuni, printre
care: luterani, calvini si utracvisti, precum si o varietate de alte miscari
religioase, cum ar fi antitrinitarii/unitarienii, Fratii boemi (Unitas Fratrum)
si 0 varianti a credintei anabaptiste. In timpul expansiunii miscarii protes-
tante pe teritoriul Europei est-centrale, in timpul secolului al XVI-lea,
catolicii au devenit o minoritate. Mai mult, asa zisa periodizare a procesului
de confesionalizare-Schilling pledeaza in favoarea perioadei cuprinse intre
pacea de la Augsburg, din 1555 si pacea din Westphalia, din 1648, Reinhard
vorbeste despre procesul inceput cu ,Confessio Augustana” (1530) si sfarsit
prin expulzarea protestantilor din Salzburg in 1731/32% se pare ca nu poate
fi aplicata in cazul Europei est-centrale. Spre deosebire de Sfantul Imperiu
Roman si de alte tari vest-europene, stabilizarea pozitiilor teologice sub
forma profesiunilor de credinta scrise nu a avut loc decat in a doua jumatate
a secolului al XVI-lea (Polonia: ,Consensus Sendomirensis” 1570, Bohemia:
»~Confessio Bohemica” 1575, Ungaria: ,Confessio Pentapolitana” (1549) si
perioada confesionalizarii intiate de cdtre stat in teritoriile coroanei din
Boemia, care a avut loc abea dupa batalia de la Muntele Alb din 1620.66

In Polonia, masurile de implementare a omogenititii confesionale,
cum ar fi excluderea in 1658 a antitrinitarilor, nu au fost initiate decat abia in
a doua jumadtate a secolului al XVII-lea.t”

Avand in vedere cd proiectul GWZO isi propune sa exploreze
diversitatea caracteristica procesului de divizare si de formare confesionala
in Europa est-centrald, precum si consecintele politice, sociale si culturale ale
acestui fenomen, in cadrul tuturor proiectelor individuale se adoptd o
strategie comparativd. Astfel, aceasta este adoptatd, in primul rand cu
privire la strategiile si intentiile confesionalizarii initiate de protestanti si

65 Heinz Schilling, ‘Confessionalization in the Empire...", pp. 219-230; Wolfgang Reinhard,
‘Was ist katholische Konfessionalisierung?...’, p. 436.

66 Pentru o trecere in revistd asupra recatolicizdrii in Boemia vezi Marie-Elizabeth
Ducreux, ‘La reconqueéte catholique de I'espace bohémien’, in Revue des Etudes slaves, 60,
(1988), pp. 685-702; Rekatolizace v &eskych zemich (Pardubice: Mestsky Urad Jicin, 1995);
Olivier Chaline, La Reconquete Catholique de I" Europe Centrale (Paris: Cerf, 1998); Arno
Herzig, Der Zwang zum wahren Glauben..., pp. 35-49, 68-80.

67 Anja Moritz, Hans-Joachim Miiller si Matthias Pohlig, ‘Konfesjonalizacja
Rzeczypospolitej Szlacheckiej..”, pp. 41-42. Vezi de asemenea Karin Friedrich,
‘Konfessionalisierung und politische Ideen in Polen-Litauen (1570-1650), in Joachim
Bahlcke si Arno Strohmeyer (eds.), Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa..., pp. 249-265.
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catolici; in al doilea rand, se realizeazd o comparatie intre regiunile care
apartin unor entitati politice si teritoriale diferite si, in al treilea rand se
adopta o astfel de strategie cu privire la problema periodizarii si a conditi-
ilor politice de baza ale procesului, respectiv teritoriile coroanei din Boemia,
in perioada dinainte si de dupa 1620, in Ungaria, inainte si dupa pacea de la
Vienna din 1606 si in Polonia, inainte si dupa rokosz-ul din 1607.

Un al doilea set de intrebari adresate de aceste proiecte se referd la
personalul si la institutiile implicate in promovarea si implementarea noilor
norme confesionale si sociale, incepand cu curia, de la curtea regald la cea
imperiald, unde intrau in competitie vechile si noile ordine, nobilimea,
episcopii, capitlurile, conciliile urbane si reprezentantii comunitatilor rurale.
Pe de altd parte, se discutd despre instrumentele si canalele media utilizate
pentru confesionalizare si disciplinare sociald, cum ar fi: educatia, vizitatiile,
misiunile, pelerinajele, procesiunile si venerarea sfintilor. In acest caz,
datoritd structurilor politice si sociale mentionate mai sus si a cadrului
multiconfesional, accentul principal trebuie sd cada asupra nivelului local si
regional, respectiv asupra oraselor nobiliare si regale si asupra domeniilor
feudale eclesiastice si ale nobilimii. Aceastd analizd se focalizeaza asupra
abordarii de ,jos” a fenomenului si porneste de la prezumtia ca fenomenele
confesionalizadrii si a disciplindrii sociale nu s-au desfdsurat ca procese ,de
sus in jos”, ci au luat forma unor procese interactive complexe intre tabdra
autoritatilor politice si bisericesti si cea a grupurilor sociale si a indivizilor.
Prin urmare, problema aparitiei identitdtii confesionale si a culturii
confesionale prezintd un interes special.

In cele ce urmeazs, vom reda un rezumat scurt al studiilor de caz
efectuate. Autorul prezentului articol si-a ales drept subiecte de cercetare
orasele Glogau/Glogow si Schweidnitz/Swidnica in Silezia de jos, unde
impunerea omogenitatii confesionale in cadrul politicii de re-catolicizare
dusd de Habsburgi, in secolul al XVI-lea a esuat, urmand sa se dezvolte in
schimb o societate bi-confesionala.®® Astfel, autorul isi indreapta atentia spre

68 Jorg Deventer, Gegenreformation in Schlesien. Die habsburgische Rekatholisierungspolitik in
Glogau und Schweidnitz 1526-1707 (K6ln, Weimar, Wien: Bohlau, 2003); Jérg Deventer, ‘Die
Juden in Glogau im frithneuzeitlichen Konfessionalisierungsprozefs’, in Manfred
Hettling, Andreas Reinke si Norbert Conrads (eds.), In Breslau zu Hause? Juden in einer
mitteleuropiischen Metropole der Neuzeit (Hamburg, Miinchen: Délling und Galitz, 2003),
pp. 30-45, 198-200; Jorg Deventer, ‘Glaubenssolidaritit auf dem Priifstand. Die
Tagebiticher des Schlesiers Christian Czepko tiber den Aufenthalt auf dem Regensburger
Reichstag und die Reise durch Norddeutschland, Danemark und Schweden aus den
Jahren 1653-1655, in Jorg Deventer, Susanne Rau si Anne Conrad (eds.), Zeitenwenden.
Herrschaft, Selbstbehauptung und Integration zwischen Reformation und Liberalismus. Festgabe
fiir Arno Herzig zum 65. Geburtstag (Miinster: LIT Verlag, 2002), pp. 307-329; Jorg Deventer,
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formarea confesionald si disciplinarea sociald de la nivelul teritoriilor
detinute de nobilime. Proiectul , Confesionalizarea nobilimii de pe domeni-
ile feudale catolice si protestante din Silezia si Marea Polonie in secolul al
XVII-lea” (Adelsconfessionalisierung in protestantischen und katholischen
Herrschaften Schlesiens und GroPpolens im 17]Jahrhundert) adopta o
abordare comparativa. Se exploreaza modul in care nobilimea de la tara a
jucat un rol activ in procesul fundamental, social al confesionalizarii.
Abordarea metodologica utilizatd in proiectul , confesionalizarea nobilimii”
a fost introdusa in anii ‘90 de cétre istoricul austriac Thomas Winkelbauer.
Bazandu-se pe rezultatele studiilor sale asupra marii nobilimi din Austria,
Boemia si Moravia, Winkelbauer sustine cd nobilimea de pe pamanturile
monarhiei Habsburgice a jucat un rol principal in procesul de re-
catolicizare. Winkelbauer analizeaza activitatile de disciplinare utilizate de
nobilimea detindtoare de pamanturi, in domeniul religiei, economiei si al
vietii sociale. In urma acestei analize, el formuleaza teza ca disciplinarea
sociald, confesionalizarea, intensificarea si comercializarea detinerii de pamant
nu erau procese de sine statdtoare, ci ,simptome” ale unui ,sindrom” istoric
persistent.®®

Spre deosebire de Winkelbauer, care si-a dezvoltat observatiile pe
baza unor surse predominant normative, acest proiect isi propune sa se
focalizeze asupra instrumentelor, masurilor si intentiilor elitei nobilimii si a
personalului birocratic si clerical. Mai mult decét atat, proiectul isi propune
sd exploreze mecanismul care a stat la baza implementarii acestor strategii,
efectele disciplinarii si confesionalizarii si reactia de raspuns a populatiei la
cerintele confesionale si politica autoritard a nobilimii.

‘Die chronikalischen Aufzeichnungen des Béckermeisters Balthasar Isler aus Schweidnitz.
Eine Quelle zu Konfessionalisierung und Gegenreformation in schlesischen Stidten’, in
Matthias Weber si Carsten Rabe (eds.), Silesiographia. Stand und Perspektiven der historischen
Schiesienforschung. Festschrift fiir Norbert Conrads zum 60. Geburtstag (Wiirzburg: Verein fiir
Geschichte Schlesiens, 1998), pp. 501-512; Jorg Deventer, ‘Die politische Fithrungsschicht
der Stadt Schweidnitz in der Zeit der Gegenreformation’, in Jahrbuch fiir Schlesische
Kirchengeschichte, 76 /77, (1997 /98), pp. 27-50.

6 Thomas Winkelbauer, ‘Sozialdisziplinierung und Konfessionalisierung durch
Grundherren in den &sterreichischen und bohmischen Lindern im 16. und 17.
Jahrhundert’, in Zeitschrift fiir Historische Forschung, 19, (1992), pp. 317-339; Thomas
Winkelbauer, ‘Grundherrschaft, Sozialdisziplinierung und Konfessionalisierung in
Bohmen, Mihren und Osterreich unter der Enns im 16. und 17. Jahrhundert’, in Joachim
Bahlcke si Arno Strohmeyer (eds.), Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa..., pp. 307-338;
termenii citati mai sus apar aici la pagina 315, Thomas Winkelbauer, Fiirst und
Fiirstendiener. Gundaker von Liechtenstein, ein dsterreichischer Aristokrat des konfessionellen
Zeitalters (Wien, Miinchen: Oldenbourg, 1999).
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Pornind de la sursele autobiografice, se va acorda atentie sporita
aspectelor de istorie culturald ale nobilimii, respectiv traiectoriei educatiei si
carierei nobililor, obiceiurilor familiale, stilului de viata si activitatilor de
constructie. In cazul Sileziei, aceste aspecte sunt exemplificate prin selecta-
rea unor familii nobiliare, respectiv unor membrii ai familiilor catolice, care
au jucat un rol important in actiunea de re-catolicizare a Habsburgilor.
Acestea ar fi: familia Nostitz, Hatzfeld si Schaffgotsch. In cazul Poloniei
Mari, analiza se focalizeaza asupra membrilor nobilimii, ai szlachtei de la
frontiera polona-sileziand, care erau protestanti, convertiti la catolicism.
Acestia, in urma Contra Reformei initiate de Casa de Habsburg, datorita
avantajelor economice aferente, i-au invitat pe protestantii din Boemia sa se
aseze pe domeniile lor feudale. Prin urmare, investigarea relevantei si a
consecintelor avute de integrarea emigrantilor asupra procesului de confe-
sionalizare va prezenta un interes special.

Proiectul lui Stefan Samerski, , Intensificarea si functionarea practi-
cilor catolice pioase in Moravia si Polonia Mica: episcopatele si orasele
Olomouc si Cracovia (1570-1650)” (Intensievierung und Funktionanalisierung
katolischer ~Frommigkeitsformen in Mihren und Kleinpolen: die
Bischofscherrschafen und Stidte Olmitz und Krakau im Vergleich)
studiazd, utilizdnd o abordare comparativd, modul in care pietatea post-
tridentina s-a instalat la nivel local si regional. Samerski porneste de la doua
prezumtii. Prima dintre acestea este integrarea cultelor, a ritualurilor si a
altor practici devotionale, care au jucat un rol important in domeniul disci-
plindrii sociale si al construirii identitdtii confesionale. A doua prezumtie se
refera la implementarea noii doctrine si a regulilor de comportare, formulate
in concordantd cu cerintele noului catolicism. Acestea au luat forma
interactiunii complexe dintre institutia ,oficiald” a bisericii, conducerea
teritoriald, ordinele religioase si ,Kirchenvolk-ul” catolic (laicii). Pentru a
identifica modificarile si inovatiile aduse continutului si functiilor sfintilor si
a practicilor religioase, precum si pentru identificarea contributiilor pe care
acestea le aduc la modernizarea societatii, Samerski pledeazd pentru
realizarea unei analize care si examineze cu atentie, atit noile forme,
revitalizate si reinterpretate, de veneratie a sfintilor si a relicvelor acestora,
cat si a promovarii si impunerii acestora prin intermediul practicilor devo-
tionale, a educatiei, catehizarii, imprimarii, gravurii si a artelor frumoase. De
asemenea, el sustine studierea cultelor traditionale, dinainte de reformd, a
confreriilor, a obiceiurilor si a practicilor din parohiile urbane si rurale. Se va
evidentia si promovarea noilor culte si consecintele evolutiilor liturgice si
structurale asupra vietii cotidiene, religioase si sociale, de la nivelul parohiilor.

In cadrul proiectului ,Oras si confesionalizare: sustindtorii si
strategiile formadrii catolice si protestante a oraselor din Praga (1580-1630)"
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(Stadt und Konfessionalisierung: Trager und Strategien katholischer und
protestantischer Formierung in den Pragen Stddten), istoricul Anna Ohlidal
investigheaza procesele confesionale aflate in competitie in contextul politic,
religios si etnic complex al orasului Praga, care era alcdtuit din patru orase
regale, respectiv: orasul vechi, orasul nou, orasul de jos si incepand cu 1598,
Hradcany. Considerand Praga ,un microcosmos al societatii stdrilor”,
Ohlidal incearca sa descopere o abordare micro-istoricd a dezvoltarii unei
culturi si identitati confesionale distincte in cadrul metropolei din Boemia.
Studiul se centreazd mai ales asupra catorva biserici si parohii catolice si
protestante, atent selectionate, pe care Ohlidal le considera puncte , cheie”
(Knotenpunkte) ale actiunilor motivate religios. Pornind de la o varietate de
surse, cum ar fi: registrele parohiale, listele de membrii ai confraternitatilor,
carti daruite, cronici ale bisericilor si ale ordinelor religioase, protocoale ale
consiliilor urbane, se va pune accentul pe o formare ,de jos” a confesio-
nalizarii, mai ales la nivelul familiei si al cartierului.

Studiul urmareste relatiile inter-confesionale, toleranta religioasd, si
convietuirea cotidiand. Mai mult, el urmareste implicatiile functionale si
societale ale emergentei culturilor si identitatilor confesionale bine-definite.
Pornind de la surse autobiografice, aceste probleme vor fi exemplificate
printr-o reconstructie a retelelor clericale si laice din Praga multiconfe-
sionala.

In cele din urma, proiectul lui Winfried Eberhard, ,Pozitia social-
politicd a luteranismului in Bohemia si Moravia inainte de 1620: sanse si
limite ale confesionalizarii” (Die politisch-gesellschaftliche Stellung des
Lutherums in Boshmen und Mahren vor 1620: Chancen und Grenzen der
Konfessionalisierung) analizeaza atat procesul formarii confesionalizarii
protestante la nivelul dietelor, cat si tentativele de confesionalizare demarate
de catre stat. Considerand confesionalizarea protestanta din inima regatului
Boemiei, din secolul al XVI-lea si de la inceputul secolului al XVII-lea, ca pe
o ,alternativa politica” si o forma specifica de manifestare a confesionalizarii
initiate de catre stdri, Eberhard se focalizeazd pe cateva orage luterane si
utracviste (Litoméfice, Hradec Kralové, Olomouc, Jihlava), precum si pe
cateva domenii din Boemia si Moravia.

Alte proiecte ale cercetdtorilor din Polonia, Republica Ceha,
Romania, Rusia si Germania, care au fost invitati de catre GWZO la Leipzig
sd participe la discutarea rezultatelor cercetarilor din domeniul confesiona-
lizérii din Europa est-centrala, asigura varietatea abordarilor tematice si
metodologice precum si de perspectivd. Printre acestia se numdrd de
exemplu, Edit Szegedi (Cluj-Napoca), care studiaza procesul de confesio-

A

nalizare reformata si protestanta in contextul multi-confesional si multi-
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etnic al oraselor din Transilvania, respectiv Cluj, Sibiu si Brasov.”0 De
asemenea, istoricul de arti Michal Srongk (Praga), investigheaza relevanta
lucrarilor de artd in cadrul procesului confesionalizarii.”!

Incercand sd surprindd modalitatea de reprezentare vizuald a
diferitelor conceptii confesionale, Sronék analizeazd dintr-o perspectiva
comparativd construirea bisericilor catolice si protestante si decoratia
interioara din Silezia si Bohemia.

*

In concluzie putem spune cd Europa est-centrald va constitui un
~teren dejoacd” cu o oferta bogata pentru cercetatorii interesati de domeniul
,confesionalizirii”.”2

Dupa cum am vazut, diferitele procese de confesionalizare din
regiune sunt mai complexe si mai polimorfe decét cele din micul principat
german, sau decat cele din cadrul unor mari monarhii, unite si centralizate,
cum ar fi cele vestice. Mai mult decat atat, particularitatile sociale, politice,
culturale si religioase ale regiunii, presupun o cercetare care se focalizeaza in
primul rand asupra nivelului local si regional. Astfel, pentru realizarea unei
analize adecvate si serioase a procesului confesionalizarii in Europa est-

70 Edit Szegedi, Identitdti premoderne in Transilvania (Cluj-Napoca: EFES, 2002). Edit
Szegedi, ,Konfessionsbildung und Konfessionalisierung im stadtischen Kontext. Eine
Fallstudie am Beispiel von Kronstadt in Siebenbiirgen (ca. 1550-1680)" in Berichte und
Beitrige des Geisteswissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas an der
Universitit  Leipzig, 2006, Heft 2, Konfessionelle Formierungsprozesse im
Frithneuzeitlichen Ostmitteleuropa Vortrage und Studien editat de Jorg Deventer, pp.
126-296.

71 Discutia asupra relevantei conceptului de confesionalizare pentru istoria artei este de
abia la inceput; vezi Thomas Packeiser, ‘Zum Austausch von Konfessionalisierungs-
forschung und Kunstgeschichte’, in Archiv fiir Reformationsgeschichte, 93, (2002), pp. 317-
338; Jan Harasimowicz, ‘Sztuka jako medium nowozytnych konfesjonalizacji’, in Sztuka i
dialog wynan w XVI i XVII wieku..., pp. 51-73; Jens M. Baumgarten, Konfession, Bild und
Macht. Visualisierung als katholische Herrschafts- und Disziplinierungskonzept in Rom und im
habsburgischen Schlesien (1560-1740). Tezd de doctorat Universitatea din Hamburg,
Hamburg, 2002.

72 Acest lucru a devenit evident la prima conferintd a proiectului de la GWZO intitulata
»Culturi ale pietatii iezuite in Europa est centrald (1570-1700)" pe care Anna Ohlidal si
Stefan Samerski au organizat-o la Leipzig in ianuarie 17-18, 2003. Vezi raportul extins
realizat de Matthias Pohlig, ‘Frommigkeitskulturen der Jesuiten in Ostmitteleuropa
zwischen 1570 und 1700. Methodische Uberlegungen im Anschluf8 an eine Tagung’ in
URL: http://hsozkult.geschichte hu-berlin.de/tagungsberichte/id=174 (ultima data
accesat in 10 August 10, 2003). Rezultatele acestei conferinte au fost publicate de Anna
Ohlidal, Stefan Samerski eds., Jesuitische Frommigkeits-kulturen. Konfessionelle Interaktion in
Ostmitteleuropa 1570-1700 (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2006).
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centrald, aceste ,pete albe”,”> a cdror existentd este sustinuta de criticii
paradigmei confesionalizdrii, au intdietate in ceea ce priveste interesul
istoriografic.

73 Termenul este folosit de Ute Lotz-Heumann, “The Concept of ,Confessionalization'...’,
p.114.



Principatul Transilvaniei in Epoca Confesionala
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The Principality of Transylvania in the Confessional Period The study
analyzes some of the core arguments behind the concept of
confessionalization, within the Roman-German Empire and also beyond
its borders. Also discussed are the objections raised against this
theoretical model that deals with early modern governance and society.
In this context, the study examines the response of the Transylvanian
state to the issue of religious diversity in the late decades of the 16th
century, investigating the extent to which—during the early 17t
century, at the time of the Calvinist princes—the rising authority and
the influence of the Reformed Church may be seen as a process of
confessionalization occurring in Transylvania. The conclusions of the
study indicate that the process of a late Reformed confessionalization of
Transylvanian society involved a lot more than just the definition of a
clear religious identity for the Reformed Church, and that it was driven
by more than just political forces. The outcome of the Reformed
cooperation between Church and the political authorities, in the early
17t century, presents us with a Transylvanian Calvinist version of the
model of early modern confessionalization.

Keywords: Confessionalization, Calvinism, Early Modern Epoch, Central
and Eastern Europe, Transylvania

Ideea ca statele si societdtile din Europa modernd timpurie au
parcurs un proces de confesionalizare a oferit istoricilor un model valoros,
care ii ajutd sa reflecteze la relatia dintre puterea statului si uniformitatea
religioasd pe parcursul secolelor 16 si 17. Acest studiu va urmari cateva
dintre argumentele cheie din spatele notiunii de confesionalizare in
interiorul Imperiului Romano-German si in afara granitelor acestuia si va
reflecta la unele dintre criticile aduse acestui model referitor la guvernarea si
societatea modernd timpurie. Studiul va discuta apoi, in acest context,
raspunsul statului transilvanean fata de diversitatea religioasa in deceniile
mai tarzii ale secolului al XVI-lea si va lua in considerare gradul in care
autoritatea in dezvoltare si influenta Bisericii Reformate in epoca principilor
calvini, la inceputul secolului al XVII-lea, poate fi echivalatd cu un proces de
confesionalizare in Transilvania.
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Relatia dintre autoritatea statului si biserici in urma Reformei
europene este un subiect central pentru istoricii care se ocupa de secolul al
XVI-lea si al XVII-lea. Disolutia unitatii institutionale a bisericii apusene a
dus la o perioadd de intensa instabilitate in toate societatile continentului
european. Autoritatea de stat in cele mai multe teritorii a cautat sa sustina
ortodoxia unei anumite biserici si a scos in afara legii adeptii unor religii
alternative. Aproape pretutindeni combinatia dintre autoritatile statului si
clerul oficial a fost, in timp, capabild sa castige sprijinul majoritatii popu-
latiei care trdia in acel teritoriu. Cu toate acestea, drepturi legale au fost
cateodatd acordate unor religii minoritare. Coroana francezd, de exemplu, in
timpul unei perioade indelungate de conflict religios si civil, a emis edicte
care ofereau drepturi religioase calvinilor. In timp ce incercirile timpurii de
a oferi o structurd legald care concedau libertati limitate hughenotilor au
esuat in a pune capat volentei politice si civile, Edictul de la Nantes din 1598
a fost parte vitald in restaurarea stabilitdtii in societatea franceza.!l In
Imperiu, principii teritoriali au castigat dreptul, dupa 1555, de a decide daca
doreau s se alature taberei evanghelice, ceea ce ducea in teorie la separarea
sociald si fizicd a catolicilor de luterani. De-a lungul Imperiului, conducatorii
seculari lucrau in tandem cu elita clericald locald pentru a se asigura ca
religia principelui era intr-adevar religia statului. Aceasta combinatie de
putere statald si clericald a cdutat sa obtina loialitatea poporului atat fata de
conducdtorul secular cat si fata de biserica acestuia. Aceastd aliantd intre
principi si cler parea adesea sa le fie beneficd ambelor pdrti. Autoritatea
principelui era sprijinitd de biserica pe care o alesese, in timp ce biserica
castiga dreptul exclusiv de a oficia in libertate, avea un monopol asupra
educatiei si primea venituri din teritoriu. Cu toate cad Biserica Reformata a
ramas in mod oficial in afara intelegerii de la Augsburg, in teritoriile care au
trecut prin cea de “a doua Reforma” in a doua jumatate a secolului al XVI-
lea aliante similare au aparut intre principii calvini si cler.?

A doua jumadtate a secolului al XVI-lea a fost astfel descrisa drept
epoca confesionald a Imperiului, cand interesele catolicilor, luteranilor si
reformatilor au dominat diferitele teritorii, tinzand sa excluda alte biserici.
Un numar de istorici au identificat aceasta perioadd nu doar drept una a
confesionalismului, ci drept una a confesionalizarii, indicand ca teritoriile
imperiale nu erau doar pictate intr-o anumitd nuanta confesionald, ci si ca
puterea statald era primul beneficiar al acestor aliante dintre cler si principi.

1 Robert J. Knecht, The French Wars of Religion (London: Longman, 1989). Mark
Greengrass, France in the Age of Henri IV: The struggle for stability (2nd ed.), (London:
Longman, 1995).

2 Michael Hughes, Early Modern Germany, 1477-1806 (Basingstoke: Macmillan, 1992), 61-85.
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Acest model sugereaza ca institutiile si ierarhiile bisericilor confesionale s-au
aliat cu birocratiile statelor pentru a implementa uniformitatea religioasa si
disciplina sociald printre supusii lor si cd aceastd cooperare avantaja in mod
particular puterea statala teritoriald. In opinia lui Wolfgang Reinhard, proce-
sul confesionalizarii poate fi identificat in procesele paralele din teritoriile
calvine, luterane si catolice. In fiecare zons, majoritdtile confesionale au
folosit tactici similare pentru a-si stabili pozitia hegemonica: institutiile
educationale, propaganda tiparitd, cenzura aplicata literaturii produse de
alte grupuri si folosirea unor tehnici de disciplinare in comunitatile locale.
Reinhard sugereaza de asemenea ca aceastd alianta a adus avantaje cheie
conducdtorilor deoarece identitatea teritorialad era intdritd, granitele au fost
inchise, bisericile si-au pierdut autonomia si modele de disciplinare sociala
au fost impuse oamenilor obisnuiti. Reinhard a ajuns la concluzia ca statul
absolutist timpuriu in mod explicit intolerant “considera in mod corect
aceastd intolerantd fundamentul puterii lui” 3

Heinz Schilling a argumentat si el in favoarea unor procese paralele
ale confesionalizdrii catolice, luterane si reformate in Imperiu, in loc de a se
gandi la procese separate ale Contra-Reformei, ortodoxiei luterane si a celei
de a doua Reforme. Schilling a sugerat ca pozitiile teologice diferite ale celor
trei confesiuni s-au stabilizat intre anii 1540 si 1560 si c&, din anii 1570, cele
trei confesiuni s-au confruntat din ce in ce mai mult in diferite localitati.
Apoi, intre anii 1580 si anii 1620, confesionalizarea a atins punctul ei culmi-
nant cu un control polarizat exercitat de cele trei blocuri confesionale asupra
unor teritorii distincte de-a lungul Imperiului. Dupa parerea lui Schilling,
statele si bisericile catolice, luterane si reformate s-au combinat ca sa
regularizeze viata religioasd, au suprimat toate confesiunile alternative si
formele de religiozitate traditionald si au introdus forme mai standardizate
ale experientei religioase.* Conducdtorii au castigat si autoritate fiind
sacralizati de clericii lor, ceea ce a intdrit pretentiile lor la puterea suverana.
Intr-adevar, Schilling a argumentat ca construirea statului modern timpuriu
a fost un proces care a vazut monarhii strdduindu-se nu doar pentru
obtinerea monopolului asupra fortei militare si pentru venituri mai mari din

3 Wolfgang Reinhard, ‘Reformation, Counter-Reformation and the Early Modern State. A
Reassessment’, Catholic Historical Review 75 (1989), 383-404, 384. Wolfgang Reinhard,
‘Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer Theorie des konfesionellen
Zeitaltern’, Zeitschrift fiir Historische Forschung 10 (1983), 257-77.

4 Heinz Schilling, Civic Calvinism in Northwestern Germany and the Netherlands. Sixteenth to
Nineteenth Centuries (Kirksville [MO]: Sixteenth Century Journal Publishers, 1991). Heinz
Schilling, “The Reformation and the rise of the early modern state’ in Luther and the
Modern State in Germany, ed. James D. Tracy (Kirksville [MO]: Sixteenth Century Journal
Publishers, 1986).
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impozite, ci si pentru o integrare mai stransa a statului cu societatea
obtinuta prin confesionalizare si o largire a activitatilor statului inspre zone
cum ar fi educatia si caritatea.>

Acest model al confesionalizdrii in Imperiu, de la Pacea de la
Augsburg la izbucnirea Razboiului de 30 de ani, s-a confruntat cu o oarecare
opozitie. In special unii istorici au afirmat importanta relativa a angajarii
comunitdtilor locale in structurile statale si bisericesti. S-a spus, de catre
Heinrich Schmidt, ca focalizarea asupra statului care sta in centrul mode-
lului confesionalizarii duce la o imagine de sus in jos asupra puterii in
societatea moderna timpurie si nu permite ca comunitatile sa preia initiativa
in programe de auto-reglementare si disciplinare. Pentru Schmidt, confesio-
nalizarea trebuie sd fie recunoscutd ca fiind, in mai mare masurd un proiect
comunitar si mai putin dependentd de idei referitoare la rolul statului si
impunerea unei discipline sociale in interesul modernizdrii statului.®
Oamenii obisnuiti, in mod sigur nu erau punctul central al modelului lui
Schilling referitor la interactiunea intre institutii religioase si birocratii ale
statului. Supusii statelor imperiale sunt descrisi ca fiind victime pasive ale
autoritdtii legale princiare, ale indoctrindrii religioase si ale sanctiunilor
spirituale ale confesiunilor oficiale. Loialitatea religioasa si politicd a genera-
tiilor care fusesera educate si care isi desfasurau viata devotionald in Imperiu
intre 1555 si 1620 erau, cu voie sau fdrd voie afectate de procesul confesio-
nalizdrii. Angajarea indivizilor fatd de religie nu este tratatd in aceastd
evaluare drept o categorie autonoma a experientei, ci este mai degraba
plasata ferm in sfera relatiilor sociale, politice si economice. Pericolul acestei
analize este ca semnificatia ideilor religioase sd ajunga sa fie vazuta ca fiind
importanta doar pentru un centru confesional devotat, in timp ce majorita-
tea oamenilor de rand permit ca identitatea lor confesionald sa oscileze in
functie de conditiile politice si sociale diferite.

S-a remarcat de asemenea cd, In unele zone cu o mobilitate sociala
ridicatd, cu loialitati politice incerte sau cu minoritati substantiale de imigranti
sau refugiati, identitdtile religioase neoficiale erau sustinute de catre comu-
nitdtile locale din imperiu. Michael Driedger si-a pus problema de ce comu-
nitdtile menonite de refugiati din Térile de Jos care s-au stabilit la Hamburg
au evitat si devina victimele confesionalizarii luterane. In fata unor atacuri

5 ‘Die Unterschiede zwischen der katholischen, lutherischen und calvinistischen
Konfessionalisierung waren kontingenter, nicht essentieller Art: alle drei forderten den
frithabsolutischen, territorialen Fiirstenstaat.”; Heinz Schilling, ‘Die Konfessionalisierung
im Reich. Religitser und gesellschaftlicher Wandel in Deutschland zwischen 1555 und
1620, Historische Zeitschrift 246 (1988), 1-45, 38.

6 Heinrich Richard Schmidt, ‘Sozialdisziplinierung? Ein Plidoyer fiir das Ende des
Etatismus in der Konfessionalisierungsforschung’, Historische Zeitschrift 265 (1997), 639-82.
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polemice periodice de citre clerul luteran al orasului impotriva credintelor
menonitilor, conducerea bisericii menonite a pus la dispozitia credinciosilor
afirmatii clare despre credinta lor. Ei au apdrat de asemenea granitele sociale
din jurul comunitatii lor si au oferit sfaturi pragmatice asupra modului in
care menonitii trebuiau sa isi mentind comportamentul distinct in probleme
cum ar fi non-violenta sau refuzul de a depune jurdamant. O comunitate de
refugiati straini era mult mai susceptibild decat alte minoritati religioase sa
aibd o proportie ridicatd de membri care raméaneau hotdrati sa combata
fortele care le diluau identitatea religioasa si sociald. Mai mult, menonitii au
beneficiat in urma diviziunilor din cadrul comunitdtii luterane intre pietisti
si non-pietisti. Driedger a ajuns la concluzia cd discutia sa referitoare la
Hamburg sugereaza ca confesionalismul si confesionalizarea ar trebui sa fie
considerate doar o formare a identitatii religioase, fard o nevoie de a sublinia
o aliantd confesionalizatoare intre conducatorii seculari ai orasului si
conducatorii bisericii luterane.”

Notiunea confesionalizarii ca o unealta folositoare pentru intelege-
rea relatiei dintre puterea de stat si biserici a fost de asemenea testatd pentru
comunitdti religioase din afara Imperiului. De exemplu, studiul lui Gregory
Hanlon despre Aquitania in timpul secolului al XVII-lea a examinat modul
in care catolicii si hughenotii in societati locale au invatat sa co-existe. Cu
toate acestea, Hanlon a sustinut cd o astfel de coabitare a tins in fapt sa duca
la un declin al comunitatii minoritare hughenote. Aceasta forma ,slaba” a
confesionalizdrii catolice nu se baza pe prescriptii legale sau pe sanctiuni
oficiale impotriva calvinilor, cu toate cd monarhia era in fapt hotdrata sa
restaureze uniformitatea religioasa a Frantei. Confesionalizarea, sugereaza
Hanlon, ar trebui prin urmare sa fie vazutd ca un proces in urma caruia s-au
ridicat baricade in jurul fiecarui grup religios. Conducatorii bisericii calvine
au incercat cu mare anxietate si mentind diferentele dintre credintele si
comportamentul comunitatilor proprii si cele ale vecinilor lor catolici si au
prevenit comunitatea impotriva unei interactiuni sociale prea intense cu
catolicii locului. Mai exista si preocuparea, printre conducatorii bisericii
reformate din orasele Aquitaniei referitoare la casatoriile mixte cu membrii
ai comunitatii catolice majoritare care puteau sa slabeasca biserica reforma-
td. Cu toate acestea, granitele sociale dintre comunitati nu puteau fi securi-
zate si, alaturi de presiunea catolicd si de persuasiune cuplata cu apelul de a
se aldtura religiei regelui, de-a lungul secolului al XVII-lea casdtoriile mixte
si atractia integrarii sociale in directia dominanta a vietii comunitare a
actionat in detrimentul comunitatilor calvine minoritare. Astfel, Hanlon a

7 Michael D. Driedger, Obedient Heretics. Mennonite identities in Lutheran Hamburg and
Altona during the confessional age (Aldershot: Ashgate, 2002).
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constatat cd loialitatea fata de cauza hughenotd putea fi subminata fatal, mai
ales odata ce un punct maxim fusese atins in demografia religioasa localda.8

La est de Imperiu, in teritoriile fostului regat maghiar, monarhi
catolici Habsburgi se confruntau in secolul al XVI-lea cu puterea bine
stabilita a starilor. Multi nobili maghiari care se aldturasera uneia dintre
bisericile protestante o fdcuserd, macar partial, pentru a-si face explicitd
dorinta de a opri monarhul in efortul lui de a castiga o putere politica
absolutd. Din prima parte a secolului al XVII-lea monarhii au lucrat cu
ierarhia catolica pentru a impune catolicismul Contra-Reformei si au incer-
cat sd-si augmenteze autoritatea regald. Acest model tarziu al absolutis-
mului confesional catolic oferd o naratiune diferitd referitoare la modul in
care religiile alternative si stdrile nobiliare au pierdut puterea de stat. De-a
lungul monarhiei Habsburgilor, nobilii protestanti au fost capabili sa castige
drepturi legale de a-si exersa religia in perioada de criza a dinastiei, in anii
1600. Incercirile de a impune catolicismul si suveranitatea Habsburgilor in
Ungaria si Transilvania a avut un efect negativ in 1604 in contextul revoltei
nobiliare conduse de Istvan Bocskai. Termenii pacii de la Viena, incheiata
intre Bocskai si Rudolf II in iunie 1606 au extins exercitiul liber al religiei in
Ungaria Regald inspre nobilime, orasele regale si garnizoanele militare si a
stabilit drepturile, atat a bisericilor luterane cat si reformate de a-si regle-
menta treburile proprii. Castigurile protestantilor maghiari prin pacea de la
Viena trebuiau totusi sa fie ratificate de cdtre dieta maghiara. In 1608 nobilii
protestanti au profitat de lupta dintre fratii Habsburg, Rudolf si Matthias,
pentru controlul Boemiei si al Ungariei si, in schimbul sprijinului acordat lui
Matthias, au castigat ratificarea pacii de la Viena.?

Cu toate acestea, un proces al confesionalizarii catolice, cel putin in
forma sa ,slaba” a cdutat cu oarecare succes sd recupereze loialitatea
magnatilor si a nobililor din Ungaria Regald in timpul deceniilor timpurii
ale secolului al XVII-lea. Acest efort de a converti nobilii la catolicism a fost
urmarit initial prin discutii si predicd, prin institutii educationale si prin
oferta de titluri ereditare si functii regale. Mai tarziu, coroana a incercat sa
submineze baza legald a drepturilor protestantilor de a-si exercita religia si

8 Gregory Hanlon, Confession and community in seventeenth-century France. Catholic and
Protestant coexistence in Aquitaine (Philadelphia [PA]: Univ. of Pennsylvania Press, 1993).

9 Laszl6 Makkai, 'Istvan Bocskai's Insurrectionary Army' in From Hunyadi to Réakdczi. War
and Society in Late Medieval and Early Modern Hungary, eds Janos M. Bak, Béla Kiraly
(Brooklyn [MA]: Brooklyn College Press, 1982), 275-97. Kalman Benda, 'Habsburg
absolutism and the resistance of the Hungarian estates in the sixteenth and seventeenth
centuries' in Crown, church and estates. Central European politics in the sixteenth and
seventeenth centuries, eds Robert J. W. Evans, Trevor V. Thomas (London: Macmillan,
1991), 123-8.



Principatul Transilvaniei in Epoca Confesionald 65

de a restrictiona liberul exercitiu al protestantismului. De pe pozitia curtii
Habsburgilor, protestantismul de toate nuantele a inceput sa fie tot mai
mult echivalat cu rebeliunea. In timp ce recuperarea catolici a fost prin
urmare vazuta ca un element vital al politicii Habsburgilor, daca si de cand
sprijinul acordat de curte Contra-Reformei catolice a ajutat puterea
Habsburgilor in Ungaria rdméne o problemd deschisda unor dezbateri
atente.10

In principatul Transilvaniei, celilalt stat succesor crestin al regatului
medieval maghiar, dieta a rdspuns in fata distrugerii uniformitatii religioase
cu o serie de legi care stabileau drepturile a trei noi religii de a celebra
serviciul divin in liberate; bisericile luterand, reformata si anti-trinitariana.
Aceste legi aveau drept obiective centrale de a evita folosirea fortei pentru a
determina indivizii sd opteze pentru o anumitd credintd si de a preveni
violenta intre cei de religii diferite. In 1556 proprietatea bisericii a fost
preluatd pentru binele statului, ceea ce s-a dovedit a fi o piedica conside-
rabild pentru orice tentativd serioasd de recuperare catolica. In aprilie 1558,
luteranii din tot principatul au primit drepturi egale aldturi de biserica
catolica, in timp ce o sectd numitd sacramentarieni a fost scoasd in afara
legii.l’ Cu toate acestea, in iunie 1564 dieta, actionand “in numele pacii
regatului”, a oferit dreptul de a exercita religia aleasad sasilor, luterani,
vorbitori de germanad si unei biserici a maghiarilor (calvini sau reformati).
Ambelor parti li s-a permis sd introduca credinta proprie numai acolo unde
localnicii au acceptat predicile lor, iar in cazurile in care un pastor reformat
elimina un predicator luteran nu se permitea un comportament ofensator
sau bataia de joc.12

Drepturile legale acordate, in primul rand luteranilor si apoi
calvinilor, reflectau numarul tot mai mare de protestanti printre natiunile
politice din dieta Transilvaniei. In mod egal pribusirea numarului de
catolici in dietd a dus la decizia din 1566 de a expulza din Transilvania toti
clericii care nu vroiau sd se converteascd de la ,invataturile Papei’.!3
Echilibrul fortelor confesionale din dietd s-a deplasat din nou la sfarsitul

10 Robert J. W. Evans, The Making of the Habsburg Monarchy, 1550-1700: an interpretation
(Oxford: Clarendon, 1979). Marta Fata, Ungarn, das Reich, der Stephanskrone, im Zeitalter der
Reformation und Konfessionalisierung. Multiethnizitit, Land und Konfession 1500 bis 1700
(Miinster: Aschendorff, 2000).

11 Sandor Szilagyi (ed.), Monumenta Comitialia Regni Transylvaniae. Erdélyi Orszaggytilési
Emlékek. Magyar Torténelmi Emlékek Harmadik Osztily (21 vols) (Budapest: Magyar
Tudomanyos Akadémia, 1875-1898), vol. 2 (1877), 93 (hereafter EOE). Vezi si Mihaly
Zsilinszky, A magyar orsziggyiilések valldsiigyi targyaldsai a reformdtiotol kezdve (Budapest,
1880).

12 EOE 2 (1877), 231-2.

13 EOE 2 (1877), 302-3.
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anilor 1560 odata cu raspandirea anti-trinitarianismului printre vorbitorii de
maghiard. Cu toate cd anti-trinitarienii nu erau numiti in mod specific de
rezolutia emisa la Turda (Torda) in 1568, in fapt aceasta lege extindea
drepturile acordate si asupra predicatorilor unitarieni. Dieta decisese ca
Pastorii sa predice pretutindeni si sa proclame evanghelia in conformitate cu
propria lor intelegere si dacd comunitatea lor era dispusa sa accepte acest
lucru, bine, daca nu, atunci nimeni nu putea sa fie obligat prin forta daca
spiritul lor nu si-a gdsit pacea, ci sa fie retinut un pastor ale carui invataturi
erau pe placul comunitatii. Prin urmare, nimeni sd nu faca rau superinten-
dentului sau pastorului, sau sa fie abuziv cu cineva din cauza religiei lor, in
conformitate cu legile precedente si nimanui nu i se permite sa ameninte sau
sa incarcereze sau sd lipseasca pe cineva de pozitia lor din cauza invata-
turilor lor, pentru ca credinta este un dar de la D-zeu care vine din ascultare,
ascultarea cuvantului lui D-zeu.4

Aceastd rezolutie nu oferea drepturi preotilor catolicili si ortodocsi
care se presupunea cd nu vor predica evanghelia, in timp ce alti pastori care
primisera credinta de la D-zeu in conformitate cu intelegerea pe care ei o
aveau asupra Bibliei au primit intreaga protectie a legii.1>

Pana la sfarsitul anilor 1560 principiile cheie ale intelegerii religioase
transilvanene fusesera stabilite. Orice comportament care insulta religia
altora sau care putea sd duca la dezordine publicd a fost scos in afara legii,
cladirile bisericii apartineau grupului confesional care primise sprijinul
majoritar in fiecare parohie, bisericile urmau sa fie folosite in comun in mod
pasnic de comunitati diferite atunci cand era necesar, iar convertirile fortate
erau interzise. Chiar si proprietarilor de pamant cu dreptul de a alege
pastorii din parohii nu li se permitea sd introducd un pastor de religie
diferita fatd de cea a comunitatii locale. Cu toate acestea, in practicd, mode-
lele de loialitate religioasa continuau sa reflecte puterea sociald si drepturile
de patrronaj ale elitei privilegiate, fie cd acestia erau nobili maghiari, oraseni
sasi sau nobili secui.

In anii 1570, exista o preocupare crescanda de a stabili in mod clar
limitele libertatii clerului de a predica in conformitate cu constiinta proprie.

14" mindon helyokoén az prédikatorok az evangéliomot prédikaljak, hirdessék, kiki az 6
értelme szerént, és az kozség ha venni akarja, j6, ha nem penig senki kénszeritéssel ne
kénszeritse az 6 lelke azon meg nem nytgodvén, de oly prédikatort tarthasson, az kinek
tanitdsa 6 nekic tetszik. Ezért penig senki az superintendensok kozil, se egyebek az
prédikatorokat meg ne banthassa, ne szidalmaztassék senki az religidért senkitél, az
elébbi constitutiok szerént, és nem engedtetik ez senkinek, hogy senkit fogsaggal, avagy
helyébdl valé privalassal fenydgesson az tanitdsért, mert az hit istennek ajandéka, ez
hallasbél 1észon, mely hallas istennek igéje altal vagyon.'; EOE 2 (1877), 343.

15 EOE 2 (1877), 354.
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In mod particular, pastorii anti-trinitarieni care incepusera sd se indoiasca
de divinitatea lui Christos erau tinta legilor impotriva predicatorilor care
practicau un ,exces criminal’.’® Unele restrictii au fost impuse si asupra
libertatilor bisericii anti-trinitariene in anii 1570 in ceea ce priveste locali-
zarea sinoadelor si a vizitatiilor din parohii. in 1572, sub un nou voievod
catolic, Istvan Bathory, dieta a votat o lege strictda impotriva inovatiilor
doctrinare printre adeptii celor trei religii legale.l” Perioada din timpul
principilor Bathory a fost martora unor incerciri de a reinvia catolicismul
transilvanean si de a stabili drepturi pentru clerul catolic din principat. In
1579, iezuitilor li s-a permis sd predea in unele locuri stabilite anterior pe
teritoriul Transilvaniei, cu toate cd munca lor era supusd unor intruziuni
frecvente din partea stirilor si ei au fost expulzati din principat in 1588.18 In
1581, partial ca un mod de a impiedica nobilii catolici de a folosi drepturile
lor de patronaj pentru a restaura preotii in parohii, dieta a fost de acord cu
principiul ca majoritatea confesionald locald sa obtind dreptul exclusiv de a
folosi cladirea bisericii si de a oficia serviciul divin.19

La cumpana secolelor, sistemul religios transilvanean era amenintat
de instablitatea poilitca a regiunii in timpul razboiului de 15 ani. Zsigmond
Bathory a sustinut o politicd pro Habsburgd in timpul conflictului si a
acceptat o aliantd cu Rudolf in ianuarie 1595. In aprilie 1595 dieta a ratificat
aceastd intelegere si a proclamat ca in Transilvania religiile recepte, adica,
catolicismul, luteranismul, calvinismul si arianismul pot sd fie observate in
libertate pretutindeni?® Amenintarea unei ocupatii Habsburgice in
Transilvania si a impunerii catolicismului in aceastd regiune era, asa cum
am vazut distrusa de rebelinuea lui Bocskai. Bocskai a fost ales principele
Transilvaniei in septembrie 1605 si tratatele de pace semnate in 1606 intre
Bocskai si Rudolf si intre Habsburgi si otomani au asigurat autonomia
Transilvaniei si sistemul religios al principatului.

Legile Transilvaniei in ceea ce priveste religia au mentinut o nuanta
anticatolica pana in secolul al XVII-lea si iezuitii au fost expulzati din nou
din principat in 1607, 1610 si 1653. Cu toate cd, in mai 1597, Zsigmond

16 ' _ha valamely minister criminalis excessusba talaltatik azt a superintendens
megitélhesse, minden functiojatél privalhassa, az utin ez orszagbol ki 6zettessék.'; EOE 2
(1877), 374.

17 EOE 2 (1877), 528.

18 EOE 3 (1877), 238-240.

19 EOE 3 (1877),157, 203, 213.

20 'Az mi a religio dolgat nézi, végeztiik orszagul hogy az recepta religiok, tudniillik
catholica sive romana, lutherana, calvinistica et ariana libere mindeniitt megtarthassanak’;
EOE 3 (1877), 472. David Daniel, 'The Fifteen Years' War and the Protestant responses to
Habsburg absolutism in Hungary', East Central Europe 8 (1981), 38-51.
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Bathory restaurase un episcop catolic la Alba Iulia (Gyulafehérvar), aceasta
numire a durat doar pand cand episcopul a fost expulzat de cdtre dietd in
ianuarie 1601. Biserica catolica a fost lipsitd dupa aceea de un episcop, cu
toate cd Habsburgii au numit candidati pe postul de vicar care sa
supravegheze biserica transilvaneand.?! Toti principii alesi sd conduca
Transilvania, pana in 1691 au fost de acord sa sustind statutul constitutional
al celor patru religii recepte. Approbatae Constitutiones din 1653, care a oferit
un sumar al legilor obisnuite a declarat din nou libertatea celor patru religii
recepte, a scos in afara legii inovatiile doctrinare si, mai ales sabatarianismul
iudaizant si a recunoscut vicarul catolic si superintendentii bisericilor lutera-
ne, reformate si anti-trinitariene. lezuitii au fost exclusi din nou din
principat in timp ce biserica ortodoxd a roméanilor a fost recunoscuta.
Dreptul majoritatii locale de a decide forma religioasa adoptatd in fiecare
localitate a fost sustinut si nobilii au fost preveniti sa nu incerce sa impuna
un pastor de o altd religie unor enoriasi recalcitranti.??

Aceastd intelegere privind drepturile celor patru religii recepte a
fost un compromis politic obtinut cu greu, atins in ultimele decenii ale
secolului al XVI-lea. Legile votate de dieta reflectau puterile si caracterul
conduciétorilor alesi ai Transilvaniei, structura dietei, diversitatea sociala a
elitei conducdtoare si rdaspandirea mai multor nuante ale Reformei in
principat. In fata amenintarii si a realitatii avansului Otoman si Habsburg in
teritoriul Transilvaniei in timpul secolului al XVI-lea, natiunile politice
reprezentate in dieta au facut niste calcule pragmatice. Pentru a impiedica
implozia principatului era potrivit sa evite problema diferentelor religioase
in randul elitei domestice. Interesele vitale ale securitatii statului au incura-
jat, prin urmare, incercdrile de a acomoda diviziunile religioase din cadrul
principatului Transilvaniei. Aceastd intelegere a incurajat in timp un
echilibru predominant pasnic intre lolialitatea oamenilor obisnuiti fata de
propria lor confesiune si o acceptare sociald larg rdaspandita a diferentei
religioase in regiuni, orase, vecinatati si chiar in familii.3

21 Vencel Bir6, Bethlen Gdbor és az erdélyi katholicizmus (Kolozsvar, 1929). A. Jakab, 'Az
erdélyi romai katolikus puispoki szék betoltésének vitdja a xvii. szazadban', Erdélyi
Muizeum 49 (1944), 5-20.

22 'Approbatae Constitutiones' in Magyar Térvénytir. 1500-1848 évi erdélyi torvények, eds
Sandor Kolozsvari, Kelemen Ovari, Dezs6 Markus (Budapest, 1900), 'Pars prima'. Article
1/1/2 offered rights to the 'négy recepta, tgymint: Evangelica reformata (vulgo
Calviniana), Lutherana sive Augustana, Romano-Catholica, Unitaria vel Antitrinitaria..., ,
while according to Article 1/1/3 'az olah, vagy gorogok sectajan lévéket, kik pro tempore
szenvedtetnek, usque beneplacitum principum et regnicolarum.'

2 Lajos Racz, 'Vallasi tiirelem erdély- és magyarorszagon', Protestins Szemle (1934), 198-
204. Ludwig Binder, Grundlagen und Formen der Toleranz in Siebenbiirgen bis zur Mitte des
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Situatia internationald delicatd a Transilvaniei si diversitatea reli-
gioasd in interiorul dietei au continuat pand in secolul al XVII-lea sa
furnizeze imperative politice in spatele mentinerii libertatilor celor patru
religii recepte. Cu toate acestea, la inceputul secolului al XVII-lea o bisericd,
cea reformatd, a devenit in mod sigur mai egald decat celelalte. Sub condu-
cerea unei serii de principi calvini, catolicii transilvaneni nu erau capabili sa
obtina o redresare a nemultumirilor lor, in privinta restrictiilor in problema
iezuitilor si absenta unui episcop. Biserica luterand a ramas sigurd pe drep-
turile ei, dar era in general restransa la zonele sasesti vorbitoare de germana.
Biserica anti-trinitariand sau unitariand era, in acest timp, foarte mult afec-
tatd de activitatile principilor si ale clerului reformat. Sub Gabor Bethlen si
principii Rakéczi un parteneriat solid s-a nascut intre curte si conducerea
bisericii reformate. Biserica reformatd a castigat sprijinul activ al principilor
coreligionari pentru a dezvolta centre de educatie, pentru a tipdri texte
religioase, in timp ce clerul sprijinit de curte solicita standarde mai inalte de
disciplind morald si sociald. Pastorii reformati beneficiau de scutiri de taxe
pentru familiile lor dupa razboiul de 15 ani si innobilarea clerului ca ordin din
1629. Pastorii reformati ofereau in schimb un sprijin entuziast pentru
autoritatea princiard din Transilvania, producand texte care ldaudau caracte-
rul si actiunile conductorilor calvini. In continuare, acest articol se va ocupa
de cateva exemple care demonstreazd extinderea si natura acestei colaborari
intre curte si biserica reformatd in deceniile timpurii ale secolului al XVII-lea.

Printre initiativele care au imbunatatit nivelul educatiei in
Transilvania, cea mai semnificativa este infiintarea, de catre Gabor Bethlen a
unei academii la Alba Iulia in 1622. Aceasta academie a dorit sa ridice
standardele educative disponibile in principat si profesori de marca din
Imperiu si din restul Europei au fost adusi sa lucreze la Alba Iulia. Alte
colegii, la Cluj (Kolozsvér) si Sarospatak au beneficiat si ele de patronajul
princiar si nobiliar. Multi studenti reformati de la aceste colegii si de la
Debrecen au fost sprijiniti de principi si de alti patroni sd-si urmeze studiile
la universitdti occidentale protestante. Sute de pastori-studenti au primit
ajutor financiar pentru a petrece o perioada la studii in centre reformate de
invatatura in Imperiu, inainte de razboiul de 30 de ani, pentru ca apoi
studentii sa studieze in Tarile de Jos si in Anglia. Multi dintre acesti pastori
s-au intors in Transilvania dupad ce primiserd o educatie exhaustivd in

17. Jahrhunderts (Cologne-Vienna: Bohlau, 1976). Janos Barcza, 'A vallasi tiirelem elvi
Agnes Varkonyi, 'Pro quite regni- az orszag nyugalméért', Protestins Szemle (1993), 260-77.
Gébor Barta, 'A tolerancia tidrsadalmi gyokerei- Erdély a 16. szdzadban' in Europa.
Balcanica-Danubiana-Carpathica.  Annales 2A, ed. Ambrus Miskolczy (Budapest,
ELTE/RFT: 1995), 102-11.
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dogmaticd calvina si teologie polemica. Prin operele pe care mai tarziu le-au
tradus si le-au publicat au incercat sa rdspandeascd cunoasterea ideilor
Reformei si sa sublinieze erorile altor biserici rivale.4

Un rezultat semnificativ al acestui model educativ pentru clerul
reformat in ortodoxia calvina vestica era acela de a intdri atitudinile fata de
celelalte trei religii legale din principat. Biserica catolica era perceputd nu
doar ca o rivald din interior ci si ca un inamic international. O relatie mai
complicatd s-a dezvoltat cu luteranii, cu unele apeluri ireniene facute in
numele unitdtii protestante aldturi de o rivalitate care continua sa existe si
dispute doctrinare. Existenta unei biserici unitariene in Transilvania a fost
intre timp in mod tot mai accentuat vazuta de cdtre clerul reformat ca un
incident usor jenant in contextul international, avind in vedere intoleranta
complets fati de ideile anti-trinitare printre protestantii occidentali. Intr-
adevar, multe dintre disputatiile sustinute de preotii studenti reformati la
universitati olandeze au detaliat argumentele impotriva unor idei anti-
trinitare si sociniene.?

Pastorii reformati mai importanti care fusesera educati in universi-
tati germane si olandeze au publicat si ei atacuri impotriva anti-trinitarianis-
mului transilvanean. In 1622 lucrarea lui Istvan Milotai Nyilas, Imaginea
Treimii a atacat ideile teologului anti-trinitarian, Gyorgy Enyedi. Cartea era
dedicata lui Gabor Bethlen, pe care Milotai il lduda ca distrugdtor al
idolatriei. Milotai i-a cerut lui Bethlen sa actioneze impotriva anti-trinitarie-
nilor radicali cunoscuti sub numele de sabatarieni. Milotai isi amintea o
discutie care a avut loc la curtea Transilvaniei in 1618 despre rolul lui lisus
in procesul mantuirii, cind Bethlen a fost revoltat de opiniile anti-trinita-
riene dar nu a fost capabil si raspunda acestor afirmatii cu ,rasplata
meritata”. Referindu-se tintit la unitarieni ca eretici arieni si samosatenieni,
Milotai sustinea ca doar slabiciunea politicd a permis anti-trinitarienilor sa
alunece intr-o pozitie recunoscuta institutional in Transilvania, in timp ce
restul lumii crestine ii condamna, pe buna dreptate ca atei.20 Biserica unita-

24 Janos Heltai, 'Adattar a heidelbergi egyetemen 1595-1621 kozott tanult magyarorszagi
diakokrol és partfogoikrol, Orszigos Széchenyi Konyotdr Evkonyve (1980), 243-345. Janos
Heltai, Alvinczi Péter és a heidelbergi peregrinusok (Budapest, Balassi Kiado, 1994). Gyorgy
Gomori, Angol-Magyar kapcsolatok a xvi.-xvii.szdzadban. Irodalomtorténeti Fiizetek (Budapest:
Akadémiai Kiad6, 1989). Graeme Murdock, Calvinism on the Frontier. International
Calvinism and the Reformed Church of Hungary and Transylvania, c. 1600-1660 (Oxford:
Clarendon, 2000).

% Jozsef Pokoly, 'Az erdélyi fejedelemek viszonya a protestans egyhdzakhoz', Protestins
Szemle (1896), 546-61, 608-24.

2 [stvan Milotai Nyilas, Speculum Trinitatis, az az Szent Haromsag egy bizony 6rok Istennek az
Bibliaban az sido bolcseknek es az patereknek tanu-bizonysag-tetelekben, ... valo tekintetes maga ki
mutatasa, mellyekbol mint valami egyenessen mutato aczel tiikorbol ismerhetni es nyilvan megh
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riand a inceput in curdnd sa simta impactul presiunii reformate in diverse
regiuni de-a lungul principatului. Superintendentul reformat Janos Kesertii
Dajka a initiat actiuni puternice impotriva bisericilor unitariene din Trei
Scaune (Haromszék), o regiune din sud-estul Transilvaniei. In 1619, Kesertii
a vizitat congregatii in aceastd regiune, insotit de 300 de soldati, si a
chestionat enoriagii despre credinta in Treime. Acolo unde Kesertii si
soldatii sdi au primit raspunsul pozitiv pe care il asteptau, pastorul local era
obligat s accepte confesiunea reformatd sau era inlocuit de un trinitarian de
incredere. Pana in 1622, campania lui Kesertii a dus la expulzarea a 60 de
pastori unitarieni din parohiile lor din aceasta regiune.?”

lerarhia clericald reformata s-a plans curtii, de nenumarate ori, in
legaturd cu presupusa raspandire a sabatarianismului printre anti-trinita-
rieni. In perioada anilor 1630 sinodul Transilvaniei a sugerat s& fie trimisi
comisari sa asculte acuzatiile in legatura cu serviciul religios de tip iudaic
care se tinea vinerea de catre sabatarieni si au solicitat actiuni impotriva
acestei secte condamnate si proscrise, pe care principele nu era obligat sa o
tolereze.?8 Din moment ce sabatarienii in general se declarau a fi membri ai
bisericii unitariene, pastorii reformati puteau sa sustind ca si unitarienii erau
vinovati de incilcarea legii din 1572 impotriva inovatiilor doctrinale. In 1638
dieta a redactat un set de cerinte la Dej (Dés) ca un nou catehism unitarian
sa fie redactat, sub supervizarea atentd a unui superintendent reformat, care
acceptase adorarea lui lisus ca D-zeu. Dieta a decis cd biserica unitariand ar
trebui sd castige aprobarea principelui inainte ca lucrarile anti-trinitariene sa
poatd fi publicate. Sute de indivizi care nu au acceptat acest anti-trinitaria-
nism adorantist au fost pusi sub acuzatie. Pentru cei care au fost intemnitati
pentru credinta lor, eliberarea era permisa doar conditionat de supunerea
fata de articolele credintei reformate.?

In 1645 superintendentul transilvinean Istvan Geleji Katona a atacat
din nou secta periculoasa a sabatarienilor. Apararea lui Geleji a cunoasterii
secrete si divine a Treimii considera ca anti-trinitarianismul transilvanean isi

[SY/AN

gdsise forma , perfect completa” in ateism si tendinte iudaizante. Geleji a

lathatni az Szent Haromsag egy Istent Enyedi Gydrgynek is kdromlo kdnyuve... meg hamisittatot
(Debrecen, 1622). Robert Dan, ‘Simon Péchi and Sabbatarianism' in Socinianism and its role
in the culture of the xvi-th to xviii-th centuries, ed. Lech Szczucki (Warsaw: Polish Academy
of Sciences, 1983), 53-7.

27 Istvan Juhasz, A székelyfoldi reformitus egyhdzmegyék (Kolozsvar, 1947), 49.

2 Jozsef Koncz, 'Az erdélyi ev. ref. egyhdz vallassérelmei 1631-ben, beterjesztve 1. Rdkoczi
Gyorgy fejedelemhez orvoslas végett', Erdélyi Protestins Kdzlony (1882), 380-1, 396, 422-3.
Samuel Kohn, A szombatosok: torténetiik, dogmathikdjuk és irodalmok (Budapest, 1890).

2 Sandor Szildgyi, B. Orban, 'Az unitiriusok 1638-diki tildoztetéseinek s a deési
complanationak torténetéhez', Keresztény Maguetd 9 (1874), 150-62. Péter Bod, Historia
Hungarorum Ecclesiastica (3 vols), (Leiden, 1888-90), vol. 3 (1890), 303-4.
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argumentat cd folosirea numelui unitarian era prin definitie in contradictie
cu o reliegie adorantistd si cd, prin urmare, nu cddea in limitele religiei anti-
trinitariene, o religie “binara” cum o numea Geleji, care primise un statut
constitutional. Geleji rationa cd, daca ei ar fi fost unitarieni adevarati, ei nu
ar trebui sa-1 adore pe Christos si din acest motiv ei nu fac parte din religiile
recepte si nu au drepturi valabile de a exercita aceasta religie.3? Pe parcursul
secolului al XVII-lea, scriitori reformati au atacat in mod repetat credintele
anti-trinitariene, s-au indoit de statutul legal al bisericii unitariene, iar in
1638 ierarhia reformata a lucrat impreund cu principele si dieta pentru a
modifica doctrinele bisericii unitariene si pentru a limita publicatiile anti-
trinitariene. Exista de asemenea sprijin princiar pentru atacul reformat
impotriva centrului anti-trinitarian de la Cluj. Cand Gabor Bethlen a inceput
munca de reconstruire a bisericii de pe strada Farkas (actuala strada
Koggélniceanu), el a donat-o comunitatii reformate, pe atunci foarte restran-
se, a orasului. Congregatia reformata de la Cluj a crescut ca numar si, pana
in 1638, reprezentantii reformatilor au reusit sa castige teren in consiliul
municipal. In 1656, Gyorgy II Rakéczi a ajutat dezvoltarea bisericilor
reformate din oras si a scolii si pana la sfarsitul secolului al XVII-lea existau
patru congregatii reformate la Cluj.!

Superintendentii reformati transilvaneni, capelanii curtii si conduca-
torii clerului au incurajat principii nu numai sa construiasca scoli si acade-
mii, sd sprijine predica adevarata si sa actioneze impotriva falsei religii, ci si
sa mentind standarde inalte in domeniul disciplinei morale pe teritoriul
principatului. De exemplu, in 1619, in districtul Cetatea de Balta
(Kukillgvér), sinodul reformat i-a cerut lui Bethlen sd ofere o conducere
morald puternica prin stabilirea unor standarde inalte de comportament la
curte si a cerut principelui sd inceapd o perioadd de penitenta nationala.
Sinodul Reformat a solicitat ca transilvanenii sa fie incurajati sa adopte un
stil de viatd mai modest, o imbracdminte mai umila si sd tind un post
saptdmanal duminica. Sinodul a cerut de asemenea sa fie pedepsiti sever cei
pdcdtosi, cum ar fi adulterii si cei care blestemau, dupa legea lui D-zeu.2 in
1619, Gabor Bethlen a rdspuns acestei serii de cereri si a introdus noi legi

30 Istvan Geleji Katona, Titkok Titka. Az az: az 6roktdl fogua magatol G-szinte valo, és meg-
oszladozhatatlan egységii Jehovai természetben 1év6, és €l dllatval, hatalomuval, és méltosagval
egyenld Elohim személyeknek, hdromi tobbségek felol wvalo mennyei titkos tudomdiny
(Gyulafehérvar, 1645), intro; 'ha igaz Unitariusok, a' Christust ne iméadjak, és az okon nem
recepto religion vagynak, sem liberum exercitiumjok jure nem lehet.'

31 Katalin Péter, 'Kolozsvar a magyar miiveltségben’ in Papok és nemesek. Magyar
mifvelddéstorténeti_tanulmdnyok a reformicioval kezdddé misfél évszazadbol (Budapest: Raday
Gytijtemény, 1995), 115-28.

32 Géza lllyés, 'Az 1619. évi kiikiill6vari zsinat felterjesztése Bethlen Gabor fejedelemhez!,
Reformitus Szemle (1934), 501-5.
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stringente in dieta Transilvaniei care priveau moralitatea si comportamentul
public. Articuli Bethleniani incurajau poporul sa se roage, s posteasca si sa
arate un entuziasm mai mare pentru serviciul lui D-zeu. Articolele interzi-
ceau munca si caldtoriile duminica, injuraturile si blestemele si impuneau
restrictii asupra vanzarii alcoolului. Bethlen a acceptat plangerile sinodului
referitoare la faptul ca pedepsirea raufacatorilor nu era executata dupad legile
lui D-zeu impotriva hotilor, ucigasilor sau adulterilor si articolele sale au
ordonat ca aceste crime sa fie pedepsite pe viitor cu pedeapsa cu moartea.3?

Biserica reformata din Transilvania, pe parcursul secolului al XVII-
lea, a primit, prin urmare, beneficii majore de pe urma colabordrii cu
principii calvini; dezvoltarea academiilor si a scolilor, suport financiar
pentru pastori studenti care caldtoreau in strdindtate pentru a merge la
universitate, sprijin pentru publicarea unor texte religioase, interventia
impotriva rivalilor bisericii reformate si mai ales actiuni impotriva bisericii
unitariene si colaborarea in efortul bisericii de a atinge cote inalte in
standardele morale si disciplinare sociald. Existau incd sfere ale diviziunii
intre curte si unii clerici reformati, mai ales legate de influenta unei partide
clericale puritane si sprijinul pentru crearea de presibiterii parohiale autono-
me care urmau sa conduca badtdlia impotriva imoralitatii.3* Cu toate acestea,
majoritatea clericilor ofereau un suport entuziast lui Bethlen si celor doi
principi Rédkoéczi drept conducdtori numiti de divinitate in principat carora li
se datora supunere totald. Deseori, folosind comparatii cu regi ai Vechiului
Testament, principii reformati erau elevati la rangul de aparatori dumne-
zeiesti ai statului si societétii transilvanene.

Pastorii reformati au produs un rau de propagandd elegiaca
referitoare la Gabor Bethlen pe tot parcursul domniei lui, inclusiv poezie
care ii lauda credinta cea adevarata si lupta impotriva tiraniei catolice in
Ungaria. Caracterul si actiunile lui Bethlen erau idealizate intr-o forma
eroicd, deseori folosind imagini din Vechiul Testament. De exemplu, Istvan
Milotai Nyilas a scris despre Bethlen in timpul rdzboiului din 1619 ca era
precum David in fata Filistenilor. Péter Alvinczi l-a portretizat pe Bethlen ca
un nou Jehoshaphat, luptdndu-se impotriva bisericii catolice si a clerului ei.
Un poem scris de Andrés Préagai il compara pe Bethlen atat cu Gideon cat si
cu losif.3> Cultul unui principe protestant a fost extins si mai mult de

3 'Articuli Bethleniani, Illustrissimi Gabrielis Bethlen, ad ecclesiam Dei pertinenti' in
Endre Illyés, Egyhizfegyelem a magyar reformitus eqyhdzban (Debrecen, 1941), 95.

34 Laszl6 Makkai, A magyar puritinusok harca a feudalizmus ellen (Budapest: MTA, 1952).
Jen6 Zovényi, Puritinus mozgalmak a magyar reformatus egyhdzban (Budapest, 1911).

% Istvan Milotai Nyilas, Sz. Davidnak huzadik soltaranak révid praedicatiok szerint valo
magyarazattia (Kassa, 1620). Péter Alvinczi, A nemes magyarorszdg panaszainak
megoltalmazdsa, ed. Janos Heltai (Budapest: Eurépa, 1989), 40. Andras Prégai, 'Sebes
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Oglinda Regilor scrisa de Janos Pataki Fiistis, pe care i-a dedicat-o lui Bethlen
in 1626. Pataki a descris conducétorul crestin ideal ca fiind activ in construc-
tia de biserici si scoli, in pedepsirea criminalilor si aducerea dreptatii pentru
poporul sdu, si acestea erau calitdti care, dupa parerea lui Pataki, puteau fi
gasite la Bethlen. Pataki il descria pe Bethlen ca fiind “steaua stralucitoare a
Ungariei”, un nou Gideon care venea ,ca o cometd, ca un semn ceresc, care
o conduce pe maiestatea voastra inspre a fi un rege Josua al Ungariei, tatal
poporului vostru”.3¢ Un alt studiu asupra autoritatii dumnezeiesti a fost
dedicat de Andras Pragai lui Gyorgy Rakoczi in 1628. Pragai a tradus o
opera a lui Antonio Guevara, predicator de curte al lui Carol V, despre viata
lui Marcus Aurelius, care explica virtutile unui principe dumnezeiesc printr-
o descriere a doudsprezece pietre pretioase pe cadranul unui ceas. Rdkoczi a
fost de asemenea ldudat personal de pastorii reformati, exercitiu care a
culminat prin oratia funerara tinutd pentru principe de catre Pal Medgyesi
in 1649. Medgyesi a povestit viata modesta a lui Rékoéczi, pietatea lui
personald, devotiunea renumita fatd de lectura Bibliei si toate activitatile sale
spre beneficiul bisericii reformate. In opinia lui Medgyesi, aceasta il
transforma pe Rékoczi in ,dulcele nostru David, lumina strdlucitoare a
ochilor nostrii, coroana ornamentata de pe capul nostru” .37

In timpul secolului al XVII-lea legea transilvianeans oferea drepturi
celor patru ,religii recepte”. Luteranii, catolicii si anti-trinitarienii continuau
s4 fie inclusi in institutiile publice si numiti in functii politice. In timp ce nici
Gabor Bethlen, nici principii Rakoéczi nu alterasera statutul legal al acestor
trei religii si nici nu impuseserd uniformitatea religioasa prin lege pe
teritoriul principatului, ei au lucrat in strdnsa colaborare cu biserica
reformatd in mai multe domenii. Pand la mijlocul secolului al XVII-lea
relatia dintre clerul inalt reformat si curte era egald cu o integrare informala
a bisericii reformate in statul transilvanean. Curtea si biserica reformatd au
combinat cu succes activitdtile lor pentru a dezvolta centre educationale si

agynak kés6 sisak' in Régi Magyar Kolték Tdra. XVII. szizad, 8. Bethlen Gdbor kordnak
koltészete, eds Béla Stoll, Tibor Komlovszki (16 vols), (Budapest: Akadémiai Kiado, 1959-),
vol. 8 (1976), 58-61.

36 Janos Pataki Fiistis, Kirdlyoknak Tiikore (Bartfa, 1626), 22. Emil Hargittay, 'A fejedelmi
titkér miifaja a 17. szazadi magyarorszagon és erdélyben', Irodalomtorténeti Kozlemények 99
(1995), 441-84. Istvan Bitskey, Trodalompolitika Bethlen Gabor és a két Rakoczi Gyorgy
udvaraban', Magyar Konyvszemle 96 (1980), 1-14. T. Toth Somly®6i, 'Erdélyi kirélytiikor' in
Irodalom és ideoldgin a 16-17. szdzadban. Memoria_Saeculorum Hungariae vol. 5, ed. Béla Varjas
(Budapest, 1987), 275-93

37 Andréas Pragai, Feiedelmeknec serkenté oraia, azaz Marcus Aurelius csaszarnac eleterol
(Bértfa, 1628). Pal Medgyesi, Erdély s’ egesz Magyar nep egymds utdn tsak hamar hamar
érkezett Harmas Jajja s’ Siralma (Nagyvarad, 1653).
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pentru a tipdri texte religioase. Atacurile reformate asupra autonomiei si
libertatilor bisericii unitariene au primit sprijinul princiar. Au existat de
asemenea eforturi combinate pentru a impune legile morale si niveluri
inalte ale disciplinei sociale in societatea transilvaneand. Cu toate acestea,
intentia de a sustine standarde morale nu a venit intotdeauna de sus si
initativele partidului puritan al pastorilor reformati in anii 1640 au intimidat
curtea lui Rékoczi. Cei mai multi pastori reformati au continuat sa vada
principii drept numiti de divinitate pentru a conduce si au produs nume-
roase lucrdri tipdrite pentru a sustine puterea princiara in Transilvania.
Clerul reformat a descris deseori principii drept stapani legitimi si absoluti
in teritoriul lor si ca paragoni ai virtutilor dumnezeiesti si au oferit princi-
pilor perspectiva de a conduce o societate disciplinata in care comporta-
mentul popular era reformat.

Dezvoltarea acestei aliante intre biserica reformata si statul transil-
vanean scoate in evidentd unele dificultdti in legdtura cu asertiunile facute
de cei care propun modelul confesionalizarii. Acestea se referd, mai ales, la
presupusa importantd a intolerantei legale fata de religiile minoritare pentru
cresterea puterii statale. in mod cert, autoritatea statald putea si construiasci
aliante cu bisericile oficiale si sa excluda religiile alternative pentru a-si
extinde dominatia asupra vietii oamenilor obisnuiti. Cu toate acestea, avan-
tajele potentiale de a picta un teritoriu intr-o singura culoare confesionala
depindeau de un set particular de factori legati de organizarea politica
internd si de circumstantele mai largi internationale. Diviziunile religioase
continue intre “natiunile” din dieta transilvaneana si pozitia dificila a princi-
patului intre Imperiul otoman si Monarhia habsburgica au ramas factorii
cheie din spatele intelegerilor legale din Transilvania, in ceea ce priveste
drepturile religioase ale celor patru biserici. Aceastd intelegere a avansat
pretentiile la putere ale principilor transilvaneni ca apérdtori ai celor patru
credinte ale stdrilor impotriva absolutismului confesional al rivalilor lor
Habsburgi. In cadrul acestei intelegeri, dezvoltarea relatiei dintre curte si
biserica reformata a asistat la castigarea unei pozitii hegemonice de catre
calvinism in viata publicd din Transilvania. Aceasta confesionalizare refor-
mata tarzie a societdtii transilvanene a fost mult mai mult decat formarea
unei identitdti religioase clare pentru biserica reformata si a fost propulsata
de forte mai puternice decat tendinta de a integra comunitatile religioase
minoritare in tendintele dominante din politica si societate. Cu toate acestea,
biserica reformatd nu se putea bizui pe prescriptiile legale impotriva
existentei unor biserici rivale. Rezultatele acestei colaborari reformate intre
curte si bisericd, la inceputul secolului al XVII-lea, ne furnizeaza o variatiune
calvind transilvdneand a acestei teme a confesionalizarii moderne timpurii.
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The Religious Policy of the Reformed Princes The study contends that
the Reformed princes played a fundamental role in the religious policy
of Transylvania, but also that their importance is related to their partial
success or, in other words, to their failure. The question regarding the
presence of a state-driven confessionalization during the time of the
Principality cannot receive a clear-cut answer: undoubtedly, some
elements of a state-driven confessionalization did exist, but the political
means required for its full implementation existed only in part. Just like
the religious policy pursued by the Habsburgs in the 18% century—
which had rather unexpected results, complicating rather than
simplifying the denominational landscape —the religious policy of the
Reformed princes failed to radically alter the religious structure of the
country. The forced conversion of the Sabbatarians, the change of the
denominational majority in Cluj following the introduction of
confessional parity in the administration, the transfer of the Unitarian
communities in the Trei Scaune region under the authority of the
Reformed bishop, and the submission of the Unitarian Church did
weaken Unitarianism, but this Church actually managed to survive and
preserve its judicial status. The Lutheranization of the Saxon Church
and the survival of the Unitarian Church revealed the limits of the
religious policy of the princes. Consequently, the religious policy
pursued by the Reformed princes was conditioned by the religious
policy heritage of the 16% century. No matter how far the princes
expanded their power, they were forced to cooperate with the Estates,
rather than go against them. Just like their Western counterparts, the
Transylvanian princes conducted their policies by taking into account
the limitations and the possibilities offered by a position of authority

Keywords: Confessionalization, Religious Policy, Transylvania, Early
Modern Epoch, Central and Eastern Europe

Politica religioasa, aflatd la intalnirea dintre teologie si politicd, a
principilor reformati ca dealtfel al intregii epoci a Principatului, este unul
dintre subiectele tratate adeseori de istoriografia transilvanologica!. Succe-

1 Vezi una din publicatiile mai recente, Leppin, Wien 2005.
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sele partiale nu pot insd compensa perspectiva fragmentata asupra subiec-
tului? si nici perpetuarea nestingherita a unor clisee pe care istoricii, desi ar
avea mijloacele necesare, nu le mai verifica?.

In studiul de fata va fi abordata o fatets mai putin discutats a acestei
politici si anume politica fatd de cele doua biserici protestante ne-calvine,
cea unitariand si cea luterand. Daca politica fatd de biserica unitariand a
prezentat un oarecare interes, reinnoit in ultimul timp datorita orientdrii
interesului istoricilor fatd de urmasii spirituali ai lui Francisc David4, in
schimb interesul pentru istoria bisericii luterane din Transilvania sufera de
un dezinteres de-a dreptul patologic din partea istoricilor si teologilor:
singura sinteza care abordeaza si secolul al XVII-lea are peste 80 de ani®.
Propria incercare de a umple acest gol se referad in primul rand la Brasov si
Tara Barsei®. Ceea ce lipseste insd este o tratare comparativa a politicii
princiare fata de cele doua biserici”.

Epoca principilor reformati (calvini) ai Transilvaniei (1605-1691) a
reprezentat perioada de ascensiune dar si de decddere a Principatului.
Bazele puse in sec. al XVI-lea in epoca lui lIoan Sigismund si a dinastiei
Bathory au constituit cadrul politic si juridic al dommniei principilor
reformati®. Mostenirea epocii de constituire si consolidare a Principatului a
fost atacatd, atat sub domnia lui Mihai Viteazul, cét si in perioada de anarhie
care a urmat mortii sale (1601-1605). Principii reformati au mostenit deci un
sistem politic si religios care trecuse deja printr-o contestare majord, mani-

2 Perspectiva fragmentatd se datoreazd atat unor lipsuri de ordin lingvistic cat si de
cunostinte teologice elementare. Astfel multi istorici nu au decat un acces limitat atat la
surse cat si la bibliografie, iar cunoasterea doctrinelor teologice de reguld nu depaseste
nivelul unui Troeltsch prost digerat. Deloc surprinzitor, cele mai categorice concluzii
apartin acelora care nu au decat un acces limitat la surse.

3 Unul din cliseele care fac aproape imposibild cercetarea istoriei ecleziastice a
Transilvaniei este cel al ,,secuilor catolici”: chiar dacd o parte a secuilor au rdmas sau au
redevenit catolici pe parcursul sec. XVII-XVIIIL, nu putem vorbi de omogenitate confesio-
nald. Frontiera confesionald o reprezinta orasele Tg. Secuiesc si Odorheiul Secuiesc: locali-
tatile aflate la nord si est de ele sunt covarsitor catolice, iar cele aflate la sud si vest sunt
majoritar protestante. Enclavele catolice din scaunele Mures si Kézdi sunt numite si astizi
Tara Sfanta, Haromszék 1899, p. 65; Juhédsz 1947, p. 24-30, 34-44, 47-62.

4 Cf. Balazs, Keserti 2000.

5 Teutsch 1921.

6 Szegedi 2006.

7 In concluziile studiului nostru despre Brasov am incercat si compar atitudinea
principilor fatd de Brasov si Cluj, respectiv fatd de biserica luterand si cea unitariand,
Szegedi 2006, p. 194-196.

8 O expresie a acestei mosteniri este jurdmantul pe care principii, incepand cu Sigismund
Rékoczy, il prestau starilor, respectiv asa-numitele Conditiones ale stérilor, pe care princi-
pele era obligat sa le respecte, Approbata 1815, Pars II. Tit. I, p. 21-34.
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festatd prin incercarea de a schimba fundamental sistemul politico-religios,
asa cum fusese realizat la sfarsitul sec. al XVI-lea.

Supravietuirea Principatului Transilvaniei a fost prin urmare
prioritatea, cel putin pentru primul principe reformat, Stefan Bocskai (1605-
1606). Supravietuirea Principatului a insemnat insd si revenirea la
fundamentele sale politice. Or exact aceastd mostenire a insemnat mai mult
decat un cadru legislativ, fiind in acelasi timp o sansd si un obstacol in calea
conceptiilor si practicilor teologico-politice ale principilor reformati.

Una din caracteristicile sistemului politico-religios al Principatului a
fost faptul ca de jure nu exista confesiune de stat. Sustinerea antitrinitarianis-
mului de cétre Joan Sigismund, a catolicismului de cdtre principii din
dinastia Bathory si a calvinismului de catre principii reformati a inlesnit
constituirea, supravietuirea si consolidarea uneia dintre biserici, chiar si pe
seama altora, insd nici de jure si nici de facto confesiunea principelui n-a
devenit obligatorie pentru toti locuitorii tarii®.

Mostenirea politico-religioasa a sec. al XVI-lea statea deci in calea
unei politici de omogenizare religioasd, insa in mod aparent paradoxal
putea s-o si inlesneascad. Sistemul religiilor recepte si a celor tolerate, asa cum
s-a instituit dupa 159519, ca si legea impotriva inovatiei (1572)!1, dar si
interdictia de a-i converti pe iobagi la credinta stapanului (1591)1? au creat
un cadru complex si contradictoriu: sistemul era atat foarte rigid, cat si

9 Din acest punct de vedere durata domniei este irelevantd, deoarece indiferent daci a
durat doud sdptdmani sau doudzeci de ani, nici un principe n-a reusit sa converteasca
intreaga populatie la credinta sa.

10 “Ceea ce priveste problema religiei, am decis cu tara (Dieta), ca religiile recepte, si
anume cea catolicd sau romand, cea lutherand, calvinistd sau ariand si fie pretutindeni
libere.”, Dieta de la Alba Iulia 1595 in: Teutsch 1852 a, p. 101-102; cf. EOE III, p. 472.

11 “In ceea ce priveste chestiunea religioasd, [rémane in vigoare] hotrarea luata in vremea
raposatului principe (i.e. Ioan Sigismund), ca potrivit hotdrarilor luate atunci nimeni sa
nu sufere din cauza religiei; Dieta a hotarat sd ramana in acea stare si putere. Acolo insd,
unde s-ar inova ceva in afara hotdrarii [dietale] in cele ce privesc religia, [...] si daca
asemenea inovatori ar avea altd religie decat cea in care s-au aflat pe timpul domnului
nostru raposat; iar dacd s-ar gasi intr-o religie diferitd si cu innoiri, atunci Alteta Sa sa-i
excomunice”, Dieta de la Turda 1572, in: Teutsch 1862 a, p. 96-97; innoirea legii inovatiei:
Dieta de la Clyj (ianuarie) 1573, (mai) 1573; Bistrita 1576 in: EOE IL., p. 534, 540, 577; Turda
(octombrie) 1577 in: EOE IIL, p. 122; pentru interpretarea , inovatiei” cf. Approbata 1815,
Pars 1, TitL, p. 2-3.

12 “S-a hotdrat ca nimeni s nu-i constrangd pe supusii din comunele supuse, pe servitorii
din casa si nici o stare prin disciplina autorititii sau prin orice pedeapss la religia proprie,
ca stdpanul de altd credintd si nu pund mana pe biserica satului sau a orasului, sa le ia
sau sd numeascd un preot apartindnd unei alte religii, si prin preotii religiei sale proprii cu
nici o ocazie sd nu lase sd se sdvarseascd slujba bisericeascd sub amenda de 200 fl.” Dieta
de la Alba Iulia 1591 in: Teutsch 1862 a, p. 122.
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foarte maleabil. Dacd sistemul religiilor recepte nu putea fi modificat decat
cu pretul schimbarii sistemului politic insusi, in schimb printre religiile
tolerate, pentru ca nu aveau relevanta politica, puteau fi introduse, teoretic
cel putin, mai multe comunitdti religioase, asa cum s-a intamplat pe parcur-
sul secolului al XVII-lea, cand au fost asezati habanii (anabaptistii din
Moravia), evreii si armenii. Aceste comunitdti nu se puteau stabili decat in
anumite locuri desemnate de puterea centrald, unde aveau dreptul sa-si
practice credinta, si puteau sa calatoreasca prin tot Principatul in scopuri
economice’3. Privilegierea comunitatilor tolerate nu excludea eventuala lor
expulzare, deoarece, asa cum apare si in Aprobate, religiile tolerate depin-
deau de bunavointa principelui’#.

Legea (impotriva) inovatiei obliga atdt comunitdtile religioase cat si
pe principe sd devind pazitorii ortodoxiei, norma teologica fiind stadiul
doctrinar al anului 1571. Dacéd in cazul catolicismului, luteranismului si a
calvinismului stabilirea ortodoxiei nu era dificild, existind maérturisiri de
credintd normative, in schimb in cazul antitrinitarienilor - si la ei se referea
initial legea - stabilirea unei norme teologice era imposibild, deoarece intra
in contradictie cu fundamentele antitrinitarianismului insusi. Spre deosebire
de calvinism si luteranism, unde coexistenta mai multor curente teologice
era vazutd ca o abatere de la normd si o amenintare a dreptei credinte,
antitrinitarianismul sustinea aceastd coexistentd, neavand o marturisire de
credintd normativa, respectiv cele existente puteau fi ajustate conform noilor
evolutii teologice’®. Nivelul anului 1571 putea insemna in cazul antitrinita-
rianismului impunerea unei linii moderate, reprezentate de Blandrata, in
defavoarea celei radicale, reprezentate de Francisc David.

Daca sistemul religiilor recepte ii limita principelui puterea in
domeniul politicii religioase, legea inovatiei in schimb {i conferea libertate
de miscare, deoarece insasi legea il obliga pe principe sa interving, atat in
propria comunitate cat si in celelalte comunitdti religioase unde exista
suspiciunea unei inovatii, deci a unei abateri de la norma. Astfel vom
formula ipoteza ca politica religioasd a principilor reformati s-a desfasurat
intre respectarea si contestarea sistemului politico-religios. In continuarea
acestei ipoteze vom incerca sd ardt in ce masurd politica religioasa reflectad
limitele puterii princiare si astfel sa formuldm un posibil raspuns la

13 Privitor la evrei, IMER I, p. 102-103, 105, 133; pentru habani Dieta de la Cluj in EOE VIII,
p- 103; in privinta evreilor, Avedik 1896, p- II-VIIL

14 Privitor la biserica orientald cf. Approbata 15, Pars I, Tit. I, p. 3; privitor la evrei IMER ],
p- 103; pentru natiunile strdine care venind din Imperiul Otoman practicau comertul
»cateodatd spre folosul, cateodatd spre dauna tarii” exista posibilitatea abolirii
privilegiilor princiare, Approbata 1815, Pars. III, Tit. LII, p. 155-156.

15 Balazs 1996, p. 44.
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intrebarea, dacd se poate vorbi in Transilvania de , confesionalizare de stat”
(Staatskonfessionalisierung)'.

Mostenirea sec. al XVI-lea a insemnat in aceeasi mdsura o provocare
pentru bisericile recepte. Cum am mai mentionat, antrinitarianismul a avut
o evolutie cu totul diferita fatd de celelalte biserici protestante, caracterizata
prin coexistenta diferitelor curente teologice si refuzul de a fixa o norma a
ortodoxiei. In 1605, cand primul principe reformat, Stefan Bocskai, ajunge la
putere, din antitrinitarianismul ardelean facea parte si miscarea sabatariana
care putea fi foarte usor categorisita drept inovatie a bisercii antitrinita-
riene!”. Situatia bisericii luterane era diferitd, in sensul existentei unei norme
ortodoxe (Confesiunea Augustand interpretatd de Formula pii consensus din
1572) devenita prin confirmarea principelui Stefan Bathory obligatorie si cu
valabilitate exclusiva pe Pamantul Craiesc!s. Astfel Confesiunea Augustand a
devenit al doilea pilon al statutului juridico-politic al natiunii sasesti, alaturi
de Diploma andreand.

Insa adoptarea Formulei pii consensus nu a pus capit dezbaterilor
intra-luterane, ci, dimpotrivé, le-a intetit!®. Deoarece existau doud Confesiuni
Augustane, cea din 1530 (Confessio Augustana Invariata), adoptatd de luteranii
ortodocsi, si cea din 1540 (Confessio Augustana Variata), adoptatd de teologii
melanchthonieni, numiti si cripto-calvinisti, iar cum textul legii nu facea
referire la vreuna dintre cele doua variante, interpretarea Confesiunii
precum si legitimitatea exclusivd a uneia dintre cele doud confesiuni au
marcat dezbaterile sinodale, dar si viata religioasa in general. Curentul
dominant, dar nu necontestat, a fost dupa 1572 cel cripto-calvinist, caracte-
rizat printr-o interpretare minimalistad a articolului euharistic al Confesiunii
Augustane, asa cum s-a intdmplat la sinodul din 157820

In 1605 biserica luterans, sau mai precis, biserica de confesiunii
augustana sau de orientare wittenbergensa?! a fost condusa de episcopul cu

16, Reformed confessionalisation of the Transylvanian principality”, Murdock 2000 b, p.
245; cf. in schimb “Eine Staatskonfessionalisierung war in diesem Stindestaat nicht
durchzufiihren”, Zach 1999, p. 391; Eberhard 1999, p.100; in privinta unei adevarate
constrangeri motivate religios spre realizarea unei confesionalizdri calvine in Europa
premoderna vezi Murdock 1998, p. 1043-1059.

17 Sabatarienii au fost exclusi din biserica unitariand in 1606, Gal 1935, p. 60.

18 Teutsch 1862 a, p. 207-208; aceastd valabilitate exclusivd nu insemna insa cid pe
Paméantul Crdiesc n-ar fi existat si alte comunitdti religioase ca biserica ortodoxa
(orientald) si calvinismul, erau insd excluse din viata publica.

19 Szegedi 2006, p. 150-153.

2 juxta institutionem filii dei et verba ipsius expressa in legitimo usu vere docemus,
sumentibus distribui cum externis elementis, pane et vino, verum et reale corpus et
sanguinem domini nostri Jesu Christi, in eum finem, ut in credentibus fidem confirmet et
obsignet.”, Teutsch 1883, p. 224.

21 Teutsch 1921, p. 271; Binder 1990, p. 50.
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orientare calvind, Matthias Schiffbaumer (in biblioteca sa nu s-au gasit decat
lucrdri ale teologiei reformate??). Sinodul din 1605, al cdrui articol despre
euharistie a fost reluat in 1607, mentioneaza ca norma articolele sinodului
din 1578%. Avand in vedere atat formatia cat si optiunile teologice ale
episcopului céat si interpretarea minimalistd a CA se poate afirma cd la
inceputul sec. al XVII-lea biserica de Confesiune Augustana se afla pe un
drum care ar fi putut duce, cel putin pe planul strict al evolutiei doctrinare,
la calvinism. Cd aceastd evolutie nu este doar o speculatie ne dovedesc
comunitatile sdsesti din capitlurile Sighisoara si Rupea, care la mijlocul sec.
al XVII-lea erau doar formal luterane?*. (Avand in vedere cd aceste
comunitdti se aflau la marginea Pamantului Crdiesc si in vecindtatea
comunitdtilor secuiesti protestante, se ridicd in mod legitim problema
sincretismului religios ca si posibilitatea revizuirii perspectivei potrivit
cdreia secuii au fost doar receptori).

Indiferent insa de curentul teologic dominant a rdmas o problema
nerezolvatd, cea a relatiei tensionate dintre autoritatile laice si cele eclezias-
tice in ceea ce priveste alegerea preotilor?. Aceastd relatie continea un
potential de conflict care putea fi instrumentalizat de puterea centrala?.

Primul principe reformat, Stefan Bocskai, a avut prea putin timp la
dispozitie pentru a pune mécar bazele unei politici religioase propriu-zise.
Marea sa realizare a fost pacificarea Transilvaniei, realizand astfel una din
preconditiile unei politici religioase propriu-zise. Recunoasterea juridica a
comunitdtii reformate din Cluj (aparuta in urma stabilirii refugiatilor din
Oradea)?” n-a schimbat situatia politico-religioasa a oragului unitarian.

fn mod aparent paradoxal fondatorul politicii religioase reformate a
fost Gabriel Bathory, considerat, nu doar de traditia istoricd sdseascd, un
aventurier al cdrui apartenenta confesionald nu este lamurita pe deplin®.
Prin masurile sale privind comunitatile unitariand si reformatd din Cluj,
principele a stabilit un model urmat de urmasii sdi: sustinerea comunitatii

22 Bod 1890, p. 297-298; Giindisch 1977, p. 469-472.

2 Codex Kolbius, f. 127.

24 Bod 1888, p. 298-299, 394; Bod 1890, p. 297.; Teutsch 1921, p. 412; 458; Bertleff,
Urkundenbuch, p. 125; Simonius napléja, p. 443.

2 Szegedi 2006, p. 173-174, 184-185.

26 Astfel Gabriel Bethlen a incercat in 1615 sa impiedice publicarea articolelor sinodale,
pentru cd ar contine atacuri impotriva autoritatilor laice, Teutsch 1862 a, p. 275-276;
despre conflictele legate de alegerea preotilor Teutsch 1862 b, p. 9-11.

27 Sipos 2000, p. 313

28 Mika 1893, p. 94.
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reformate?’ si masuri impotriva bisericii unitariene folosindu-se de sabata-
rianism ca pretext30.

Desi Gabriel Bathory nu a luat masuri impotriva bisericii de
Confesiune Augustand, urmadrile politicii sale fatd de natiunea sdseasca au
fost profunde, chiar daca rezultatele au devenit vizibile abia mai tarziu.
Optiunea pentru luteranismul ortodox la sinodul din 1615 si impunerea
acestuia pe parcursul sec. al XVII-lea nu pot fi explicate decat ca urmari
teologice si de politica religioasa a atitudinii principelui fata de natiunea
sdseasca si de sistemul starilor®l. Desi Uniunea din 1613 nu se refera explicit
la CA Invariata si nu este, in fond, altceva decat confirmarea legii din 1572,
totusi proclamarea legaturii indisolubile dintre apdrarea privilegiilor, cutu-
mei, libertdtilor, pe de o parte si a jurdmantului de a ramane fideli
Confesiunea Augustane®? pe de altd parte, a insemnat sfarsitul oricarei
apropieri de calvinism, considerata de acum incolo drept tradare. Adeptii
(cripto)calvinismului n-au fost insa exclusi din biserica.

Politica religioasa a lui Gabriel Bethlen (1613-1629) a fost complexa
si din aceasta cauza este greu de judecat dupa criterii moderne. Ca principe
reformat a fost interesat de consolidarea calvinismului. Aceasta a insemnat
pe de o parte, ca principele s-a straduit sa apropie calvinismul ardelean, mai
ales din punct de vedere dogmatic, celui occidental, in primul rand celui
olandez, si sa consolideze biserica reformata prin ridicarea starii ei sociale si
culturale precum si prin disciplinare interna®. Pe de altd parte insa
principele a incercat sd intdreascd, in limitele sistemului politico-religios,
pozitia bisericii reformate pe seama altor comunitati confesionale. Cele doua
biserici protestante au jucat in acest context un rol deosebit, determinat si de
fundamentele lor teologice diferite.

Politica fata de biserica unitariana® s-a desfasurat pe doud nivele,
politica fatd de Cluj si fata de comunitdtile din Secuime. Ca urmare a
razboiului de 15 ani nobilimea a incetat in mare parte si functioneze ca

29 In 1608 Dieta permite stabilirea preotilor reformati la Cluj precum si celebrarea slujbei
in oras, EOE VI, p. 111; Sipos 2000, p. 314.

30 Gal 1935, p. 60.

31 Szegedi 2006, p. 154-156.

32 Album Oltardianum, p. 41.

33 Murdock 2000a, p. 78-81, 93-94, 244-249; Murdock 2000 b, p. 245-246, 250-252.

34 Notiunea de , unitarian” s-a impus la inceputul sec. al XVII-lea si a inlocuit-o pe cea de
santitrinitarian”. Amandoud desemneazd nucleul dur al teologiei antitrinitariene/
unitariene si anume un Dumnezeu indivizibil (unitarian), respectiv respingerea dogmei
Sf. Treimi (antitrinitarian). Prima mentionare a termenului dateaza din 1621, Jaray 1884,
p- 352.
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patron al bisericii unitariene3, Clujul devenind astfel centrul antitrinitaria-
nismului/unitarianismului ardelean. Astfel, toate mdsurile care priveau
Clujul afectau in aceeasi masura biserica unitariand. Aceastd situatie nu era
noud, o intdlnim si in timpul dinastiei catolice Béthory, insd atunci
antitrinitarianismul avusese si alti patroni, Clujul nefiind atat de expus din
punct de vedere politic si religios.

Gabriel Bethlen a sustinut comunitatea reformata din Cluj; a
consolidat scoala fondata de Gabriel Bathory si a incercat sd intemeieze o
academie in fosta mandstire a minoritilor¢. Academia a fost intemeiata la
Alba Iulia, dar reformatii au pastrat biserica. Principele a sprijinit comuni-
tatea reformatd sdseasca existentd din 1620 si i-a dat in 1628 asa-numitul
Appelatium, care pana atunci fusese casa de rugdciuni a unitarienilor sasi®’.

Persecutia sabatarienilor a fost reluatd, iar comunitdtile din Trei
Scaune au fost aduse sub control reformat, folosindu-se pretextul sabataria-
nismului: astfel Dieta de la Cluj a decis in 1618 nimicirea ,iudaizarii”, iar in
acelasi timp sinodul unitarian s-a desfasurat la Sangeorzu de Padure sub
conducerea episcopului reformat3. Vizitatia canonica savarsita de episcopul
reformat Janos Kesertii Dajka prezinta posibilitatea unei confesionalizari de
stat: vizitatia devine un eveniment politico-militar in care sunt implicati
principele si Dieta. Vizitatia a avut loc sub escortd militard, iar Dieta i-a
obligat pe sabatarieni sd se converteasca pana la Craciunul aceluiasi an la
una din confesiunile recepte®. Desi in Trei Scaune nu erau sabatarieni, iar
relatiile cu reformatii au fost, se pare, bune - aici functiona asa-numita
uniune de amvon si scoald a celor doud comunitati*? - unitarienii din
comunitatile vizitate au fost desemnati drepti sabatarieni, pentru ca au
respins divinitatea lui Hristos si obligati sa treacd la calvinism?!. In continua-
rea masurilor bethleniene i s-a interzis episcopului unitarian sa viziteze
comunitdtile unitariene care au mai ramas in Trei Scaune2.

In aceste conditii fiecare interventie in caracterul unitarian al
Clujului a fost perceput ca un atac impotriva credintei unitariene. De aceea
unitarienii clujeni sau, mai precis, magistratul au apdrat cu indarjire mono-
polurile unitariene, biserica parohiald si ocuparea functiilor municipale.
Urmasii lui Bethlen s-au concentrat asupra celor doud simboluri ale orasului

35 Horn 2000, p. 91, 96-97.

3 Landtag Klausenburg 1622, EOE VIIL, p. 96; Sipos 2000, p. 315.
37 Sipos, a.a.0., p. 316.

38 EOE VIL, p. 488-489; Gal 1935, p.54.

39 Gal 1935, p. 54.

40 Haromszék 1899, p. 66; Juhész 1994, p. 62.

41 EOE VII, p. 488-490; Haromszék 1899, p. 66; Gal 1935, p. 54-57.
42 Gal 1935, p. 56-57.
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unitarian si i-au sustinut pe reformati in incercarea lor de a pune mana pe
biserica parohiala (Sf. Mihail) si de a patrunde in administratia orasului®.

La scurt timp dupa inceputul persecutiei sabatarienilor au fost asezati
evrei si anabaptisti (habani) in Transilvania si li s-au acordat privilegii.
Apropierea sabatarianismului de iudaism face ca aceste actiuni ale princi-
pelui sa deruteze: de ce au fost persecutati sabatarienii, in timp ce evreii au
primit privilegii?

Politica lui Bethlen fata de cele doud comunitati std in logica politicii
religioase ardelene. Sabatarienii au fost o inovatie din interiorul unei religii
recepte, astfel ca n-au avut dreptul la existentd si trebuiau starpiti, in timp ce
evreii ca necrestini n-au afectat sub nici o forma sistemul politico-religios. La
fel ca si habanii crestini au stat in afara sistemului religiilor recepte. Este insa
asezarea lor o dovadi a libertitii de miscare nemarginite a principelui? In
nici un caz, deoarece evreii si habanii trebuiau si locuiascd intr-un loc
anume desemnat si doar acolo isi puteau exercita credinta, iar aceste locuri
se aflau in afara controlului starilor. Chiar dacd interesele economice ale
natiunii sdsesti puteau fi lezate de asezarea in primul rand habanilor,
principele n-a riscat sa lezeze interesele politice ale natinilor constitutionale.

Interventiile in biserica luterana au fost de altd natura si releva mai
degraba limitele unei confesionalizari de stat. Apropierea teologica a lutera-
nismului fatd de calvinism putea fi instrumentalizata politic. Mdsura in care
a fost aceasta posibild a depins de curentul teologic predominant: cripto-
calvinismul era mai dispus spre colaborare decat ortodoxia luterand. Cum
insa in 1615 s-a impus ortodoxia*, Bethlen a incercat pe de o parte sa
impiedice in 1615 si 1622 publicarea articolelor sinodale®, iar pe de alta
parte a sprijinit criptocalvinismul existent inca, respectiv pe teologii care au
sustinut apropierea celor doud confesiuni, ca de exemplu Simon Paulinus,
prim-preotul Sighisoarei. De fapt, Bethlen a incercat sa impiedice publicarea
articolelor sinodale la indemnul parohului sighisorean (ceea ce i-a reusit in
masura in care aceste articole n-au fost niciodatad tipdrite). Principele a
invocat in 1622 inovatia pe care articolul euharistic I-ar contine, si anume ca
ar fi formulat in spiritul concordist si nu conform Corpus Doctrinae
Philippicum care fusese ridicat in 1580 la rang de doctrina oficiala a bisericii
de confesiune augustand?*¢, abatandu-se astfel de la norma doctrinara.

43 Segesvari 1990, p.154, 167.

44 Articolul euharistic al sinodului din 1615: Codex Kolbius, p. 147-150; Catalogus
Synodorum, p. XXCVII/84.

45 Teutsch 1862 a, p. 275-276, 283-284.

46 Teutsch 1862a, p. 283-284.
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Interventia princiara n-a putut decat sd intarzie impunerea lutera-
nismului ortodox¥. Desi articolele sinodale, cum am mai mentionat, n-au
fost publicate niciodatd, acest lucru nu le-a scdzut valoarea noramtiva*s.
Altfel insa decat in cazul bisericii unitariene principele n-a incercat sa inter-
vind mai drastic, ceea ce nu insemna, desigur, cd interventia puterii centrale
ar fi lipsit. Insa spre deosebire de unitarieni, interventia n-a fost de amploare
si putea fi respinsa.

Politica lui Bethlen a fost continuata de cei doi Rakéczy, Gheorghe
Réakoczy 1. (1630-1648) si Gheorghe Rakoczy 1. (1648-1657), mai ales in ceea
ce priveste masurile impotriva unitarianismului. Sub Gheorghe Rakoéczy 1.
incepe un nou val de persecutii impotriva sabatarienilor, in urma caruia
biserica unitariand a fost atacata si ,,indreptata”.

Punctul culminant al masurilor impotriva sabatarienilor si unitarie-
nilor il reprezintd Dieta partiald de la Dej si asa-numita Complanatio adoptata
cu aceastd ocazie (1638). Punctele pe care biserica unitariand trebuia sa le
adopte (recunoasterea divinitatii lui Hristos, potrivit marturisirii de credinta
din 1579; botezul obligatoriu al copiilor in numele Sf. Treimi si reglemen-
tarea ritualului euharistic; excluderea iudaizantilor si nonadorantistilor;
redactarea unui nou catehism, prezentat Dietei si principelui; reglementarea
chestiunilor religioase de catre principe si Dieta; extrddarea inovatorilor
cdtre Dietd; pedepsirea acelora care deranjeaza ordinea de cdtre episcop si
consistoriu; cenzura scrierilor uniatriene; impunerea sus-numitei in;elegeri
fara a convoca sinodul®’) au periclitat biserica unitariand atat teologic cat si
politic, social si cultural.

Identitatea teologica a bisericii unitariene consta chiar in coexistenta
mai multor curente ca si in calitatea de adiaphora a sacramentelor. Prin
Complanatio una dintre curente - cea moderatd, asa-numita din Rakéw -
devenise normativa, iar sacramentele obligatorii®0. Mai mult, administrarea
sacramentelor trebuia savarsitd in numele Sf. Treimi, ceea ce insemna, in
fond, ca insdsi existenta biserica unitariene fusese contestatd. Cenzura
scrierilor unitariene a blocat activitatea tipografica a unitarienilor. Grava era
si supunerea bisericii unitariene controlului episcopului reformat precum si
a Dietei (majoritar reformate), astfel cd functia supravegherii clerului, exerci-
tata pand atunci de episcop si consistoriu, a fost transferatd unei institutii

47 Szegedi 2006, p. 157-158.

48 Bertleff, p. 221; Klein 1980, p. 89.

Y EOE X, p. 177-181.

50 In ordonantele ecleziastice ale lui Valentin Radecius, un reprezentat al curentului din
Rakoéw, sacramentele nu sunt tratate cu indiferenta si nici puse la dispozitia bunului plac
al fiecdruia, insd enoriasii trebuiau avertizati in legétura cu abuzul sacramentelor, mai ales
al botezului, Radecius 1694, p. 31, 34; cf. T6th 1922, p. 34; Gal 1935, p. 59, 60.
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laice de alta credinta. Disciplina ecleziasticd, pand atunci o atributie a
magistratului, devenea o atributie a episcopului si consistoriului.

Aceastd loviturd impotriva bisericii unitariene care a adus-o in fapt
la marginea legalitatii, a fost insotitd de masuri care au vizat uniformitatea
confesionald a Clujului. Fiind interventii princiare, au lovit in autonomia
orasului. In 1638 a fost impusd de citre principe primirea reformatilor in
consiliul orasului si acordarea dreptului de a fi ales un jude reformat. Orasul
s-a angajat sd primeascd in decurs de patru ani 25 de reformati in
centumvirat si trei in consiliul inferior. Judele trebuia sa parcurga o cariera
publicd similars cu cea a unitarienilor3l. In 1641 a fost ales primul jude
ordsenesc (primar) reformat.

Majoritatea unitariand a administratiei urbane a fost lichidata in
1655 dupa introducerea principiului paritatii si alternantei confesionale in
ocuparea functiilor ordsenesti, in alegerea juzilor si a conducerii breslelor.
Paritatea confesionald a fost completatd cu cea nationald (d.e. 25 de unita-
rieni maghiari, 25 de unitarieni sasi, 25 reformati maghiari, 25 reformati
sasi)®2. Clujul incetase deci sa fie un oras unitarian, ceea ce ar putea fi consem-
nat ca un succes al politicii princiare. Desi biserica unitariand a supravietuit
loviturilor unei politici religioase ostile, Clujul a fost invins cu propriile
arme, deoarece alternanta si paritatea confesionald si nationald au desfiintat
nu doar uniformitatea confesionald a orasului, ci au ingreunat activitatea
administratiei urbane. Totusi, nu se poate vorbi decat de un succes partial al
politicii princiare, deoarece, desi Clujul pierduse majoritatea unitariand,
totusi n-a devenit decat un oras cu majoritate calvind, nu pur calvina.

Duritatea pe care si-au permis-o cei doi Rdkéczy ca urmasi politici ai
lui Bethlen fata de biserica unitariand si Cluj, nu se regdseste in atitudinea
fata de biserica luterand si natiunea sdseascd, desi Gheorghe Rékéczy II.
incercase temporar sd reia politica lui Gabriel Bathory. A incercat astfel sa
conteste privilegiile sdsesti, dar a esuat.

Conflictele din Dieta dintre natiunea maghiara si cea saseasca> s-au
manifestat si in luteranizarea definitiva a acelor comunitati care pana atunci
fusesera doar formal luterane sau greu de incadrat din punct de vedere
confesional, cum au fost cele maghiare din Brasov sau Tara Barsei®.
Apdrarea , privilegiilor ardtoase si frumoase”5¢ ale natiunii sasesti au fost
astfel insotite de apéararea si impunerea ortodoxiei luterane.

51 EOE X, p. 152-155.

52 Jakab 1888, p. 331-332.

53 Péter 1989, p. 299; Zach 2005, p. 60.

54 of. Simonius napl6ja, p. 421-492.

55 Molnar 1887, p. 56-74; Binder 2000, p. 10; cf. insd Roth 2001, p. 77; Szegedi 2006, p. 188.
56 Simonius napléja, p. 449.
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Rezultatele vizitatiei canonice din 1650-1652 au fost ingrijoratoare
pentru ambele Universititi sdsesti (cea politica si cea spirituald). In multe
comunitati cripto-calvinismul era inca viu, in timp ce luteranismul ortodox
nu reusea sa se impund decdt incomplet din cauza lipsei unui control
eficient. Multe comunitati din scaunele Sighisoara si Rupea au fost integrate
dogmatic doar in cea de-a jumdtate a sec. al XVII-lea”. In1653 Universitatea
Nationald a decis, ca preotii care isi manifestd public conceptiile lor
calviniste, sd fie exclusi din slujba bisericii®®. Impunerea ortodoxiei luterane
a fost astfel un raspuns la presiunea politicd exercitata de principe asupra
natiunii sasesti®. Urmarea politicii princiare a fost deci delimitarea mai
strictd a luteranismului fatd de calvinism.

Aceasta n-a insemnat insd delimitarea etnicd, deoarece in cea de-a
doua jumadtate a sec. al XVII-lea deschiderea confesionald a comunitatilor
maghiare supuse Brasovului a fost inlocuitd cu observanta strictd a lutera-
nismului reprezentat de capitlul Brasovului®®. Uniformitatea confesionald a
trecut prin urmare inaintea celei etnice si lingvistice, mai precis: uniformi-
tatea confesionala a fost obtinuta prin renuntarea la uniformitatea etnica.
Luteranismul sec. al XVII-lea nu-si punea, desigur, aceasta problema®?.

»Luteranizarea” sau ,reluteranizarea” comunitatilor maghiare poate
fi vdzuta drept desavarsirea confesionalizdrii la nivel regional (Pamantul
Crdiesc) si local (Tara Barsei). Ea s-a desfasurat paralel cu integrarea
dogmatica a capitlurilor Kisd si Cuzd (Sighisoara si Rupea) si era legata de
controlul indsprit al comunititilor rurale de citre magistratul oragelor. Insa
confesionalizarea comunitatilor maghiare din Brasov si Tara Barsei relativi-
zeazd interpretarea clasicd a rolului jucat de elementul confesional in
formarea identitatii. Daca pornim de la ipoteza ca aceste comunitati au fost
inainte de 1651 reformate, atunci raportul clasic dintre etnie si confesiune
este rasturnat cu totul: luteranismul ca ,credintd sdseasca” a fost impus
comunitatilor maghiare si astfel s-a deschis calea spre asimilarea etnica®2. In
acest caz confesiunea n-a servit la delimitare, ci la integrare.

Din punctul de vedere al autoritdtilor sdsesti existenta comunitatii
calvine la Barsov era ingrijoratoare. Comunitatea reformata din Brasov fost

57 Haner 1694, p. 314; Bod 1890, p. 300.

58 Binder 1990, p. 54.

5 Un semn distinctiv al delimitarii stricte fata de calvinism a fost si introducerea in 1647 a
CA Invariata in jurdmantul episcopal de citre Christian Barth, de altfel prieten cu familia
Rékéczy, Codex Kolbius, p. 195; Jekeli 1978, p. 67

60 Szegedi 2006, p. 189-190.

61 Binder 2000, p. 99; Roth 2001, p. 78.

62 Referitor la asimilarea maghiarilor la Brasov vezi Binder 2000, p. 99; Roth 2001, p. 78.
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sprijinitd de Mihail Apafi I (1661-1690)%. Incercarea acestuia de a sustine
construirea unei biserici reformate la Brasov a esuat insd din cauza
rezistentei cetatenilor®.

Apafi a mostenit deja ,solutionarea” problemei clujene, ceea ce a
facut inutild o interventie radicald in favoarea comunitdtii reformate.
Principele a sprijinit colegiul reformat®. Transformarea Clujul intr-un oras
nobiliar de frontierd in 1667, in urma cdreia orasul si-a pierdut privilegiile,
nu mai avea motivatie confesionald, ci a fost o masura de necesitate datorita
caderii Oradiei. Dacd politica religioasd a lui Apafi a fost mai putin
spectaculoasd se datoreaza si faptului ca odatd cu Gheorghe Rakéczy II.
puterea princiard si-a atins limitele, astfel ca tot ceea ce ar fi depdsit aceasta
limitd, ar fi insemnat un atac impotriva fundamentelor sistemului politic®”.

Concluzii:

Principii reformati au jucat un rol fundamental in politica religioasa
a Transilvaniei, insd importanta acestora rezida in succesul lor partial sau,
altfel spus, in esecul lor. Intrebarea daca a existat sau nu confesionalizare de
stat in timpul principatului nu poate primi un raspuns univoc: au existat,
fard indoiald, elementele unei confesionalizdri de stat, insi n-au existat
mijloacele politice necesare pentru a o pune in practica decat partial. La fel
ca si politica religioasa a Habsburgilor in sec. al XVIII-lea care a dus la un cu
totul alt rezultat decat cel intentionat®, respectiv la complicarea si nu la
simplificarea peisajului confesional, tot astfel politica religioasa a principilor
reformati n-a schimbat fundamental compozitia confesionald a tarii.
Convertirea fortatd a sabatarienilor, transformarea majoritatii confesionale
in Cluj prin introducerea paritdtii confesionale in administratie, supunerea
comunitatilor unitariene din Trei Scaune jurisdictiei episcopului reformat si
domesticirea bisericii unitariene au sldbit unitarianismul, insd biserica
unitariana a supravietuit si nu si-a pierdut nici statutul juridic. Lutera-
nizarea bisericii sdsesti si supravietuirea bisericii unitariene au aratat limitele
politicii religioase princiare.

63 Imaginea lui Apafi a fost revizuitd in ultimele decenii, vezi Varkonyi 1989, p. 319-326,
536-360.

64 Teutsch 1862 a, p. 318-319; Benké 1999, p. 443; Philippi 1984, p. 242.

65 Jakab 1888, p. 343-344, 381-382.

66 Jakab 1888, p. 394-396.

67 Szegedi 2005, p. 118-120.

68 Despre esecul politicii religioase habsburgice in sec. 17-18 vezi Evans 1999, p. 399-408
(despre Transilvania p. 408-410).
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Luteranismul ortodox a devenit fundamentarea teologica a rezisten-
tei de stare a natiunii sdsesti, ceea ce n-a fost neobisnuit in epocd, asa cum o
dovedesc exemplele din Imperiul Romano-German®. Clerul sdsesc n-a
devenit instrumentul politic nici al magistratului, nici al principelui, ceea ce,
din nou, n-a fost un Sonderweg transilvan. Desi clerul a fost dotat de catre
puterea centrala cu privilegii’!, ceea ce i-a oferit protectie legald in fata
propriilor autoritati politice, totusi, n-a fost dispus sd cedeze in fata preten-
tiilor teologico-politice ale principilor. Clerul a fost sustinut pe de alta parte
de magistrat si Universitatea Nationald, insa in acelasi timp expus preten-
tiillor acestora. De aceea pastrarea ortodoxiei luterane insemna pentru cler
apdrarea propriei autonomii. Ca impunerea uniformitdtii dogmatice n-a
rezolvat conflictele dintre autoritdtile politice si cler, reiese si din avertis-
mentul episcopului Christian Barth, cd autoritatile politice reprezinta doica,
nu stapana bisericii’2.

Ca si in Imperiul romano-german, teologiile de tranzitie, egal carui
curent ar fi apartinut, erau mai conciliante si obediente fata de autoritati’s.
Irenismul putea fi folosit ca instrument politic impotriva starilor - irenismul
si tendintele absolutiste se puteau completa de minune”. Deoarece ambele
urmdreau uniformitatea confesionald, au fost respinse de stdri. Chiar si locul
de nastere, Palatinatul, ajungea pentru a discredita asemenea incercdri ca
instrumente politice. Irenismul a fost credibil si temporar realizabil doar
acolo, unde nu venea din partea puterii centrale, ci s-a realizat fard aportul
acesteia’.

Respingerea ofertei irenice din partea natiunii sdsesti si a bisericii
luterane n-a fost astfel un gest fundamentalist, ci o decizie in concordanta cu
logica politicii de stare. Desigur, a fost posibila si o politica de alta orientare,
insa aceasta nu era dezirabild din punctul de vedere al starilor, asa cum a
dovedit-o evolutia bisericii unitariene si a orasului Clu;j.

9 Friedeburg 1999, p. 82-91, 153; Sommer 1988, passim; Schorn-Schiitte 1999, p. 70, 76;
Schorn-Schiitte 2000, p. 30-31, 32;

70 Schorn-Schiitte 2000, p. 29-36.

71 Teutsch 1862 a, p. 181-183, 195-196 (loan Sigismund) 209-210, 219-220, 229-232, 233-234
(Stefan Béthory), 253-254 (Sigismund Rakéczy), 254-257, 260-262 (Gabriel Bathory), 279-
280, 290-291, 294-295, 297-298 (Gabriel Bethlen), 301, 307, 310-312 (Gheorghe Rakéczy L),
313-314 (Mihail ApafiI.); Binder 1990, p. 49.

72 “Et varie probat nunc exemplis antiquitus observatis, nunc ab officio Politicorum, quod
P. Pagina Nutricii titulo ornat et honorat. Esra 4.9., Scimus a infantricem non dominari,
sed lacte suo nutrire et curare. Sic neque Politic Ecclesiasticis dominari debent, sed
eosdem nutrire.”, Codex Kolbius, p. 205.

73 Sommer 1988, p. 223-224, 321-323; Schorn-Schiitte 1996, p. 433-434.

74 Schilling 1988, p. 29; Nischan 1999, p. XIII/11.

75 RGG3, p. 7656-7658, 7662-7663.



90 Edit Szegedi

Confesionalizarea reformatad de stat aminteste intrucitva de absolu-
tism care exista ca deziderat, dar care n-a devenit niciodatd realitate?s.
Principii reformati, cu toata duritatea fatd de biserica unitariand, n-au reusit
niciodatd s-o atace frontal, ci erau nevoiti sa caute cdi ocolitoare, pretexte
pentru a lua masuri impotriva ei.

Confesionalizarea nu poate fi insa redusd la confesionalizarea de
stat, ea cuprinzadnd si confesionalizarea la nivel sub-statal’”. Chiar daca
biserica unitariand nu avea pand in 1638 o norma doctrinara obligatorie,
exista totusi in Clujul unitarian tendinta de a-i tine pe ne-unitarieni (refor-
mati si catolici) departe de viata publica. Acodarea reticenta a dreptului de
exercitare a cultului public reformat, a unui spatiu sacru pentru comunitatea
reformatd, precum si refuzul initial de a ridica un colegiu reformat dovedesc
hotdrarea magistratului de a pastra uniformitatea religioasa a orasului. Abia
sub presiunea princiard li s-a permis reformatilor sa devina ,vizibili”, sa-si
exercite credinta in mod public si sd participe la administratia urbana.

In timp ce Clujul si biserica unitariani au cedat presiunii din partea
puterii centrale, orasele sdsesti si biserica luterana au reusit sa reziste acestei
presiuni politice. Mai mult chiar, acestei presiuni i s-a raspuns cu altd
presiune: luteranii n-au incercat sa se adapteze cerintelor puterii centrale, ci
si-au afirmat propria cale, punand capat deschiderii confesionale care
caracteriza mai multe comunitati rurale, impunandu-le ortodoxia luterana.
Aceastd politica, in urma cdreia comunitatile maghiare din Brasov si Tara
Barsei au fost (re)luteranizate, dovedeste ca suprapunerea dintre etnie si
confesiune, afirmata si repetatd fard prea mult discernamént, nu poate fi
sustinuta decat cu circumspectie. Ca urmare a presiunii din partea princi-
pilor reformati comunitdtile maghiare au fost supuse unui control mai
puternic al autoritatilor politice si ecleziastice sdsesti. Impunerea luteranis-
mului a avut drept urmare integrarea confesionald a acestor comnuitati si
nu delimitarea fata de ele din motive etnice.

Este drept, orasele sasesti si biserica luterand au rezistat mai usor,
pentru ci luteranismul a fost privit diferit decat antitrinitariansimul. In timp
ce acesta era considerat o erezie toleratd de nevoie, luteranii puteau fi priviti

76 Weber 1995, p. 897, 899, 904-906, 912-913; Henshall 1996, p. 30; Mager 2004, p. 14-15;
Sashalmi 2006, p. 11, 16-19, 21-24.

77“Symbiose mit der Staatsgewalt” ca o caracteristicd a confesionalizarii, cf. . Reinhard
1995, p. 427; diferentierea perspectivei, revizuitd si de Reinhard vezi Eberhard 1999, p.
100; Evans 1999, p. 401; Miiller 1999, p. 413, 416, 417; Reinhard 1997, p. 52; critica
supraevaludrii perspectivei etatiste vezi Schorn-Schiitte 1999, p. 66. Paradigma
confesionalizarii, asa cum a fost formulatd de Heinz Schilling, accentueaza perspectiva
sociald si nu reducerea la initiativa statului omnipotent Schilling 1995, p. 3, Schilling 2002,
p. 457.
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ca potentiali aliati. Pe de altd parte si baza puterii a fost diferitd: dacad in
urma rdzboiului de 15 ani Clujul a devenit (singurul) centru(l) al antitrinita-
rianismului ardelean, in spatele bisericii luterane a stat Universitatea
sdseasca.

Politica religioasa a principilor reformati a fost prin urmare un joc
cu posibilitdtile si constrangerile mostenirii politicii religioase a sec. al XVI-
lea, precum si cu spatiul de manevra al politicii interne si externe. Oricat si-
ar fi extins principii puterea, totusi nu puteau folosi, daca nu voiau sd repete
experienta lui Gabriel Bathory, decat spatiul de manevra creat aldturi de
stdri si nu impotriva lor. Ca si colegii lor occidentali, principii Transilvaniei
si-au creat spatiul de manevra folosindu-se de limitarile si posibilitatile
puterii.

Anexd

Complanatio ejusdem controversiae de divinitate et adoratione,
invocationeque domini nostri Jesu Christi, superioribus annis, circam
praemissam confessionem et consensum inter dictum Danielem Beke, et
caeteros eidem adhaerentes ab una, parte vero ab altera, honorabilem
Matthiam Ravium ministrum receptae Unitariae religionis in civitate
Colosvar ac alios sibi adhaerentes exortatae et agitatae, per dictum
dominum Principem nostrum clementissimum, ejusdemque dominos
consiliarios delegatosque ad id praecipuas personas, vigore publicae
constitutionis, in generali conventu Albano sancitae, in oppido Dees et
conventu ibidem celebrato facta, quae sequitur in haec verba:

Asa cum dupa condamnarea lui Francisc David, pe vremea
episcopului Demetrius Hunyadi, pastorii de religie unitariand au convenit
cd trebuie marturisitd si propovaduitd divinitatea Domnului lisus Hristos,
transmisa de la Domnul Dumnezeu, [cd trebuie] adorat ca Dumnezeu
adevdrat, cd trebuie invocat ca intercesor, iar impotriva acestora si nu
predea si predice nimeni, nici in taind, nici in public, ci sa predea, predice si
cante dupad acestea, sa-1 adore pe lisus Hristos cu cinste dumnezeiasca si sa-1
invoce directe in ajutor ca pe unul care are puterea sd-i mantuiasca si sa-i
damneze pe oameni. lar acestea sa fie inscrise verbotenus in ecclesiastica
disciplina (ordonanta ecleziasticd) spre explicarea mai lamuritd a articolului
trei, ,,de officio ministrorum”, al carui introducere nu poate fi impiedicatd,
pentru ca in modo publico a fost marturisita sponte atat de episcop aldturi de
pastorii sdi, cat si oamenii de vaza aflati in religia unitariand. Drept care,
ceea ce a fost si este marturisit atat de publice, este demn de a fi trecut si in
articolele ordonantei.



92 Edit Szegedi

Administrarea sacramentelor sd se sdvarseascd potrivit religiei
unitariene recepte si a ordonantei ecleziastice, pruncii si copiii sa fie botezati
in numele Tatalui, Fiului si al Sfantului Duh, la impdrtdsanie potirul sa fie
dat in mana comunicantului, ei insisi sd bea din el, asa cum se intdmpla in
biserica unitariand maghiara.

Ordonanta ecleziastica, asa cum a fost conformata religiei unitariene
recepte, sd fie acceptatd de Matthias Raw?’8, iar episcopul va avea grijd ca
acesta sa fie repus in functia sa de pand acum si sa i se restabileasca
demnitatea.

Oricare ar fi fost injuriile si jignirile ultro citroque Sz6r6s Matyas” si
ceilalti si episcopul Déniel Beke si ai sa pastori, juzi si jurati ai Clujului, si a
centumvirilor precum si a stdrilor apartindtoare religiei unitariene, sa fie
uitate si amnistiate si sd nu se savarseasca rdzbundri de nici o parte, nici in
taind nici deschis si sub nici un pretext; daca ar fi scrieri in capitluri sau
oriunde altundeva, in protocoale, ar fi protestatii si alte scrieri pentru
rdzbunari viitoare, sd fie utrinque casate si anihilate in perpetuum (utrinque
cassaltassanak és annihildltassanak in perpetuum).

Totusi, iudaizantii si hulitorii adevératei divinitdti si slave a lui lisus
Hristos sd fie in perpetuum exclusi si sd ramana astfel (in perpetuum
excludéltassanak és pro exclusis habeantur).

Superintendentul unitarian sd convoace cat mai repede un sinod si
sa faca publice marturisirea de credinta unitariand precum si consensul si
ordonantele ecleziastice pentru toti pastorii si dascdlii unitarieni si sa
impund cu mare seriozitate (igen serio injungalja) ca atat pastorii, dascalii
cat si cantorii sd predice, predea si sd cante potrivit [ce]lor [de mai sus], sub
poena notae infidelitatis.

La acel sinod sa formuleze si sa scrie un astfel de catehism care si fie
conform in toate (per omnia) cu marturisirea de credinta unitariana recepta,
cu consensul si cu ordonantele ecleziastice indreptate acum, iar catehismul
sa fie prezentat la urmatorul termen Altetii Sale, consilierilor sai precum si
juzii Tablei si dacd se va gdsi in conformitate cu inainte aminitita religie
unitariand receptd, sd fie predata si invatdta in toate comunitatile si scolile
unitariene (minden unitaria ecclesidkban és scholdkban).

Autoritatea acelora care i vor pedepsi pe aceia care nu vor respecta
confesiunea unitariand indreptatd (eligazitott unitaria confessié) nu poate fi
cedatd de citre magistratul suprem al tdrii episcopului si consistoriului

78 Predicatorul comunitatii sasesti, de orientare radicald, care 1-a acuzat pe nou-alesul
episcop Daniel Beke de iudaizare.
79 Matthias Raw.
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unitarian, avand in vedere cd si inainte principii isi rezervaserd aceastd
autoritate, asa cum reiese din vechile articole dietale.

Daca s-ar afla cineva in religia unitariand, fie persoane ecleziastice,
fie laici (secularis persondk) care ar propovadui, scrie, mérturisi si ar porni o
noud inovatie impotriva religiei unitariene recepte [de curand] indreptate,
sa fie chemat ad instantiom la Dietd si sa fie pedepsiti ca inovatori,
pertubatori ai pdcii publice (publicae pacis perturbatorok), comperta rei
veritate, in nota perpetuae infidelitatis.

Iar dacé pastorii si dascalii unitarieni ar incdlca prin comportarea si
moravurile lor ordonantele ecleziastice, acestia vor fi pedepsiti de citre
episcop si consistoriu potrivit ordonantelor.

Iar dacd s-ar afla la cineva, fie persoand ecleziasticd, fie persoana
seculara carti, scrieri si imagini care se impotrivesc religiei unitariene [de
curand] indreptate, aceste carti, scrieri si imagini sa fie cautate si duse in
ziua Sf. Martin de catre toti oamenii la capitlul de la Alba Iulia; dupa aceea
nimdnui nu i va mai fi permisa scrierea, tipdrirea si aducerea de afara a
acestor carti, scrieri si imagini sub poena infidelitatis.

Iar dacd cineva aflat in religia unitariand ar scrie o carte conforma cu
confesiunea religiei uniatriene [de curand] indreptate, sa nu indrazneasca s-
o publice si s-o tipareasca decat cu permisiunea principelui tarii, sub eadem
poena notae infidelitatis.

Pentru cd fiind vremea secerisului episcopul unitarian nu poate
convoca acum sinodul, s-a hotdrdt ca madrturisirea de credintd si
complanatia sa fie copiate si raspandite si facute public de cétre pastori la
prima predicd din comunitatea lor si sd-i oblige pe enoriasii lor sa [le]
madrturiseasca si sa [le] urmeze.

Datum in oppido Deés die septima Julii anno domini millesimo
sexcentesimo trigesimo octavo, praesidente illustrissimo domino principe
nostro, ac praesentibus ejusdem consiliariis, aliisque proceribus et primariis
viris, per status et ordines regni, ex tribus nationibus, ac extra Unitariam
receptam religionem aliis tribus recpetis in Transylvania confessionibus
delegatis.

In: Erdélyi Orszaggytilési Emlékek, vol. X., p. 177-180 (trad. de Edit
Szegedi).
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Stari, domeniu seniorial si confesionalizare in Transilvania.
Reflectii asupra disciplinarii sociale (1550-1650)

Krista Zach

Estates, Lords’ Manors, and Confessionalization in Transylvania.
Reflections on the Social Disciplinary Measures (1550-1650) The
paper discusses the manner in which the political situation of
Transylvania, its internal and external judicial status, the agents of
political authority, as well as the structure of landed ownership
influenced the confessionalization process in the province. Each of these
factors is subjected to a detailed analysis, in a distinct chapter, followed
by an investigation of the interactions between the factors in question,
meant to highlight the significance of each within the religious life of the
Principality. The conclusions of the article indicate that the policies of
the princes and the pressure exerted by landowners did not represent a
crucial factor in the confessionalization process, contrary to the opinions
in this respect found in the specialized literature. Extremely important
were the causes generated by the specific structures and politicies
associated with the Transylvanian Estates. Nevertheless, the coincidence
between a given territory and a judicially-defined group, or indeed an
estate, remained more of an exception and had only isolated
consequences. The political and denominational status of Transylvania,
based on a system of privileged Estates and officially accepted religions,
would remain unchanged until the year 1848, thus presenting us with
an original model of development in the context of East-Central Europe.

Keywords. Confessionalization, Social History, Land Property,
Transylvania, Early Modern Epoch

Introducere

Dupa batédlia de la Mohacs, Ferdinand I a obtinut - din masa
succesorald ce-i revenea conform acordurilor incheiate in 1491 la Pressburg
si la adunarea principilor de la Viena din anul 1515 - Boemia, Moravia,
Silezia si ambele Lusacii. Din Ungaria mostenita a reusit sa cucereasca, la fel
ca si regele ei!, doar provincia denumitad Ungaria Regald?, iar Ungaria de Est

11526-1564, pe langd loan 1. Zapolyai ales ca rege deasemenea (1525-1540); din 1556 si
imparat roman.

2Gi Ungaria Habsburgicd, o portiune de provincie de-a lungul granitei de vest a Ungariei
si care se intindea la nord-est pana la Kosice.
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- Transilvania, Banatul precum si comitatele din Partium - nu a reusit sa o
mentind pe duratd lunga. Dupa 1556 puterea stdrilor ungare, puternice si
constiente inainte de Mohécs, a fost in partea vesticd din nou reprimata
treptat de cétre puterea centrald de la Viena. Spre deosebire de Ferdinand,
care in 1526 a trebuit sa cedeze in fata capitulatiilor starilor maghiare si a
celor din Boemia?, Rudolf II a privit Ungaria Regald ca un fel de “proprietate
privata”# si nu a tinut seamd de dorinta starilor participante la Dietd, mai
ales in probleme de religie5. In timp ce vechea biserica a obtinut - incepand
cu cumpadna secolelor - succese mai intdi in randul marii nobilimi maghiare,
care s-a aldturat luteranismului aproape fara exceptie®, in estul vechiului
Regat al Coroanei lui Stefan, intr-un nou stat - Principatul autonom al
Transilvaniei, aflat sub suveranitate otomani - s-a intirit dualismul starilor.
Din punct de vedere politic si social acest stat a avut si in secolele XVI si
XVII un caracter predominant traditional de stare, dar si dominant protes-
tant. In anul 1541 partea de mijloc a Ungariei Centrale largi a fost cucerits de
Soliman Magnificul si incorporatd Imperiului Otoman. Aceasta a avut
urmadri profunde asupra proprietdtii funciare, migratiei populatiei, gestio-
ndrii situatiei confesionale’. Aici se poate observa dupa 1541 respectiv 1552
deseori un amestec, instabil, imposibil de deslusit al structurilor vechi si noi.

3 Benda, Kalmén: Absolutismus und stdndischer Widerstand in Ungarn am Anfang des
17. Jahrhunderts [Absolutismul si rezistenta starilor din Ungaria la inceputul sec. al XVII-
lea], in: Stidost Forschungen 33 (1974), p. 85-124, aici 89-96.

¢ ibidem, 87: Afirmatia folositd de trimisul imperial Giaccomo Barbiano Conte de
Belgioioso, capitan la Kosice, catre stdrile din Ungaria Superioard la data de 8.9.1604
(Dieta de la Galszécs). Acolo el se desemna “servitorul”, iar pe conducdtorii starilor ii
denumea “iobagii” lui Rudolf II.

5 ibidem, 85f., 103-106, 113. Tot in anul 1604 Rudolf II a impus in Dieta maghiara
premergatoare, care a avut loc la Pressburg, art. 22 (referitor la o interdictie de a se ocupa
de probleme religioase), pe care starile au refuzat-o invocand norme juridice mai vechi.

6 ibidem, 103: In jurul anului 1600 aproape 90% din totalul nobilimii maghiare a fost
protestants; despre aceasta Kubinyi, Andras, Landesherr, Reichstag bzw. Landtag und
Komitatsversammlungen in Ungarn und Siebenbiirgen 1542-1681, in: Stindefreiheit und
Staatsgestaltung in Ostmitteleuropa. Ubernationale Gemeinsamkeiten in der politischen
Kultur des 16.-18. Jahrhunderts, ed. Joachim Bahlcke, Hans-Jiirgen Bémelburg si Norbert
Kersken, Leipzig, 1996, p.81-94 - Bahlcke, Joachim: Geistlichkeit und Politik. Der
stindisch organisierte Klerus in Bshmen und Ungarn in der frithen Neuzeit, ibidem, p.
163-185, aici 170f., 174f.

7 Cateva rapoarte ale misionarilor adresate Congregatiei de Propaganda din Roma contin
informatii dispersate care referitor la problemele confesionalizdrii nu au fost inca
sistematic evaluate: Relationes missionariorum de Hungaria et Transilvania (1627-1707),
ed. Istvan Téth, Roma-Budapest 1994. - Zach, Krista: Die bosnische Franziskaner Mission
im sitidostlichen Niederungarn, Miinchen 1979. - Un grup de cercetitori de la
Universitatea de la Szeged publicd din anii optzeci intr-o succesiune rapida “Materiale

A

despre istoria curentelor intelectuale din sec. al XVI-lea pand in sec. al XVIII-lea in
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Ceea ce in comparatie cu Regatul Ungariei a esuat, pentru ultima
datd cu ocazia rascoalei lui Bocskay (1604) din cauza contestatiei regale de la
Viena, Pressburg sau Praga, a devenit in Transilvania constitutie consem-
natd. A fost nevoie doar de aproximativ trei decenii, de la 1538 péana la 1572,
pentru cristalizarea noilor grupuri in sensul unei diferentieri multiconfesio-
nale, care s-a suprapus unei structuri statale a stdrilor formate deja in Evul
Mediu pe care a dezvoltat-o mai departe. De acum inainte a fost valabild pe
langa drepturile si prerogativele corporative de stari ale domnitorului si o
»libertate a religiei” conditionate de consens® si care obliga in aceeasi
masurd atat pe domnitor cat si stdrile. De la principele Istvan Bathory? - care
se trdgea din Partium dintr-o familie reconvertitd - s-a transmis expresia
»Rex sum populorum, non conscientiarum”10. Aceasta formulare pregnanta
se potriveste spiritului epocii specific acestei regiuni spre sfarsitul secolului
al XVI-ea. In secolul al XVI-lea si al XVII-lea au existat in Transilvania
rdzboaie civile, dar nu si religioase.

In Evul Mediu, partea sud-estici a Ungariei a fost voievodatul
Transilvaniei. Cam intre 1538 si 1556 s-a format - cu Transilvania ca teritoriu
de baza - un stat nou, din punct de vedere teritorial mai extins, purtand
acelasi nume. Statutul sdau de autonomie (dar al-'ahd) nu se putea mdsura
potrivit standardelor vasalitatii apusene, ci pe baza dreptului islamic si a
fost din cand in cand reglementat prin innoirea contractului cu Inalta Poarta
(‘ahdname), care putea duce la mici modificari de statut!?.

Principatul Transilvaniei a fost un stat cu , granite mobile” la vest si
la nord, care a avut rol de tampon intre Imperiul Habsburgic si cel Otoman
in stabilizarea provizorie a regiunii. Asa cum doar o hartd poate ilustral?,
Principatul a pierdut in repetate randuri comitate si districte in favoarea
ambelor mari puteri. Pentru scurt timp Transilvania a fost aliata in uniune

Ungaria. Reeditdri si surse noi”. Printre ele se afld rapoartele iezuitilor despre
Transilvania: vol. VII (Giovanni Argenti), vol. XXVII (Arator/Széanté Istvan) si vol. XXXIV
(Documenti gesuiti), care inlocuiesc cu succes editii mai vechi.

8 Mai multe detalii cf. in acest capitol p. 374-378. in special pentru Principatul
Transilvaniei, dar si pentru Polonia, se va folosi adeseori pentru aceasta notiunea de
“tolerantd religioasa” (cf. nota 34). Ea este in aceastd privintd incorectd, deoarece notiunea
si continutul ei apartin secolului al XVIII-lea.

9 El a fost principele Transilvaniei (1571-1586) si incepand cu 1575 si regelel Poloniei.

10 Citat dupé Jekeli, Hermann/Binder, Ludwig: Die Bischtfe der Evangelischen Kirche
A.B. In Siebenbiirgen, vol. I-II, Hermannstadt 1933 (retiparit Koln-Wien 1978-1980), aici
vol.1, p.71

11 Fenensan, Cristina: Constituirea Principatului autonom al Transilvaniei, Bucuresti 1997,
p- 185-224, 234-245.

12 ¢f. harta de la p. 369, luatd din: Kurze Geschichte Siebenbiirgens, ed. Béla Kopeczi,
Budapest 1990, 288f, precum si corecturi la harts, ibid., p. 745, Nr. 14.
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personald precum si in aliante de rdazboi cu Polonia si o datd cu razboaiele
impotriva turcilor din anii 1688/90 a ajuns pand la urmd sub Casa de
Habsburg. Atunci au fost recunoscute de cdtre imparat legile provinciale, ca
si un acord de bazd de tip constitutional, Diploma Leopoldinum (1691), iar
la Viena a fost instituitd o cancelarie aulicd proprie; in anul 1765 Maria
Tereza a declarat provincia mare principat. Istoria Transilvaniei de 160 de
ani ca principat autonom se integreaza intr-un context mai larg. O perceptie
national-istoricd din partea maghiara si romand o poate explica la fel de
putin ca si un mod de abordare pur regionala, bazatd pe grupari etnice sau
confesionale separate, ceea ce poate fi deseori intalnit in istoriografia mai
veche a sasilor din Transilvania de dupa 1867.

Statutul juridic, politica externa

Stdrile ungare nu au fost incluse nici in 1491 si nici in 1515 de cétre
Casa de Habsburg in tratativele referitoare la casdtorii si la mostenire in
legatura cu Ungaria si nici nu au participat la ele. Ele au ezitat tot timpul sa
recunoascd aceste contracte ,familiale”, respectiv validitatea ordinii de
succesiune habsburgicd. Acestei regiuni - ca si fost teritoriu al Coroanei
Stantului Stefan care dupa 1526 si dupa 1541 pentru multi maghiari si
Hungari a preluat, atunci si mai tarziu, ca si emblema si idee cdlduzitoare
locul statalitatii pierdute - i s-a atribuit un rol deosebit. Scurta istorie a
Principatului Transilvaniei autonome din punct de vedere al politicii interne
a fost incdrcatd cu imagini ale unei continuitati (care astazi de-abia mai pot fi
intelese) si care au persistat si in secolul al XIX-lea si al XX-lea. Astfel de
inchipuiri au influentat partial si istoriografia maghiard. Se credea si se
dorea ca acea parte de odinioara din sud-estul statului aflatd sub principi
maghiari sa fi fost din punct de vedere al politicii externe mai independenta
si mai libera in actiune fatd de marile puteri decat a fost in realitate. Aceasta
»autonomie” a principatului suveran fata de Poarta a fost si este interpretata
intr-un mod asemdnator de cdtre istoriografia roméand, ca si un act
constitutional de rupere de Regatul Coroanei lui Stefan, pentru a face din el

o

0 asa numita ,,a treia tard roméaneasca”13.

13 Cu masurd, dar si confuz, ibidem, 261f., 267f.: “Domnitorii Transilvaniei si stirile, in
numele cirora exercitau puterea, au insistat intr-un mod incdpatanat asupra ideii de
apartenentd a statului lor la Ungaria. Politica lor [...] a deservit din aceastd cauza in
totalitate interesele general ungare si nu cele specific transilvane.” Atribuirile din partea
romand sund cumva opus: Principatul Transilvaniei a avut un statut asemandtor, dar
putin mai privilegiat, vezi Istoria Romaniei, vol. II, ed. Andrei Otetea et.al., Bucuresti
1961, 800f. - Gemil, Tahsin: Romanii si otomanii in secolele XIV-XVI, Bucuresti 1994, p. 44.
- Detailat referitor la statutul juridic tinind seama si de izvoarele otomane Fenesan:
Constituirea (vezi nota 11), S. 39-118.
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Principatul Transilvaniei a parcurs - fard a tine cont de constructiile
istoriografice - niste evolutii regionale speciale si a fost supus unor
dezvoltdri care au dus aici la efecte indelungate!4. Transilvania si un numar
de comitate maghiare din est'®, care curand dupéd aceea s-au restrans la
numadr, s-au constituit intre 1538 respectiv 1541 si 1556, in urma tratativelor
indelungate si perseverente cu Inalta Poarti, pe teritoriul Bazinului
Carpatic, din punct de vedere juridic intr-un stat al starilor cu autonomie
internd aflat sub suzeranitate otomana'¢. Aceastd orientare a politicii externe
a fost introdusa de Janos Szapolyai, voievodul Transilvaniei si din 1526 unul
din cei doi regi incoronati ai Ungariei. Ea intentiona, nu in ultimul rand, o
distantare de Habsburgi si a fost deja din aceastd cauza reprezentata de unii
magnati maghiari ca Istvan Maylad, Péter Petrovics sau Mihély Csaki.

Nu este de mirare ca Principatul Transilvaniei s-a ardtat adeseori
neutru din punct de vedere al politicii externe. Cateodata s-a apelat politic la
legatura cu Casa de Habsburg, datd de contractul de mostenire, si astfel au
fost tinute deschise anumite optiuni in sensul apartenentei de Apus a acestei
regiuni. De aceasta apartinea retrocedarea in anul 1556 a coroanei lui Stefan
regelui Ferdinand de catre Izabella, vaduva lui Szapolyai. S-au incheiat
intelegeri de subordonare cu Viena, care confirmau ordinea (dreptul) la
mostenirel’, dar existau si modele de comportament opuse - tratativele
secrete cu Poarta ale guvernatorului Martinuzzi si aranjamentele pentru
subordonarea Transilvaniei conform dreptului islamic (1541, 1556) - pe
scurt: s-a incercat constant, cu ajutorul penduldrii diplomatice, afirmarea
intre cele doud mari puteri. Legarea de Imperiul Otoman din punct de
vedere al politicii externe corespundea starii de forte stabilite la mijlocului
secolului al XVI-lea in Europa sud-estica si in urmdtoarele decenii aducea
principatului si avantaje. Transilvania folosea de exemplu toate posibilitatile
oferite de statutul unei ,tari supuse benevol” (al dar al-ahd-ului) in

14 O perspectiva pe duratd lungd la aceastd problemd la Robert J. W. Evans (in acest
volum).

15 . harta (vezi nota 12), S. 5. - Acestia au fost Partes applicatae Regni Transylvaniae in nord
si In est precum si Banantul: Fenesan: Constituirea (vezi nota 11). - Kutschera, Rolf:
Landtag und Gubernium in Siebenbiirgen 1688-1869, KoIn-Wien 1985, 28f., in orice caz cu
unele inexactitéti la clasificare. De Partes applicatae apartineau comitate extratransilvane,
parti de comitate si districte: Crasna, Solnocul Mijlociu, Chivar, Maramures (pe termen
lung): in nord alte comitate din Ungaria Superioard (pe termen scurt): Satu Mare,
Szabolcs, Bereg, Zemplén, Borséd, Abadj si in vest Banatul respectiv comitatele Timis,
Arad, Caras, Keve, Torontdl, Cenad (pand in anul 1541 respectiv 1551/52); la urma
Banatul Caransebes, Zarand si Bihor (pana in anul 1664).

16 Fenesan: Constituirea (vezi nota 11) in special p. 79-117.

17 of. acordurile de la Oradea (1538) si de la Speyer (1570) - cel din urma i-a adus lui Janos
IL. Szapolyai recunoasterea de catre Habsburgilor a titlului de principe al Transilvaniei.
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conceptia juridica islamicd!®. Achitdrii unui impozit mai degraba minimal®,
pe langa pastrarea loialitatii in domeniul politicii externe si acordarea, in caz
de necesitate, a ajutorului militar ofereau anumite avantaje in schimb. Astfel
structurile juridice, administrative si sociale din Transilvania, partial moste-
nite, partial create de Martinuzzi in anii patruzeci, au putut fi pastrate si in
unele locuri chiar dezvoltate mai departe, iar frica fatd de ocupatia otomana
a rdmas intr-o oarecare masurd calculabild. Aceasta a fost ceea ce poate fi
considerat ca ,, autonomie” si ,neamestec” al suveranului otoman in politica
internd, insa nu o ,,pozitie privilegiatd” vagd, din punct de vedere politic sau
confesional, adeseori citata de multi autori?.

Purtatorii puterii

Politica internd a Transilvaniei a ramas obiectul corporatiilor regio-
nale autonome, adicad a celor trei stdri (nationes) precum si al principelui ales
(incepand din 1571) de citre stari?l. In anii patruzeci (1542, definitiv in 1545)
Banatul si partile ungurene rdsaritene (ca si teritoriu nobiliar intins) au fost
incluse in starea ,nobililor maghiari”. Starile au avut un cuvant de spus in
primul rand in probleme juridice, religioase si cele legate de impozite. In
schimb politica externa in cadrul acordurilor cu Poarta Inalts, armata si
partial finantele au rdmas domeniile de care se ocupa principele. El numea
capitanii fortificatiilor, functionarii administrativi de la conducerea comita-
telor (prefecti), comitii secui si guvernul (consiliul princiar creat de

18 Fenesan: Constituirea (vezi nota 11), p. 185-187, 194-208.

19 Tributul (harag) a fost marit ocazional de la 10.000 la 15.000 de galbeni, dupd aceea
redus iardsi la suma initiald. Fenesan: Der harag Siebenbiirgens in der ersten Halfte des
17. Jahrhunderts, in: Révue des études sud-est européennes 34 (1996), p. 97-106, aici 98.
Tributului se addugau in cca. aceasi marime “cadourile” (pesgesler) obisnuite la Poarta
Inalts de la Stambul (ibidem).

20 Pentru interesele politice cf. nota 13. - Si bisericile protestante din Transilvania apeleaza
la 0 “dezvoltare speciald” - in general cu referire la apartenenta “nationald” precum si la
cea de stare a grupului respectiv: Binder, Ludwig: Grundlagen und Formen der Toleranz
in Siebenbiirgen bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts, Kéln-Wien 1976, p. 9-14. - Ferencz,
Arpad: Kirche zwischen Ost und West. Kurze Darstellung der Geschichte der
reformierten Kirch H. B. in Siebenbiirgen [Biserica intre est si vest. O prezentare scurtd a
istoriei bisericii reformate H. B. in Transilvania], in: Siebenbiirgische Semesterblitter 11
(1997), p. 71-79. Pentru acesta notiunea relativ noud de “bisericd populard” este des (si de
multe ori ambiguu) folositd. - Zach, Krista: Religiose Toleranz und Stereotypenbildung in
einer multikulturellen Region. Volkskirchen in Siebenbiirgen, in: Das Bild des Anderen in
Siebenbiirgen. Stereotype in einer multiethnischen Region, ed. Konrad Giindisch,
Wolfgang Hopken si Michael Markel, KoIn-Weimar-Wien 1997, p. 109-154, aici p. 110-114.

21 Legea dietei referitoare la alegerea de catre cele trei stdri a principelui a fost elaboratd in
anul 1568.
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Marinuzzi). Din anul 1556 el convoca dieta si nu stdrile, asa cum se intampla
pe vremuri. Aceasta se intimpla de mai multe ori pe an. Intre 1542 si 1688
au avut loc 299 de intruniri ale dietei?2.

Aceste structuri de dominatie s-au consolidat continuu dupa mijlo-
cul secolului al XVI-lea in Transilvania. Principatul din Bazinul Carpatic a
fost in cea mai mare parte opera a doud personalitati energice din timpul
perioadei de tranzitiei de dupa Mohacs: a lui Janos Szapolyai, voievodul
Transilvaniei (1511-1526) si regele Ungariei (1526-1540), precum si a lui
Georg UtieSenovi¢, numit Martinuzzi, episcop de Oradea (1542-1551) si
guvernator al Transilvaniei (din 1541), care dupa ocuparea Budei de catre
otomani, ca si tutore al lui Janos II. Szapolyai, l-a urmat practic pe Janos I. in
functia de domnitor. Ei au pus bazele - urmasii au putut sa mai adauge cate
ceva - cu ajutorul cdrora pand in 1688/90, cand Transilvania a ajuns sub
dominatia Habsburgilor, au putut sa practice si o politica autonoma. Faptul
cd Ferdinand I. sau Rudolf II. nu s-au putut impune pe durata in regiunile
estice poate cd a fost favorabil pentru desfasurarea politicii de stari si a celei
religioase in Transilvania. Doua incercari de luare in posesie esuaserd deja in
secolul al XVI-lea - in 1527/30 si 1551/56, si din nou in anul 1600. In orice
caz, aceastd politicd a condus, dupd ani de confuzie imposibil de descalcit si
incd prea putin studiati, la noi modele de ordine, care nu in ultimul rand au
facilitat succesele confesionalizdrii repetate in diversitatea ei si le-au si
asigurat.

Ca si in intreaga Ungarie, confesionalizarea protestanta - mai intai
in forma wittenbergensa - a fdcut progrese rapide pe arii intinse si in
Transilvania. In anii patruzeci si cincizeci, pretutindeni au fost desemnati
episcopi, deseori chiar si peste regiuni foarte mici. Multi dintre ei au fost
barbati scoliti, teologi si - mai ales la unguri - fosti calugdri franciscani?.
Despre predicile laicilor se gasesc putine date in surse; in jurul anului 1552
existd o plangere a preotilor germani din Transilvania despre predicatori
nehirotonisiti. Ei l-au rugat pe magistratul Sibiului, sd binevoiascd ,sa le

22 Kurze Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota 12), 263f.

2 ibidem, p. 287-289. - Péter, Katalin: Uber die Geschichte der ungarischen Reformation,
in: Colloquia. Journal of Central European History a (1994), p. 51-60, aici p. 52. - Kurze
Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota 12) p. 338 numeste cativa fosti franciscani: episcopul
Téamas in Maramures si Satu Mare sau Métyas Dévai Bir6, pe vremuri prim preot la
Kosice, din 1534 predicator calidtor si in Maramures. In comunitatile PAmantului Créaiesc
german existd exemple contrare, vezi Thomas von Birthidlm, autorul , Caietului de predici
de la Medias”, gardianul ménéstirii franciscane de la WeifSkirch care in jurul aniilor 1542-
1550, aproximativ de la inceputul Reformei a predica in Brasovul apropiat, si mai ales in
regiunea viticold (Sighisoara, Medias) impotriva inovatiei. Reinerth, Karl: Die Griindung
der evangelischen Kirchen in Siebenbtirgen, K6In-Wien 1979, p. 70, 142, 147.
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indrepte sau sa le readuca starea, care a fost pand acum aproape ingropata”,
astfel incat ,sa-i admita in functie” numai pe aceia care au fost hirotonositi,
deoarece altfel , intreaga functie preoteasca va fi distrusa”. Acesti preoti au
amenintat cu ,aderarea la alte biserici”?4. Se pare ca cercetdrii nu-i reuseste
nici astdzi sd motiveze succesele rapide si variate ale confesionalizdrii in
intreaga Ungarie, chiar si atunci cind mai multe surse informeaza ca bagajul
de idei umaniste, scrierile luterane si discutiile despre ele au patruns deja la
inceputul anilor doudzeci in cercurile ordsenesti cultivate din Transilvania?>.

Se poate retine, in legdturd cu Transilvania, cd in principat confesio-
nalizarea, care nu s-a petrecut nici liniar nici univoc, ci adeseori intr-o
permanentd pendulare greu de descalcit, altfel decat in Ungaria, nu a putut
fi anulata de nici o putere centrala. Indiferent de apartenenta confesionald,
principii au intervenit in procesele de confesionalizare, franand sau
reglementand. In secolul al XVI-lea ei au sprijinit prin scrisori protectoare
(de privilegii) si decrete in primul rand formarea de comunitati lutherane?,
iar in secolul al XVII-lea in special prin oferte de studiu raspandirea
calvinismului. Din punctul de vedere al cancelarului luteran Mihaly Csaki,
comunitdtile evanghelice de pa Pamantul Craiesc au fost considerate in jurul
anului 1557 ca sustindtoare ale statului, care ,sprijineau statul”, iar din
aceastd cauza preotilor lor li s-a acordat in anul 1559 din nou dijma; aceasta
atitudine a fost exprimatd ulterior, atunci cand in 1572 principele catolic
Istvan Bathory a prezentat Sinodului german de la Medias cele ,opt
articole”, din care cel de-al doilea i-a solicitat fiecarui preot in parte
jurdmantul pe Confessio Augustana (invariata)?’. Cum aceasta interpretare
le-a convenit membrilor sinodului si magistratilor germani, astfel si ei au
votat pentru acesta.

Spatiul de manevra ale interventiilor disciplinatoare in domeniul
confesional din partea autoritatii au fost insa ingradite. O disputd ordonata
de Janos Szapolyai pentru anul 1538, sub medierea lui Anton Verancsics,

24 Reinerth: Griindung (vezi nota 23). 192f.

2 Péter: Geschichte (vezi nota 230, 51f., p. 54-56 cu referire la cercetdri despre pietatea
populard, predica laica si Reforma. Reinerth: Griindung (vezi nota 23), p. 8-44. - Binder:
Grundlagen ( vezi nota 20), p. 22-24, 31-44.

2% Regina Isabella si Ioan II. Sigismund au emis in anii 1557, 1559 si 1570 scrisori
protectoare, cu care au vrut s asigure preotilor evangelici si pentru viitor jurisdictia
canonicd pe Pamantul Créiesc - o pozitie impotriva careia Luther s-a revoltat de timpuriu
vehement. Reinerth: Griindung (vezi nota 23), p. 306-308. - Zach: Stereotypenbildung
(vezi nota 20), p. 118-120. Surse la Teutsch, Georg Daniel: Urkundenbuch der
evangelischen Landeskirche A. B. in Siebenbtirgen, Partea I. Hermannstadt 1862, p. 173-
175.

277 Reinerth: Griindung (vezi nota 23), 312f. in formula de jurdméant a episcopilor
evanghelici.
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prepozitul de la Alba Iulia, intre prelatii catolici, curte si preotii simpatizanti
cu protestantismul - Disputa religioasa de la Sighisoara - nu a putut sd-i
determine pe cei din urma sd renunte la vederile lor. Despre discutie
relateaza cronicarul sibian Andreas Rasor/Scherer: “in 1538 regele loan a
tinut la Sighisoara cu preotii o mare disputd in materie de religie, si
dogmatibus Lutheri annuirt. Quod a nostribus magno gaudio excipiebatur.
Sed spes delusa”?8. Aceastd relatare despre perioada imediat anterioara
discutiei despre , problema religioasa” la dietele principatului, incepand cu
anul 1542, meritd s4 fie luati in considerare. In ciuda hotararilor dietele deja
valabile, ca si cea a ius reformandi, incepand cu anii optzeci Béthorestii
catolici au incercat in zadar ca si principi sd croiascd drum pentru o
recatolicizare de sus in jos prin chemarea iezuitiilor ca si profesori si
intemeietori de scoli la Cluj, Alba Iulia si Oradea. Intre 1581 si 1604 au esuat
trei astfel de incercari. De fiecare datd dieta s-a impus din nou, putinii
oameni de la Scoala iezuitilor trebuiau indepadrtati?®. Mai degraba i-a reusit
lui Istvan Bathory sd mentina cu succes interdictia de inovatie pe care a
impus-o chiar la inceputul domniei sale la dieta de la Turda (1572). In anul
1579, Francisc David, nonadorantistul si dezbindtorul de comunitate, a fost
condamnat la inchisoare ca si ,inovator si distrugator al tarii”®0 de citre
Dieta de la Alba Iulia®!. Dar si aceastd interdictie de inovatie se suprapunea
cu punctul de vedere majoritar al starilor si al preotilor protestanti.

In Transilvania, Contrareforma a fost fara efect in secolul al XVII-
lea, iar in secolul al XVIll-lea in mare mdsurd un fenomen periferic. in
schimb, incepand cu anii patruzeci ai secolului al XVI-lea, mai ales la orase,
au fost prezentate si adoptate ordonante ecleziastice protestante. Acestea au
marcat durabil viata comunitdtii, si anume dupa principiul hotdrat deja in
anul 1542, potrivit cdruia pe teritoriul ei propriu ,religia” este o problema
interioara a fiecdrei stdri in parte32.

2 Fabritius, Karl: Das Religionsgesprich zu Schédlburg im Jahre 1538 und des
Weiflenburger Propstes, nachherigen Graner Erzbischofs Anton Verantius Briefe an
Siebenbiirger Sachsen, in: Archiv des Vereins fiir Siebenbiirgische Landeskunde N.F. 10
(1872), p. 133-136, aici p. 239.

2 Zach: Stereotypenbildung (vezi nota 20), p. 144-146.

30 Reinerth: Griindung (vezi nota 23), p. 303.

31 Nonadorantismul conducétorului comunitatii unitariene de la Cluj, Francisc David, a
iesit la iveald in anul 1571 (Dieta de la Targu Mures), dupd receptarea profesiunii de
credintd antitrinitare. Pretextul pentru procesul impotriva fundamentalistului Davidis a
fost divortul lui de a doua sotie respectiv plangerea ei (ibidem, p. 292-301). - Binder:
Grundlagen (vezi nota 20), p. 148-155. “Cazul Davidis” a fost viu dezbatut si de cronistica
contemporand a Transilvaniei.

32 Monumenta Comitalia Regni Transylvaniae, ed. Sandor Szilagyi, vol. I, Budapest 1876,
p- 183-185.
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Relatia dintre principes et regnum a fost — pentru a-l parafraza pe
Max Weber - in estul Ungariei de odinioard una diferitd de cea din vestul
dominat de Habsburgi. In arcul carpatic ea a favorizat raspandirea si diver-
sificarea in continuare a protestantismului si la urma codificarea rezultatelor
intr-o constitutie a principatului. Capitulatiile pentru alegerea principelui au
continut jurdmantul pe intelegerile privind religia obtinute deja®. Se pare ca
starile nu si-au insusit aici la inceputul anilor patruzeci hotararea Dietei de
la Speyer din anul 1526 referitoare la religie, nici abrogarea ei de la
urmadtoarea Dietd de la Speyer (1529) si au supraevaluat Pacea religioasa de
la Augsburg (1530). incepand cu 1571, in Principatul Transilvaniei multicon-
fesionalitatea a determinat relatiile de dominatie mai degraba neobisnuite
pentru timpul respectiv.

La baza dezvoltarii problemei religioase in Principatul Transilvaniei,
cunoscuta prin rezultatele ei, in urma recunoasterii reciproce a patru
confesiuni egale si a tolerdrii active a unei a cincea, in timpul fazei decisive
intre 1542 si 1572%, a stat un model de dominatie a starilor tripartit, relativ
simplu si clar pentru stabilirea consensului.

1. Dupad 1556, din politica nationald a Principatului Transilvaniei a
disparut influenta decisiva a puterilor catolice - fie in figura unui domnitor
supraregional, fie prin episcopi catolici. Episcopatele Cenad in Banat si Alba
Iulia in Transilvania nu au mai fost ocupate dupad 1542 (dupd moartea
ultimului prelat la momentul respectiv) de un episcop rezident; prepozitul
Antun Vranci¢ (Verancsics) a pdrasit in anul 1549, dupa ani de mediere si
dupa un ,proces impotriva ereticilor” la adresa reformatorilor brasoveni,
care s-a desfdsurat, in mod tolerant, la Alba Iulia. Dupa uciderea lui
Martinuzzi, episcopatul de Oradea a ramas in anul 1551 tot neocupat?®.
Intermezzo-ului consilierului regal Paulus Bornemisza la Alba Iulia
(1551/56) i-a pus capdt chiar acest episcopus electus, prin demisia lui dupa
retragerea din Transilvania a trupelor habsburgice si pentru ca invitatiei lui

3 Quellenbuch zur vaterlindische Geschichte, ed. Robert Csallner, partea II,
Hermannstadt 1905, p. 151: Jurdmantul principelui Sigismund Béthory in fata starilor
adunate la Medias

34 Binder: Grundlagen (vezi nota 20. - Reinerth: Griindung (vezi nota 23). - Bucsay,
Mihély: Geschichte des Protestantismus in Ungarn, Stuttgart 1959. - idem: Der
Protestantismus in Ungarn 1521-1978. Ungarns Reformationskirchen in Geschichte und
Gegenwart, vol. I, KéIn-Wien 1977. - Kurze Geschichte Siebenbitirgens (vezi nota 12), p.
286-334 (Capitolul “Kultur und Reformation. Die religiose Toleranz”). - Zach:
Stereotypenbildung (vezi nota 20), p. 109-154.

35 Pprocedura specifici de ocupare ulterioard a scaunelor episcopilor maghiari in partibus
a fost clarificatd pentru prima datd de Ritschel, Remigius: Die Bischofe der ungarischen
Krone, in: Rémische Historische Mittelungen 13 (1971), p. 137-164. - cf. si studiul lui Té6th,
Istvan Gyorgy (in acest volum).
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la un sinod extins pe tard in anul 1554 i-au dat ascultare numai putini
preoti®. In plus, acest prelat a aflat ci averea episcopald a fost alocatd altor
scopuri. Ea a devenit un domeniu al coroanei in forma unei dote al principe-
ui; dupd retragerea Habsburgilor, in palatul episcopal rezida principele®’.
Transilvania, pe vremuri o provincie periferica a arhiepiscoatului Kalocsa, a
ramas acum din punct de vedere confesional de una singura.

2. Un principe foarte tandr, Ioan II. Sigismund Szépolyai, a sustinut si
sprijinit timp de vreo 15 ani, prin angajamentul sdu personal, extinderea mai
multor formule confesionale. El insusi a participat activ la disputele
religioase de la dieta si la sinoadele preotilor si si-a schimabat credinta de
patru ori: botezat catolic, a devenit lutheran in copildrie, dar dupa cativa ani
s-a convertit la calvinism, iar la urma la credinta unitariand (antitrinitara). Se
intelege ca acest principe a aprobat o politicad religioasa toleranta. Giovanni
Andrea Gromo, un consilier italian, I-a descris in 1565 pe principe astfel: , de
la natura credincios si preocupat de adevar”3$. El nu a pus in functiune
aceasta politica de unul singur, ,permanenta reforma” a fost sustinuta de
majoritatea stdrilor. Tendintelor clare cdtre o rigurozitate reformatoare, care
se intindea necontrolat, a incercat sa se opund urmasul lui, principele Istvan
Bathory. Pe langd cele mai importante realizari ale starilor ,,in religionibus”,
el a impus la dieta scurt dupd aceea, in anul 1572, o primad interdictie de
inovare, asa numita lege a inovatiei. Prin aceasta, fanaticii religiosi si
reformatorii radicali urmau sa fie tinuti departe de Transilvania. Interdictia
de inovare nu putea fi impusd intodeauna. Nonadorantismul si sabataria-
ismul care au dus unitarianismul mai departe in sens radical, aduse de
Matthias Glirius de la Timisoara la Cluj, puteau fi marginalizate, dar nu si
eliminate pe deplin3.

3. Stdrile au avut in aceste trei decenii de schimbdri confesionale
rapide o putere politicd remarcabild, chiar daca nu au avut niciodatd o
superioritate in alternanta duald intre principes si regnum. Intre purtitorii
schimbdrii confesionale se numarau, pe langa stdri, si orasele orientate spre
reforma, in primul rand Sibiul si Brasovul pe Paméntul Crdiesc, Clujul si
mai tarziu Debretinul de pe teritoriul nobiliar, respectiv protopopii, magis-
tratii si reperzentantii laici ai stdrilor. Activitatea lor comunad poate fi

36 Reinerth: Griindung (vezi nota 23), 231f.

37 Zach: Stereotypenbildung (vezi nota 20), p. 119.

38 Calatori strdini in tarile roméne, ed. Maria Holban et.al., vol. II., Bucuresti 1970, p. 362.
3 Pirnat, Antal/Dan, Rébert, Antitrinitarism in the Second Half of the 16t Century,
Leiden 1982. - Pakozdi, Simuel: Der Siebenbiirgische Sabbatismus, seine Entstehung und
seine Entwicklung vom Unitarismus zum Judentum sowie sein Untergang, Stuttgart-
Berlin 1973.
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tematizatd pentru Transilvania in mod deosebit si anume ca un element
decisiv al inovatiei confesionale si al confesionalizarii.

Starile Voievodatului Transilvaniei s-au deosebit de starile regale ungare
(unde au fost desigur invitate), de la data asocierii lor regionale din secolul
al XIV-lea. Cele trei stdri ale Transilvaniei au fost, de la sfarsitul Evului
Mediu, entitati clar separate una de cealaltd din punct de vedere teritorial,
juridic si administrativ. Ele corespundeau impadrtirii teritoriale din
»Transilvania istorica”, iar dupd aceea si in principat, in comitatele nobiliare,
Tara Secuiascd si Pamantul Crdiesc. Reprezentantii lor formau cele trei
nationes sau stdrile. Aceastd provincie se deosebea de restul Ungariei prin
constitutia teritoriald specifica locului. Atat formarea starilor cat si elabora-
rea si consolidarea diferitelor formule de Reforma au fost determinate de
aceasta constitutie teritoriald. Dezvoltarea Transilvaniei intr-un stat al
starilor multiconfesional, cu o structura duald de princeps si regnum, care
functiona relativ echilibrat si a fost dominatd de principe, precum si cu o
libertate confesionalad adeviratd, s-a datorat in secolul al XVI-lea si dezinte-
resului puterii islamice protectoare, tolerantd, respectiv indiferentd din
punct de vedere religios.

Numele cel mai des utilizate pentru starile nationale din Transilvania au
fost natio respectiv nationes (de la mijlocul secolului al XVI-lea si status et
ordines). “Natio”4 corespunde si in Transilvania unei foarte cunoscute
conventii a istoriei institutiilor din Evul Mediu. Un drept care este legat de
un teritoriu anume este decisiv pentru o descriere mai apropriatd a celor trei
stari din Transilvania.

De natiunea nobiliard apartineau Hungari nobili din cele sapte comita-
te transilvanene: Hunedoara, Alba Iulia, Tarnava, Turda, Cluj, Ddbaca si
Solnocul de Mijloc, iar din anul 1545 si din comitatele din Partium. Aceasta
notiune nu desemneaza maghiarii etnici, ci apartindtorii diferitelor popoare
si etnii ale tdrii, printre care maghiarii care din punct de vedere juridic traiau
“more nobilium”, adica au fost scutiti personal de plata impozitelor si
vamilor. In Transilvania aceastd nobilime se defineste inc& in secolul al XVII-
lea ca si un grup putin diferentiat, ca “una eademque nobilitas”.

Secuii au dispus ca si colectivitate de un teritoriu anume, de Tara
Secuilor. Dispunerea sociala traditionald tripartita in cadrul acestui grup, ai
carui membri au fost cu totii oameni scutiti de obligativitatea serviciului
militar - ei se ldsau numiti cu pldcere “soldatii regelui” -, s-a diluat total
pand in secolul al XVI-lea. In secolul al XVI-lea, multi secui siraci s-au

40 Aceastd notiune este deseori gresit inteleasd sau folositd intr-un mod derutant (aceasta
deja din secolul al XVIII-lea): “Natio” desemneaza in Transilvania formatiuni teritoriale,
reprezentantd provinciald, si nu este un indicator etnic de limba.
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angajat adesea benevol ca iobagi. Numai trei pand la patru neamuri au trdit
“more nobilium”, adica scutiti de plata impozitelor. Aceasta a distrus in
secolul al XVI-lea structura comunitdtii de pe Pamantul Secuiesc si a
apropiat-o de cea a comitatelor nobiliare.

Sagii s-au stabilit din secolul al XII-lea in Bazinul Carpatic, conform
diferitelor drepturi, ca hospites. Ei au format doar pe Pamantul Crdiesc un
grup liber, protejat de lege, acesta cuprinzand doar o treime dintre ei; restul
au trdit pe pamant comitatens, fiind asadar iobagi.

Ar fi simplist si gresit sd se caute in Transilvania toate diviziunile
unui model al societdtii traditionale de stari cu un caracter central-european,
fie divizat in douad stdri, ca in Anglia, Boemia, Polonia si in dieta ungara, fie
in curii, ca in Franta sau in Imperiul Romano-German. De aceea nu are nici
un sens ca aceasta natio a sasilor (reprezentand peste 90% dintre taranii
liberi) sa fie catalogatd ca “starea burghezd”, iar cea a secuilor liberi ca
“starea tdranilor” din principat, in timp ce starea nobilimii din cele sapte
comitate (si din Partium) i-ar cuprinde pe magnati si clerul inalt. Cei din
urmad apartineau de aristocratie, ca mosieri si nu ca prelati*!. Desigur, o
diferentiere sociald de tipul “taran-burghez-nobil” exista, cu toate acestea,
si in structura societatii din Transilvania.

Un numéar mic de delegati, “Landherren” din sanul celor trei
nationes, au reprezentat teritoriul lor precum si drepturile acestuia in
adundrile comune. Fiecare dintre cele trei stdri au beneficiat de privilegii
separate. Acestea au fost modificate in secolul al XVI-lea, de fiecare data
intr-un “cod juridic” propriu, in care - de obicei fdra nici o sistematizare -
au fost consemnate sau adunate si apoi aduse sub tipar cutume si diplome.
Comitatele nobiliare s-au referit la “Tripartitum”-ul lui Istvan Verbdczi,
prezentat in anul 1514 ca si constitutia natio Hungarica. Dupa Mohécs el a
avut in Transilvania o valabilitate si utilizare limitats. In anul 1555 secuii au
tiparit diplomele si constitutiile municipale, iar in 1583 sasii au editat o
culegere a privilegiilor si a normelor lor cutumiare, numita Eigenlandrecht.

Aceasta a insemnat, de exemplu, ca un secui sau un sas trebuiau sa
apara in fata propriei instante, si nu in fata principelui. Deasemenea,
sistemele efectudrii platilor si darilor din teritoriile numite au fost reglate
foarte diferit: ddrile pentru lotul iobdgesc, dijma si nona, au fost cerute si
efectuate pentru fiecare sat, la fel si ddrile de pe Pamantul Craiesc, darea
boului de pe Pamantul Secuiesc si cincizecimea la romani. Si obligativitatea

41 In Ungaria Regald stirile impértite dupa grupurile sociale au format cele dous camere
sau table. In Tabla Superioard stiteau mosierii (barones), prelatii si episcopii, la Tabla
Inferioard nobilimea micd, staretii si prepozitii, precum si reprezentantii comitatelor si
oraselor regale libere, Benda: Absolutismus (vezi nota 3), p. 93.
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serviciului militar (a secuilor, ca si a unor tdrani iobagi) se supunea
obisnuintei teritoriale, pentru a da doar cateva exemple. Toate acestea ar
putea sa explice de ce, dupa anul 1690, Transilvania nu a fost privita si

<7

tratatd de cdtre dinastia habsburgica ca “o proprietate personala”.

Domeniul senorial

La intrebarea: cat de puternic a marcat proprietatea funciara relatiile
de dominatie din Transilvania in timpul principatului? - se poate da usor
un raspuns. Domeniile senioriale, care in aceastd epocd treceau deseori din
mand-n mand, se aflau preponderent in proprietatea purtdtorilor schimba-
tori ai puterii politice. Mai putin clard este problema urmarilor provocate de
schimbarile de proprietate la nivel confesional. Au vrut marii mosieri sa le
impuna taranilor si cldcasilor lor propria confesiune, si dacad da - cat de
profund sau cu ce succes s-a desfasurat acest proces misionar? Nu se stie
decat intr-o mdsura foarte micd dacd mosierilor li se parea util sau nu sa le
impuna taranilor schimbarea multipld confesiunii, lucru care a stat totusi in
puterea lor.

Mosierul nu a avut nici ca principe puterea neingrddita de a-si impune
dorintele in materie confesionald. In secolul al XVI-lea, plebanii obisnuiti nu
pdreau sd se bucure de o stimd deosebitd din partea nobilimii funciare. Un
observator italian relateaza (in jurul anului 1581) ca mosierii i-au tratat ca
~pe niste sclavi”42, un altul ca preotii catolici nu erau ocrotiti nici macar pe
mosiile lui Bathory, care domnea pe vremea aceea (in jurul anului 1583). In
anii optzeci, iezuitii relateaza unanim despre faptul ca slujbele bisericesti au
fost intampinate la Cluj, Oradea si Alba lulia de cdtre nobilimea protestanta
maghiard cu mare consideratie, chiar cu bunadvointd*. Toate acestea arata ca
in perioada de pand la 1600 nu numai ca s-a dus lipsd de preoti ai
comunitatilor, ci si cd orientarea confesionald in sanul natio Hungarica nu a
fost inc4 fixata. In orasele germane si la unitarieni domneau insd deja relatii
mult mai clare.

Pentru secolul al XVI-lea sunt greu de gdsit sursele care sa relateze
despre interesul fiecdrei paturi de supusi cu privire la aspectele confesionale
- probleme altfel viu discutate in cercurile ordsenesti, teologice si intelectu-
ale din Transilvania (si transmise prin documentele de arhiva). Totusi, in
secolul al XVII-lea Biserica Reformata (Helvetd) putea sa prezinte o
adeziune larga in randul nobilimii precum si al segmentelor de populatie

42 Aus einem Bericht des Visitators von Siebenbiirgen, Janos Leleszi SJ, in: Holban: Calatori
strdini (vezi nota 38), p. 461. - Possevino, Antonio SJ: De Transilvania, ibidem, p. 533.
43 Leleszi (vezi nota 42)
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maghiard de la orase si a iobagilor. Scoli sdtesti, cateva gimnazii, un
Collegium Academicum (infiintat in anul 1622 de cdtre Gabor Bethlen) si o
organizare bisericeascd cu doud superintendente au creat o situatie stabila*.
Aceasta a avut efecte si asupra adeptilor confesiunii ortodoxe.

Taranii roméni si ruteni liberi si aserviti au apartinut aproape
exclusiv confesiunii ortodoxe; printre locuitorii oraselor, ca si in randurile
nobilimii mici se gadseau si catolici. Convertiri mai trainice - la calvinism -
vor exista in randul taranilor romani de-abia in secolul al XVII-lea. Ele se
bazau pe oferta educativa (scoli, locuri de studiu) si pe cuvantul Domnului
in limba populara (in locul slavonei bisericesti neintelese), dar seducea
deasemenea si promisiunea unei pozitionari sociale mai bune (eliberarea de
anumite dari si servicii). Aceste oferte le-au facut mosierii calvini din
Transilvania Centrald, dar si cuvantul principilor calvini, Gdbor Bethlen si
Gyorgy Rékoczi, a avut greutate. Cercetdrile romanesti ale acestei problema-
tici insuficient elucidate subliniaza unilateral, dupa concluzii simpliste si
fara dovezi din surse, constrangerea exercitata de cdtre autoritatea maghiara
pentru trecerea la altd credintd, corelatd cu pierderea identitdtii etnice,
reprezentare contestatd atat de istoriografia maghiard, cat si de o parte a
istoriografiei romanesti mai recente?>.

Din cauza numeroaselor innobildri din secolul al XV-lea, natio
Hungarica a fost in Transilvania, la fel ca si in Ungaria, mult mai numeroasa
decat in Europa Centrald si de Vest#. Proprietatea alodiald al nobilimii a fost
scutita de taxe. Ddrile si contributiile proveneau de la iobagi. Deoarece din

44 Bucsay: Protestantismus (vezi nota 34), vol. I, p. 160-174. - Ferencz: Kirche (vezi nota
20), p. 74-76, passim.

45 Suttner, Ernst Christoph: Die ruménische Orthodoxie des 16. und 17. Jahrhunderts in
Auseinandersetzung mit der Reformation, in: Kirche im Osten. Studien zur
osteuropdischen Kirchengeschichte und Kirchenkunde 25 (1982), p. 64-120. - Pacurariu,
Mircea: Istoria bisericii ortodoxe roméne, vol. 1I, Bucuresti 1994, p. 66-76. - Moraru,
Alexandru: The Calvinist Catechism and the Orthodox Transilvanians of the XVIIth
Century, in: Colloquia. Journal of Central European History 1 (1994), p. 65-69, impotriva:
Révész, Imre: La Réforme et les Roumains de Transylvanie, Budapest 1937. - Dumitran,
Ana: Calvinizarea - sinonim al maghiarizérii? Cazul Turdas, in: Apulum 34 (1997), p. 303-
309. - Sipos, Gébor: Calvinismul la roméanii din tara Hategului la inceputul secolului al
XVIII-lea, in: Nobilimea roméneascd din Transilvania, Satu Mare 1997, p. 207-216.

46 Benda: Absolutismus (vezi nota 3), 88f. Benda indicd pentru anul 1750 cifre care au fost
descoperite dupa conscriptii contemporane si au fost transferate pentru perioada din
jurul anului 1650: In Ungaria existau atunci aproximativ 4,5% nobili in comparatie cu 1%
in Franta si 2%-3% in Imperiul Germano-Roman sau in Boemia, dar aproape 10% in
Polonia. Corespunzator, partea paturilor burgheze se ridica in Ungaria la 1,5%-2% fata de
10%-12% 1in Franta si 4%-5% in Imperiul Germano-Roman: Kurze Geschichte
Siebenbiirgens (vezi nota 12), p. 286, 334f., p. 338.
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motive istorice in Transilvania nu a existat starea magnatilor ereditari - in
secolul al XVII-lea doar trei familii de magnati au venit din Ungaria Regala -
, iar in principat nu s-a acordat noblete ereditard, in mare masura aici avem
de a face cu nobilimea mica.

In secolul al XVI-lea a avut loc o restratificare in structura proprie-
tarilor domeniilor senioriale. In timp ce multe neamuri autohtone s-au stins,
de exemplu, in Partium, Petrovics (cu bunuri in comitatul Timis), Dragfty,
Balassa sau Perényi (dominant in Maramures si Crasna), sau au fost extirpa-
te, cum au fost Kendeffy si Maylad din Transilvania istorica*’, unii mosieri
din Partium si din Ungaria Regald, foarte puternici deja - Szapolyai,
Bathory, Rékoéczi - au obtinut si alte domenii in principat. La fel, o datd cu
secularizarea bisericii catolice in 1556, pamantul episcopatelor Cenad, Alba
Iulia si Oradea, aflat in comitate, a ajuns sub administrarea camerald sau a
principilor. Mosii de anumita marime in Transilvania au fost deci in secolul
al XVI-lea si XVII-lea in primul rand domeniile statului, ale caror beneficii se
cumulau din ddrile iobagilor. Dupd 1556, in Transilvania marile mosii
senioriale nu se mai aflau in posesie familiald. Dupa anul 1630 ele s-au
adunat din nou intr-o singurd mand: in cea a casei princiare Rakoczi.
Faramitarea neobisnuita este ilustrata de urmatorul rezumat:

In jurul anului 1550, 15%-20% din tara (sau aproximativ 700 de sate
cu pand la 15 pogoane) a fost in proprietate episcopald sau statald.
Suprafetele impadurite din Transilvania au fost inca foarte intinse. In cazul
natio Saxonica existau si proprietati folosite in comun, partial paduri, partial
regiuni deluroase cu agezari taranesti. In jurul anului 1650, cca. 80% (350-400
de familii de nobili) au avut cotd-parte dintr-unul sau mai multe sate, in
timp ce 15% dintre aceste familii posedau unu pana la trei sate. In jurul
anului 1600 doar sase familii au avut, pe langa asemenea cote-parti din sate,
si 0 mosie ceva mai mare (un numadr de mai multe sate); dar numai doua
familii de nobili transilvaneni (Banffy de Losonc si Cséky) au stapanit cate
un domeniu autohton de mari dimensiuni (Huedin si Almas) si pe langa
acestea si alte domenii in Partium. Tot in Partium au achizitionat averi
proprii neamuri neoriginare din Transilvania, provenite din Ungaria Regala
(Bathory de Somlyd, Bethlen de Iktar). Dupa anul 1630, o parte din aceste
proprietati a fost mostenita si acaparata de familia Rdkoczi“s.

In concluzie: in jurul anului 1650 mosiile senioriale medievale din
Transilvania se aflau deja in mare masura in administratie camerala. Mosieri
din Ungaria Regald au obtinut in perioada 1560-1600 domenii in
Transilvania. Totusi, lipsesc informatii precise despre statutul acestora:

47 Kurze Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota 12), 264f., p. 2850287, 334f.
48 ibidem, 334f.
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proprietate privatd, alodiu sau domeniu de stat, ca si in legaturd cu
raspunsul la intrebarea daca statutul social al taranilor de pe aceste mosii a
fost influentat de aceste forme de proprietate.

Studiile despre rascoale, iobagie, legarea de glie a taranilor (cea mai
mare grupd din populatie) au ajuns la concluzii foarte diferite. O tema
centrala in cercetare, atat din punctul de vedere al stiintelor sociale cat si
pentru istoriografia Ungariei cu privire la epoca Reformei, o reprezinta
rascoala lui Dézsa din anul 1514. Dupa rdscoala taraneascd maghiara din
1514, care a izbucnit in armata cruciata episcopald si al carei purtitor de
cuvant si conducdtor a devenit Gyorgy Dézsa, mic nobil secui, taranilor
iobagi li s-a interzis printr-o lege maghiard dreptul la libera stramutare.
Aceastd lege a fost indatd inclusa si in , Tripartitum”-ul lui Verbd&czi si i s-au
mai addugat o serie de masuri coercitive impotriva taranilor. Aici a fost
vorba de iobagie pe viata (,mera et perpetua servitus”) si de cate o zi pe
sdptamana robotd pentru mosier - fard ca aceste noi reglementdri sa fi putut
inlocui complet dreptul cutumiar mai vechi?. in Transilvania, mosierii si
taranii au reglementat problema darilor si mai departe prin intelegere
privatd, ceea ce a fost negociat in secolul al XVII-lea si la dietd, si nu prin
aplicarea ”Tripartitum”-ului®. La diete a iesit curand la iveald cd nu
magnatii si proprietarii marilor domenii senioriale au fost favorabili decreta-
tei legdri de glie, ci mica nobilime, care de obicei poseda numai o proprietate
funciara foarte mica - deseori numai o cotd-parte dintr-un sat5! - si care a
sperat prin aceasta sd-si asigure un venit stabil din impozite si dari. Starile
din Transilvania au declarat in repetate randuri legarea de glie anulata si
neavenita’?2,

49 Prodan, David: Die Leibeigenschaft in Siebenbtirgen vom 16. bis zum 18. Jahrhundert.
in: Stidost-Forschungen 33 (1974), p. 62-84, aici p. 76-78 (cu indicarea surselor). - Makkai,
Laszlo: Ungarn 1328-1650, in: Europdische Wirtschafts- und Sozialgeschichte vom
ausgehenden Mittelalter bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts, vol. III, ed. Hermann
Kellenbenz, Stuttgart 1986, p. 1006-10333, aici 1012f., 1015f.

50 Prodan: Leibeigenschaft, (vezi nota 49). - Kurze Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota
12), p. 318.

51 Prodan: Leibeigenschaft (vezi nota 49) 82 cu cifre din secolul al XVIII-lea: din 94 de sate
din Campia Transilvaniei numai 22 au avut un singur mosier, din contrd, 32 dintre aceste
sate au avut 10-30 de mosieri. Tdranii supusi apartineau de obicei tuturor categoriilor din
structura feudala: tdrani liberi (printre ei iobagi care au facut rost de bani si s-au
rascumpdrat, haiduci), pe jumétate liberi (semi-liberi) (cives), cei eliberati (scutiti) de clacd
(szabados), tarani stapani pe un pogon si/sau iobagi (servi, care din secolul al XIll-lea au
drept la mostenire si la alegerea domiciliului): Kurze Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota
12), p. 276-279. - Makkai: Ungarn (vezi nota 49), p. 1010-1012, 1015, 1022.

52 Prodan: Leibeigenschaft (vezi nota 49), p. 65-67. - Kurze Geschichte Siebenbiirgens
(vezi nota 12), p. 276.
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Nu doar istoriografia marxistd a apostrofat rascoala lui Dézsa (si,
legatd de aceasta, asa-numita ,a doua iobdgie”) ca un declansator al
Reformei din Ungaria. Ambele notiuni s-au dovedit a fi un construct pentru
regiunea Carpatilor. Investigatii mai profunde se lasa inca asteptate, dar se
pare cd in secolul al XVI-lea si in secolul al XVII-lea timpuriu principiul cuius
regio, eius religio, dealtfel multa vreme valabil in Europa Centrald, nu a fost
sau nu a putut fi impus in Transilvania de cétre marii mosieri.

Starea ,,nobilimii maghiare” din cele sapte comitate din Transilvania
si Partium a ramas in secolul al XVII-lea si XVIII-lea multiconfesional; toate
cele trei profesiuni de credinta recunoscute de Dietd au fost reprezentate.
Taranii nu au urmat in mod obligatoriu decizia confesionald a mosierilor
lor, precum arata si esecul calvinizarii ortodocsilor in jurul anilor 1650/1700,
cand protopopii romani au favorizat ofertele Vienei referitoare la unirea
bisericii cu biserica romanad si s-a format o BisericdA Greco-Catolicd in
Transilvania si in Partium.

Populatia a fost in perioada 1550-1650 mai putin sedentara decat
inainte de , perioada otomana”. Au avut loc migratii cauzate de rdzboaie si
epidemii, precum si de nesiguranta unei existente tdranesti umbrite de
incursiuni si incdierari pe ambele parti ale ,granitei in miscare”. Desigur, nu
in ultimul rand, practica maririi impozitelor a cauzat fluctuatii permanente.
Partium-ul cu campii a fost mai putin locuit la cumpéana secolului al XVII-
lea decat Transilvania, urmare, printre altele, a epidemiilor si a foametei
cauzate de mizeria razboaielor. Estimarile consemneaza pentru perioada
dintre 1593 si 1606 o scadere a populatiei de pana la 50%. De-abia in jurul
anului 1650 pare sa fi fost atinsd din nou situatia de dinaintea razboiului cel
lung (1592)33.

Confesionalizare

Cadrul politic schitat a oferit diferitilor reformatori, umanistilor,
teologilor ca si predicatorilor ambulanti si mecenatilor lor, magistratilor
ordsenesti, principilor ca si mosierilor de la mijlocul secolului al XVI-lea un
larg spatiu de manevrd. Pretutindeni in comitatele nobiliare (inclusiv in
Partium si Banat) si pe Pamantul Craiesc al natio Saxonica s-a extins in
primul rand un protestantism influentat de Wittenberg (de Luther sau
Melanchthon) si/sau de Zwingli. Si in principat renovatio a fost telul
inovatiilor avute in vedere. Numai micul grup al nonadorantistilor a pasit
dupa 1571 pe alte cdi, fundamentaliste, mergand pana la negarea Noului
Testament. Din 1542, respectiv 1549, s-au impus si consolidat in forme

53 Kurze Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota 12), 303f. si tabelul cu populatia, p. 269: in
jur de 955.000 de locuitori.
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explicit conturate din punct de vedere organizatoric numeroase comunitati
protestante (majoritatea au fost lutherane)®, in ciuda unei autoritati decis
catolice in persoana guvernatorului si episcopului de Oradea, Gheorghe
Martinuzzi, si a interregnului habsburgic din timpul razboiului civil din
1551-1556. Dupa retragerea trupelor habsburgice din anul 1556 starile au
rechemat-o pe regina catolica Izabella si pe inca minorul Ioan II Sigismund.
La inceputul anului 1557 pare sa existe in principat o ,bisericd nationald”
luterand, cu cate un superintendent maghiar si german.

Dieta de la Turda a confirmat in acelasi an libera decizie a fiecirui
nobil si a fiecdrei stari in privinta alegerii credintei. Aceasta hotarare a pus
piatra de temelie pentru asa-numita lege religioasd a Transilvaniei. In
primul rand nu a existat o linie de demarcatie intre vechi si nou si la fel de
putin si intre grupurile teritoriale si lingvistice ce urmau a fi reformate. Ceea
ce ii despdrtea s-a ivit pentru prima datd in problemele legate de ceremonii.
Sasii de pe Pamantul Craiesc si cei de la Cluj urmau sa inldture diferentele in
1557, la un sinod comun de la Cluj, convocat la insistentele domnitorului.
Acest sinod a adancit sciziunea, in ciuda ,, Consensus doctrinae” prezentat
acolo si care a fost intocmit de parohul-gazdd Franz Hertel/Davidis.
Aceastd scriere a fost ultima marturisire de credinta comuna a lutheranilor
apartinand ambelor stari (pe Pamantul Secuiesc biserica catolica si-a pastrat
importanta). Daca limba propovaduirii protestante - (majoritar) maghiara la
Clyj si in comitate, respectiv germana pe Pamantul Craiesc - a jucat un rol
important sau nu, se poate banui doar. In orice caz, dupa sinodul de la Clyj
din anul 1557 s-au constituit o superintendenturd germana pe raza de
actiune a sinodului sasilor din Transilvania si una maghiara pe teritoriul
administrativ al fostului episcopat de comitat de la Alba Iulia®.

54 Numirea si amintirea episcopilor lutherani este un indiciu bun: Péter Petrovics, tutorele
regal si guvernatorul, a organizat in 1549 pe domeniile lui din Banat o biserica lutherana
cu episcopul Maté Gonci pentru comitatele Timis, Arad, Maké si Szeged; in 1553 Paul
Wiener a devenit superintendentul pentru Pdméntul Crdiesc si pentru comunititile
iobage germane invecinate din comitatele Alba si Tarnave; in 1554 a fost numit un
episcop Tamas la Cluj, unde din 1544 Kaspar Helth (Heltai) a detinut functia de protopop
(preot de oras); in 1555 episcopul Demeter Tordai a luat atitudine pentru comitatele din
Partium: Szabolcs, Satu Mare, Sdlaj, Ugocsa si in anul 1556 Martom Kalmancsehi este
protopop la Debretin, precum in anul 1557 Franz Hertel (David, David, Davidis)
superintendent pentru comitatele nobiliare din Cluj. Péter Méliusz Juhasz a predicat la
Debretin deja inainte de 1560 in spiritul Catehismului de la Heidelberg si in jurul anului
1570 Francisc David, protopopul deja calvinist a Clujului, s-a intors spre dogma unita-
riand. Kurze Geschichte Siebenbiirgens (vezi nota 12 ), p. 287-294. - Binder: Grundlagen
(vezi nota 20).

% Binder: Grundlagen (vezi nota 20), p. 76-78.
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Nici mai tarziu nu a existat batjocurd, convertire in masa silnicd, iar
libertatea de credintd a fost consolidata la dietele urmatoare (1563, 1564,
1568). De aceea, intre 1542 si 1572, in Principatul Transilvaniei, pe langa
biserica catolicd, care la urma s-a vazut redusa la un rest de cca. 10% din
adeptii ei®, au putut sd se instituie calvinismul (aproximativ din 1560, prima
data la Debretin, dupd aceea in majoritate printre ungurii din comitate,
inclusiv din Partium) si doctrina unitarienilor (1570) din Cluj. Calvinismul a
fost admis oficial in anul 1564 la Dieta de la Turda, care a fost precedatd de
un sinod la Aiud, iar gruparea unitariand, care a fost initial foarte mica, in
1571 la Targu Mures. , Legea religioasd” a fost cu aceasta incheiats. In anul
1595 apare in hotdrarile dietei formula care a devenit cunoscuta sub numele
de ,,cele patru religii recepte”, consemnatd si in prima codificare juridica a
legilor tarii din 1653, ,, Approbatae constitutiones Regni Transylvaniae”>”. in
secolul al XVII-lea, in principat, pe langa acestea au gdsit o anumitd tolerare
si unele secte - sabatarienii, huteritii, anabaptistii etc.

O data cu confesionalizarea, s-a asezat pe teritoriul arcului carpatic,
peste normele teritoriale ale stdrilor, o altd impletitura de criterii de ordine,
reteaua celor cinci credinte. In Principatul Transilvaniei nu au existat meca-
nisme destul de efective pentru ,religia impusa”; dar o anumita presiune,
prin ,interventia convingdtoare” exercitatd pentru a obtine convertirea,
poate fi mereu constatata.

Suprapunerea sau o intalnire dintre un teritoriu si un grup juridic,
respectiv o stare, sau dintre o confesiune si un grup etnic, desi a putut sa
intervind punctual, a rdmas totusi o exceptie. Exceptie intr-un sens mai
restrans au fost numai sasii din Transilvania, ca si natio/stare, ca si grup
teritorial-juridic si din punctul de vedere etnic si al limbii. Maghiarii,
pornind de la targul Debretin si de la domeniul seniorial Huedin, au adoptat
la randul lor, in mare masurd, numai o singura confesiune, calvinismul. Dar
aceste teritorii nu au reprezentat un intreg teritoriu juridic.

Dupa reintoarcerea in 1556 a familiei Szépolyai, confesionalizarea a
marcat hotdrator cele trei teritorii ale starilor din principat, dar ea nu s-a
desfasurat numai dupd un criteriu de stare, ci si dupa unul etnico-lingvistic.
Propovéaduirea cuvantului Domnului in limba populard a necesitat redacta-
rea de cdrti corespunzitoare si pregitirea preotilor. In mai multe orage ale
principatului s-a dezvoltat repede o retea de tipografii pentru carti biseri-
cesti in limba maghiard, germand, romana si chiar slavond. Un comert vioi
cu cdrti s-a pus in miscare si a fost puternic sprijinit sistemul scolar. In cele

% Aceastd informatie este conventionald.
57 Art. 8. Csallner: Quellenbuch (vezi nota 33), p. 180.
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trei teritorii ale starilor confesionalizarea s-a desfdsurat in particular destul
de diferentiat.

Pentru comitatele nobiliare, inclusiv Partium-ul, este tipica o multitu-
dine de oferte de reforma, corespunzatoare lui ius reformandi a natio Hungarica.
In 1550 nobilimea a fost in majoritate luterans, sase ani mai tarziu majori-
tatea a fost deja predispusa la calvinism, dupa alti 15 ani cativa reprezen-
tanti ai starilor au inceput sa se orienteze dupa exemplul clujean al doctrinei
unitariene; totusi, calvinismul a rdmas, dupa modelul de la Debretin, domi-
nant in toate comitatele nobiliare. Biografii ale reformatorilor, cum au fost
Péter Melius Juhasz, Marton Kélmancsehi, Matyas Bir6 Dévai, care si-au
desfasurat activitatea in Partium, sau vietile parohilor sasi clujeni Kaspar
Helth (Heltai Gaspar) si Franz Hertel (David Ferenc) redau exact, intr-o
forma prescurtatd, acest model al unei conversiuni multiple: cu totii au
studiat si in Wittenberg si/sau au fost prima datd adeptii lui Luther. Dupa
aceea s-au apropiat calvinismului, unii dintre ei s-au indepartat din nou si
de acesta. Schimbarea lor de confesiune a fost urmata de fiecare datd de un
grup mic, care s-a inmultit treptat.

Restratificarea in relatiile de proprietate de pe mosiile nobiliare si
stratificarea diversificatd a structurilor de proprietari aratd o stare de fapt
partial anarhica. Dupa observatiile preotilor catolici de la sfarsitul secolului,
aceste optiuni confesionale nu au fost totusi consecinta cautarii si a contro-
versei teologice sau spirituale mai profunde. In anul 1581, P. Janos Leleszi,
descriind starile de fapte din domeniul nobiliar, le numeste ,barbare>”,
intelegand de fapt needucate. Cercetarea s-a aplecat pana acum mai mult
asupra elitei, culturii elitei, lumii cartilor si a schitat o cu totul altd imagine.
Deja de la mijlocul secolului s-au adunat la familiile din comitate si in
bibliotecile orasenesti fonduri de cdrti considerabile®. Cercetarea materia-
lelor de lectura de citre Adam Dankanits a scos la iveald faptul ca in secolul
al XVI-lea a existat intr-adevar o culturd a cdrtii, iar cartile cu continut
religios au stat pe primul loc®®. Traducerile Bibliei in limba maghiara si
tiparirea in limba populara in tipografia lui Kaspar Helth de la Cluj a cartilor
bisericesti si de cantari intregesc aceastd imagine.

58 Leleszi (vezi nota 42), p. 461.

5 In colectia de la Szeged (vezi nota 7) sunt inregistrate cinci volume ale seriei
“Bibliotheken in Siebenbiirgen”, apoi, printre altele: Die Bibliotheken der Familie Rakéczi
1588-1660.Typoskript, ed. Istvan Monok, Szeged 1996; Private Sammlungen im Gebiet
des Kéniglichen Ungarn und im Fiirstentum Siebenbiirgen 1533-1721. Bibliographie, ed.
Zsuzsa Font et al., Szeged 1985.

60 Dankanits, Adam; Lesestoffe des 16. Jahrhundert in Siebenbiirgen, Bukarest 1982, p. 79-
81, 134-136. Erasmus din Rotterdam a fost autorul cel mai rdspandit in randul starilor,
unele din scrierile lui au fost retipdrite si in tipografiile din Transilvania (ibidem, p. 79).
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Tentativele separate de Reformd in comitate au ca rezultat un
mozaic colorat:

Péter Petrovics (11557) a sprijinit dogma luterand pe domeniile lui
din Banat si la curte. Dupd ocuparea de citre turci a Banatului de Timis
(1552) se pare céd acest elan pentru Reforma s-a pierdut treptat; in orice caz,
in secolul al XVII-lea misionarii catolici raporteazd numai despre persoane
singulare si nimic despre comunitdti lutherane din Eyalet-ul Timisoara®!.

Pe domeniile familiilor Dragffy, Balassa si Perényi din comitatele
din Partium, Maramures si Satu Mare, Matyés Bir6é Dévai (fostul discipol al
lui Luther) a predicat in spiritul magistrului siu. In 1545, la un sinod
particular din Ardud, 29 de plebani se declard adeptii Confesiunii
Augustane. In 1556/57 se sting cele trei neamuri si nu se mai gisesc
protectori puternici ai luteranismului. Mosiile lor schimba proprietarul si in
curand dogma raspanditd de Kalmacsehi si Péter Melius Juhasz la Debretin
si pe domeniul eparhiei Oradea a devenit dominantad la unguri aproape
pretutindeni in comitate. Juhdsz le-a consemnat in , Confessio Ecclesiae
Debreceniensis” in anul 1562. Cel putin in comunele rurale ca Debretin,
Reforma nu a fost un fenomen doar elitar, straturi vaste au fost atrase de
Juhasz. De-abia Biserica Reformatd a asigurat in comitatele nobiliare o
confesionalizare vastd a ungurilor. In secolul al XVII-lea si principii calvini,
Gabor Bethlen si cei doi Rékdczi, au sprijinit aceastd cale. Biserica Reformata
a patruns si la ungurii de dincolo de granita, in Eyalet-ul Timig62.

In Secuime s-a manifestat pand in anii saizeci putin interes pentru
protestantism. O revolta din jurul anului 1566 a atras toatd atentia si toate
fortele, dupd aceea prioritate au avut schimbarea economica si cea sociald.
Pornind de la nobilimea mica secuiascd, in cele patru scaune secuiesti din
vest a pornit in anii saptezeci o miscare reformatoare greu de reconstituit; de
ea au apartinut si curentele fundamentaliste (impotriva carora s-au intentat
procese). In final, in aceste scaune toate cele patru confesiuni ,recepte” au
gasit adepti. Cele trei scaune secuiesti din est, Giurgeu, Ciuc si Trei Scaune,
au ramas in mare mdsura catolice®.

Confesionalizarea s-a desfasurat in modul cel mai conservator pe
Pamantul Craiesc, teritoriul natiunii sasesti. Conservator, deoarece in primul
rand toti membrii germani de pe teritoriul starii au acceptat Reforma dupa
norma de la Wittenberg (mai ales a lui Melanchthon), pe de altd parte,

61 Zach: Franziskanermission (vezi nota 7), p. 20, 22f., 81, 83.

62 Mentionarea calvinistilor (unguri) este in aceste surse destul de frecventa (ibidem, p. 80,
87f.,91, 94,121, 135). - Alte dovezi din surse in: Relationes (vezi nota 7), passim.

63 Relationes (vezi nota 7). In rapoartele nr. 25 si 37f., dar si in celelalte 15 rapoarte despre
starea bisericii catolice in Transilvania din perioada 1629-1677, se gdsesc deseori referiri la
Tara Secuilor si la calugdrii franciscani de acolo.
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deoarece cei care gandeau altfel puteau fi exclusi din aceastd comunitate
evanghelicd. Aceastd confesiune a fost extinsd si asupra sasilor din comita-
tele invecinate, dar nu si asupra acelora din comitatul Clyj si din imprejuri-
mile lui, unde de asemenea au trait sasi. Astfel de decizii corespundeau
unor puncte de vedere pragmatice, ele neurmadrind atunci explicit un
criteriu etnico-lingvistic (asa cum din secolul al XIX-lea istoricii au preferat
sd priveascd)®t. Universitatea Spirituala (Geistliche Universitdt), de care
apartineau si capitlurile sasilor iobagi din comitatele Alba Iulia si Tarnava, a
fost pastratd si intdrita de credinta evanghelica comuna. La sasii din Cluj,
care s-au aldturat calvinismului sau unitarismului, a intervenit la sfarsitul
secolului al XVI-lea si de-a lungul secolului al XVII-lea o schimbare lingvis-
ticd relativ rapidd, care poate fi demonstratd, printre altele, prin dublete de
nume germano/maghiare in sursele ordsenesti si prin traducerea numelor
de familie si a prenumelor germane in maghiarg®.

Hotaréarii sfatului din Brasov din toamna anului 1542, conform
cdreia ceremoniile din bisericile locale urmau sa fie simplificate, i-a urmat
imediat o , Carticicd a Reformei”® cu raza de actiune in Tara Barsei, in care
se justifica si se asigura masura ,ca din obisnuinta noastra credinta crestina
sd nu fie defdimata [...]”¢7. , Aldturi s-a avut mare grija ca nimic nou sd nu fie
introdus fara marturia Sfintei Scripturi sau exemplul oraselor prearenumite
intr-un anumit punct si ca nimic din ceea ce este de nelipsit pentru mantuire
si este o porunca vaditd a lui Dumnezeu sa nu fie gresit printr-o neglijenta
oarecare” %8, Cercetarea trimite la modelul de la Niirnberg si la influenta
puternica a lui Melanchthon®. Aproape patru ani mai tarziu reprezentanti
laici si ai bisericii elaboreaza la Sibiu un regulament ecleziastic, care urmea-
za in mare masurd liniile trasate de , Carticica Reformei”. O editie germana,
~Regulamentul ecleziastic al tuturor germanilor din Transilvania”, si o
editie latind, ,Ecclesia Dei Nationis Saxoniae”, au fost tipdrite in Brasov, la

64 Binder: Grundlagen (vezi nota 20), 77f.

6 Papp, Francisc: Marchands Hongrois et Allemands a Cluj dans la premiére moité du
XVlIesiécle, in: Colloquia. Journal of Central European History 1 (1994), p. 70-77.

66 Umanistul, tipograful si parohul brasovean Johannes Honterus a redactat in anul 1542
un indrumdtor (care s-a pierdut) pentru “slujba evanghelicd” (Formula Reformationis
Ecclesiae Coronensis ac Barcensis totius provinciae), pe baza cdruia s-a ndscut putin mai
tarziu Cirticica Reformei. Reinerth: Griindung (vezi nota 23), p. 94.

67 Se referd la vecinii ortodocsi si la comerciantii externi din Brasov si din Tara
Romaéneascs, care ,sldvesc datinile lor, asa cum or fi ele, ca fiind cele mai curate si le
preferd celorlalte intr-un mod arogant”. “Carticica Reformei” (1543). Citat dupa Quellen
zur Geschichte der Siebenbiirger Sachsen 1191-1975, ed. Ernst Wagner, KoIn-Wien 21981,
p- 108.

68 ibidem, p. 108.

9 Binder: Grundlagen (vezi nota 20), p. 33-35, 40f.
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Honterus, in anul 1547. Universitatea Nationald, ca organ suprem de admi-
nistratie, declard acest regulament al bisericii obligatoriu. In Regulamentul
Ecleziastic se reglementeaza probleme legate de ceremonii, de viata comuni-
tara, de ridicarea de scoli si supravegherea lor, de ingrijirea bolnavilor si a
saracilor etc. El este mai putin o marturisire de credintd, cat un catalog al
indrumdrilor pragmatice. In 1553, sinodul, respectiv Universitatea Spirituald,
il alege pe fugarul Paul Wiener din Laibach ca prim superintendent evan-
ghelic. Tot in anul 1543 va fi editatd de Andreas Moldner prima carte de
cantdri in germand, opt ,Cantece bisericesti”, dintre care doud proprii; in
1556 urmeaza , Cantece bisericesti si psalmi, facute de D. M. L.[uther] si alti
oameni invatati” care au fost editate tot de tipografia Honterus. Parohul
Valentin Wagner le-a intocmit dupa modele din Imperiul Romano-German.
Acceptarea ,Formula pii consensus””? in anul 1572 a desdvarsit acest
exemplu al unei confesionalizari.

Necesitatea vizitatiilor canonice regulate efectuate de catre episcop,
precum si de catre magistrati, este subliniata in regulamentul ecleziastic.
Dintr-un raport al vizitatiei in Tara Barsei, din anul 1550, se poate deduce ca
judecdtorul orasului Brasov l-a chestionat pe preotul localitdtii in primul
rand despre respectarea noilor obiceiuri: ,Dacd domnul preot isi indepli-
neste cum trebuie demnitatea de predicator in adevarata invatatura evan-
ghelica si apostolica?”; iar pe curatori: ,Dacd consiliul impreuna cu comuni-
tatea sunt ascultdtori harnici ai predicii si ai Cuvantului lui Dumnezeu?”7
Din raportul unei inspectii generale din anul 1650, efectuatd de episcopul
Christian Barth, reiese ca in formularea celor 23 de intrebdri (care au fost
utilizate din 1617) a fost implicat si magistratul din Sibiu. Intrebarile se
intind de la respectarea dogmei evanghelice adevarate, virtutea preotului si
a invatdtorului, precum si a membrilor comunitatii, obiceiuri, scoald, salarii,
ingrijirea bolnavilor si sdracilor, pand la: ,,De luxu et superbia in habitu”
(Dacd se practica luxul in imbracaminte si port?)72

In cadrul confesionalizirii cuprinzitoare de pe Pimantul Criiesc, prin
puterea laicd si bisericeascd, s-a avut grija in mod deosebit de ,a pastra
curatd dogma luterana”. Este exemplar cazul umanistului german Johannes
Sommer (11574), care, ca si invatator la Bistrita, a fost expulzat de pe
Pamantul Crdiesc atunci cand a adoptat ideile unitariene. Sommer s-a dus la
colegiul de la Clu;. in jurul anului 1570, cativa elevi, datorita calitdtii bune a
invatdmantului, I-au urmat acolo, de exemplu fiii preotului Mathias Glatz.

70 Reinerth: Griindung (vezi nota 23), p. 304-322.

71 Quellen zur Geschichte der Siebenbiirger Sachsen (vezi nota 67), p. 119.

72 Teutsch, Georg Daniel: Eine Kirchenvisitation, in: Archiv des Vereins fiir
Siebenbiirgische Landeskunde N.F. 3 (1885), p. 1-30, aici p. 5.
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Totusi, li s-a ordonat printr-o decizie sinodald sa se intoarcd acasa’?. Cu toate
acestea, atat doctrina rationald unitariand cat si calvinismul au gasit
intodeauna adepti printre sasii educati din Transilvania, ,deoarece fiecaruia
ii este permis sd creadd ceea ce vrea”74. Despartirea Pamantului Crdiesc de
ius reformandi valabil a necesitat un anumit efort. Sinoade (1565, 1571) si in
final cuvantul principelui adresat Adundrii Universitdtii Bisericesti de la
Medias (1572) au incercat sa elimine o confesionalizare multipla de pe acest
domeniu al stdrii’>. ,Fantoma” de a avea criptocalvinisti sau unitarieni in
randurile proprii s-a pastrat panad la mijlocul secolului al XVII-lea. Dupa
aceea, confesionalizarea dupa modelul de la Wittenberg a fost considerata
incheiata.

In cercetirile referitoare la confesionalizare si la formele de discipli-
nare sociald eficiente in Principatul Transilvaniei trebuie luatd in considerare
cel putin o variabild de stare, una de domeniu seniorial si una etnico-lingvis-
ticd. Mecanismele unei disciplindri sociale benevole de grup (sau de jos) se
adaugd aici punctual.

Din cca. 1571 s-au format, pe langa biserica catolicd care a fost
aproape total marginalizatd, trei biserici confesionale protestante, fiecare cu
o culturd confesionald specificd, carora pe parcursul confesionalizarii de
grup li s-a alaturat, de la mijlocul secolului al XVII-lea, o componeneta
»nationald”. Aldturi de ele a existat cea de-a patra biserica confesionald,
ortodoxia, cu cultura ei proprie si cu putind permeabilitate fatd de ofertele
facute de protestanti pe teritoriile stdpanite de natiunile constitutionale’s. In
ceea ce priveste propriile comunitati, bisericile s-au ingrijit, prin anumite
mecanisme si structuri, si de disciplinarea sociald. Imboldurile au pornit nu
numai din sfera puterii, ci ele veneau si de la nivelul comunitdtilor. Un
comportament conform normei internalizate a fost exersat in special la sasi.
Dar nu numai la ei se gdseau interese de autoadministrare din vechile
regulamente de breasld, legislatii municipale si asociatii comunitare mai

73 Reinerth: Griindung (vezi nota 230, 300f.

74 ibidem, p. 301.

75 ibidem, 304f., p. 312-316.

76 Din materialul vast al surselor numai cateva date: in anii patruzeci si cincizeci au existat
oferte din partea germana pentru a scoate pe Pamantul Crdiesc, pentru romani, carti
bisericesti in limba populard, prin care si li se explice acestora Reforma. Eforturi
asemdndtoare au existat in anii saptezeci si pe domeniile de comitate din centrul
Transilvaniei. Au fost numiti trei episcopi, alte carti bisericesti au fost tipérite in limba
roméang, dar numai cu un succes modest. In anul 1579, Istvan Bathory a instalat la Alba
Iulia un episcop roman pentru principat. Zach, Krista: Orthodoxe Kirche und
ruménisches Volksbewuftsein im 15. bis 18. Jahrhundert, Wiesbaden 1977, p. 110-134 (cu
bibliografie). Cf. si nota 45. - Gabor Bethlen a impus ca la scolile calviniste de toate
gradele sé fie acceptati si romani. Moraru: Catechism (vezi nota 45), 67f.
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vechi, cum erau fraternitatile de la sate sau vecinatdtile de la orase””. Aceste
organizatii au fost recunoscute dupad Reforma pentru eficacitatea lor si in
special cea din urma a fost revalorizatd. O (anumitd) confesiune, limba si
culturd, ca si apartenenta de stare, au fost din secolul al XVII-lea elementele
din care s-a constituit identitatea de grup corespunzatoare.

Cele patru confesiuni care si-au asigurat in 1571 egalitate juridics,
precum si schimbarea liberd a confesiunii - religia catolicd, evanghelico-
luterana, calvino-reformata si cea unitariand - au fost considerate ,,recepte”.
Ambele principii, , privilegii de stare” si ,libertatea religioasa”, au ramas
pana in anul 1848 (in acest ciudat amestec de puncte de vedere juridice
medievale si moderne) legea valabild in Transilvania. Ele au facut ca in
secolul al XIX-lea aceastd parte de tara din Monarhia habsburgo-ungara sa
pard, desigur, deosebit de invechita.

Structurile de proprietate funciard, cu schimbari rapide de proprie-
tari, au actionat in comitate impotriva unei uniformizari confesionale. Atitu-
dinea starii nobilitare a condus lucrurile in aceeasi directie. Nobilii tineau
mortis la ius reformandi, obtinut cu greu in diete, si l-au si practicat. Astfel, nu
i-a reusit nici unui mosier si nici chiar principelui insusi sd confesionalizeze
fard exceptie nici regnum-ul Transilvaniei, nici comitatele nobiliare sau
domeniile proprii. Familia Bathory, care a domnit nu mai putin de 42 de ani,
reprezintd cel mai bun exemplu in acest sens. O confesionalizare de stat nu
putea fi sdvarsita in acest stat al starilor.

Sursele relateaza putine lucruri despre viata cotidiana a omului de
rand si acest putin nu a fost inca exact cercetat. Fiecare parte implicata in
confesionalizare a pretins cd a realizat confesionalizarea cu ajutorul impor-
tantelor oferte de educatie, si nu prin fortd, sprijinind prin aceasta identi-
tatea ,nationald” de grup.

Dezvoltarea Transilvaniei intr-un stat al stirilor, multiconfesional si
cu o structura duald de principes si regnum, care a functionat relativ echili-
brat, dominat de principe si caracterizat de o adevarata libertate religioasd,
nu se datoreaza exclusiv nici autonomiei din politica internd, nici puterii
suzerane tolerante, respectiv indiferentd din punct de vedere religios.
Pendularea intre Habsburgi si otomani, intre neamurile nobiliare maghiare
rivale si secui in lupta pentru pozitii de conducere in arcul carpatic marchea-
za viata de zi cu zi a acestei regiuni. Pana la urma, regiunea este stabilizata
in raport cu Imperiul Otoman prin pacea de la Zsitvatorok (1606). La Pacea

77 Noi puncte de vedere pentru confesionalizare aduce si o cercetare din domeniul natio
Saxonica in Evul Mediu, de curdnd prezentatd. Giindisch, Konrad: “[...] sd se dea
ascultare poruncilor firesti”. Freiwillige Sozialdisziplinierung am Beispiel mittelalterlicher
Zunftordnungen in Siebenbiirgen, in: Historia urbana, 1998.
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din Westfalia, din 1648, Transilvania este putere semnatara protestanta si, ca
atare, isi poate afirma international ,suveranitatea” statald.

Chiar si imaginea schitata arata insa - daca este comparata cu regiu-
nile invecinate - cd Transilvania s-a aflat oarecum in contratimp. Ea apare
aproape ca un contramodel. In legatura cu aceasta, cel putin, cercetarea este
de acord. Multe alte aspecte, cum ar fi problema relatiei dintre puterea
starilor si puterea principelui sau cea a importantei Transilvaniei in
transmiterea ideii de continuitate statald a Ungariei, necesitd in continuare
cercetdri mai aprofundate. Si opiniile referitoare la volumul si continutul
confesionalizdrii, la libertatea si toleranta religioasa, precum si la libertatea
comunitatii si iobdgie sunt uneori extrem de diferite. Dar de aici se nasc si
oportunitatile pentru cercetdri stiintifice comprehensive din punct de vedere
regional.



Invatarea si cunoasterea limbilor straine in Principatul
Transilvaniei!

I1dik6é Horn

The Study and the Knowledge of Foreign Languages in the
Principality of Transylvania The paper presents and analyzes the
knowledge of foreign languages in the Principality of Transylvania,
approaching, in turn, every social category. First comes the knowledge
of foreign languages displayed by the princes and the political leaders,
followed by that of the nobles and even of some broader social
categories, chiefly from the urban areas. Also presented are the reasons
why, during the 16t-17h centuries, the inhabitants of Transylvania
sought to learn additional languages, reasons that are political,
diplomatic, and religious in nature, but which also had to do with the
presence here of a multicultural space. In its second part, the paper
presents in detail the means and the methods used in the acquisition of
foreign languages, from educational institutions to textbooks and books,
traveling, or private tutoring. The conclusions point out the high level of
foreign language mastery in the Principality of Transylvania.

Keywords: Foreign Languages, Cultural History, Transylvania, Early
Modern Epoch

,Dar nici Miltiade, acest rege de mare putere si cultura nu se rusina
sa prezideze la procese fdra s fie ajutat de vreun interpret. Citim despre el
cd pentru a putea face acest lucru a trebuit sa invete la perfectie doudzeci si
doud de limbi” - scria Erasmus in lucrarea sa Educatia principilor crestini2.
Nici autorul, nici cititorii acestei carti, devenitd intre timp o lucrare de
referintd nu s-au mirat de aceasta informatie uluitoare. Poate cd o conside-
rau o data exceptionald, un fel de record, dar cu totii erau incredintati de
faptul ca a cunoaste aproape la perfectie limbile materne ale supusilor este
una dintre cunostintele de baza de care trebuie sa dispund un domnitor.

1 Prezentul articol este un prim aspect al unui studiu mai amplu care se afld incd in lucru.
2 Erasmus din Rotterdam: A keresztény fejedelem neveltetése [Educatia principilor crestini]
Trad. in Ib. magh. Csonka Ferenc, note si postfatd de Baraly O. Szabolcs. Budapesta. 1992.
129. Aceastd lucrare a lui Erasmus era foarte populard in Transilvania. Exemplarul care a
constituit mai inainte proprietatea lui Janos Szapolyai a fost adus in Transilvania, in 1541,
impreund cu alte carti de regina Izabela si chiar si printul lIoan Sigismund cunostea
invataturile sale. Postfata lui Barlay la op. cit. 151.
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Se stie despre mai multi domnitori transilvaneni ca vorbeau mai
multe limbi strdine in afara cunostintelor obligatorii de limba latind. Regina
Isabela care intre 1556 si 1559 a domnit in partea esticd a Regatului Ungar in
numele fiului ei stia inca din familie limbile poloneza si italiand si pe langa
acestea vorbea destul de fluent si in germand, respectiv in latina’. Ca o
femeie sa vorbeasca limbi straine in aceasta epocd, mai ales latina era un
lucru iesit din comun chiar si pentru o doamnd care provenea dintr-o
familie de domnitori. Fiul reginei Isabela, Ioan Sigismund, cunostea opt
limbi; Giovannandrea Gromo, un cédpitan al garzii de corp sosit din Italia,
descria astfel cunostintele de limba ale principelui: , Are cunostinte solide de
limba latind, astfel incat se poate exprima bine despre o temd datd si poate
intelege cuvintele care ii sunt adresate. Vorbeste bine italiana, germana,
poloneza, maghiara, roména si stie si putina turca si greaca.”#

Dintre membrii familiei Bathory, Stefan Bathory este laudat de mai
multe surse pentru elocventa cu care vorbea limba lating, iar ca principe si
apoi ca rege al Poloniei se foloseste aproape exclusiv de aceastd limba ca
lingua franca, desi stia sd vorbeascad pe langd latind si italiana, germana si
poloneza. Vastele sale cunostinte de limba au fost amintite in discursul
festiv de elogiere adresat noului rege tinute in cadrul dietei din Varsovia din
1587 in cadrul cdruia Bathory a fost inscaunat rege, respectiv in discursul
funebru de la funeraliile sale. Trimisul Transilvaniei, cancelarul Farkas
Kovacséczy elogia cunostintele de limba poloneza ale regelui trecut in
nefiintd: , Printre atatea alte dovezi ale dragostei sale pentru voi oare nu se
afla dar si aceea, poate cea mai evidenta dintre toate, ca in pofida varstei sale
inaintate a invatat atat de bine limba tarii acesteia, incat putea sa se inteleaga
cu toatd lumea fard ajutorul interpretului?”> Krzysztof Warszewicki,
secretarul regal al lui Bathory, a apreciat si el in discursul sau funebru
cunostintele de limbd ale fostului sdu stipan: ,In pofida faptului c4 dadea
dovada de unele neajunsuri in folosirea corecta a limbii italiene si germane,
era cat se poate de versat in moravurile si obiceiurile strdinilor, astfel incat
toti cei care il auzeau vorbind despre astfel de teme se minunau de
cunostintele [ui.6

3 Endre Veress: Izabella kirdlyné 1519-1559 [Regina Isabela 1519 - 1559]. Magyar
Torténelmi Eletrajzok Budapesta. 1901. Arcanum Kiadé DVD. Introducere.

4 Giovannandrea Gromo: Compendium. Trad. in Ib. magh. Tima Renéta. In: Fejedelmek
forradalmak vasutak. Tanulményok Erdély torténetéb6l. Ed. Takacs Péter. Erdélytorténeti
Konyvek 3. Debrecen, 2000, 56.

5 Kovacsoczy Farkas beszéde: Bathory Istvan emlékezete [Discursul lui Farkas
Kovacs6czy: Memoria lui Stefan Bathory]. Ed. Nagy Laszl6. Budapesta, f.a. [1995] 287.

6 Krzysztof Warszewicki gyaszbeszéde. Bathory Istvan emlékezete [Discursul funebru al
lui Krzysztof Warszewicki. In memoriam Stefan Bathory] op.cit. 290.
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O problema interesantd o constituie criticile pe care Warszewicki,
format la universitatile din Lipsca, Wittemberg si Bologna, le face cu privire
la cunostintele de limbad germand ale lui Bathory. Alte surse afirma ca
Bathory vorbea foarte bine limba germand, ceea ce n-ar fi de mirare daca ne
amintim de faptul cd de la unsprezece pana la saisprezece ani a fost aprod la
curtea imperiald vieneza si in timpul sederii sale a avut chiar de mai multe
ori onoarea ca imparatul Ferdinand I sa il invite sa faca parte din cel mai
apropiat cerc al suitei sale.” Desigur, in secolul al XVI-lea, cultura cea mai la
moda a curtii vieneze pe langa latind era cea italiand si cea spaniold, dar
ghidul de conduita din 1553 si 1561 le cerea aprozilor, pe langa insusirea
perfectd a limbii latine, si exersarea limbii germane timp de mai multe ore
pe zi, respectiv cititul in aceasta limba.? Stefan Bathory a mai petrecut inca
doi ani la Viena intre 1565 si 1567, de data aceasta in calitate de diplomat
tinut in captivitate al regelui loan Sigismund, dar si in aceastd situatie a avut
posibilitatea si isi imbogateasca cultura generald si s3 citeascs. Insd dupa ce
a fost ales rege al Poloniei nu i-a mai facut plicere sa vorbeasca limba
germand. Din contrd, in cadrul tratativelor diplomatice cu sultanul sau
aliatii sai a refuza sa vorbeasca in limba germana era una dintre tacticile sale
preferate in vederea sublinierii sentimentelor sale anti-habsburgice.

Tanarul Pierre Lescalopier relateaza si el despre un asemenea caz cu
ocazia sosirii sale la Alba Iulia in cadrul delegatiei franceze imputernicite sa
discute despre posibilitatea formarii unei relatii dinastice intre Franta si
Principatul Transilvaniei: ,Era de notorietate ca principele se folosea de
orice mijloc pentru a da de inteles ca nu doreste sa intretind nici un fel de
relatii de alianta sau de prietenie cu imparatul Habsburg. Din acest motiv -
chiar in pofida obisnuitului sau comportament politicos - a refuzat sa
discute in limba germand cu domnul Le Normand, trimisul Frantei care
dorea sa discute unirea pe bazad matrimoniald dintre cele doua tdri, astfel
incat au fost nevoiti sd vorbeasca cu ajutorul interpretului, deoarece domnul
Le Normand nu vorbea limba latind. Si aceasta in pofida faptului cd in alte
ocazii principele vorbea foarte bine germana. Din aceleasi motive amintite
mai sus vorbea numai in maghiara sau latina si cu delegatiile si conducatorii
celor sapte orase aflate sub domnia sa care erau locuite si apdrate de
populatie de limba germana. Nu agrea ca oamenii sd i se adreseze in limba

7 Endre Veress: Bathory Istvan kiraly (Terror Hostium) [Regele Stefan Bathory (Terror
Hostium)]. Budapesta. 1937.27.

8 Istvin Fazekas: Adalékok az ifja Bocskai Istvan bécsi udvarban eltoltott éveihez
[Comentarii la anii petrecuti la curtea vienezd a tandrului Istvan Bocskai]. Studia
Caroliensa 2006/1. 77.
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pe care sultanul o detestd.”® Insi refuzul lui Bathory de a vorbi limba
germana si aparentul sau dispret pentru aceastd limba era mai degraba o
tacticd, un gest diplomatic, doar se stie ca in Polonia vorbea germana cu
soldatii germani din slujba sa fara nici o retinere.10

Fratele mai mare al lui Stefan, Cristof Béathory, cel care a fost
principele Transilvaniei intre 1576 si 1581, avea cunostinte si mai vaste in
domeniul limbilor. Pe langd o cunoastere excelentd a limbii latine vorbea
bine si italiana, asa cum o dovedesc si insemnarile capitanului Gromo,
mentionat mai sus: ,Ambii [Stefan si Cristof Bathory] sunt prieteni de
nddejde ai poporului italian si vorbesc foarte bine limba noastrd, mai ales
Cristof.”1! Pe langa aceasta, Cristof vorbea bine si germana si a invatat si
spaniola si franceza, doud limbi foarte putin cunoscute la vremea aceea in
principat. Acestea din urma le-a invatat la curtea lui Carol Quintul unde
servise ca aprod la varsta de 16 ani, avand in sarcind dresajul cailor
imparatului. Este foarte posibil sa fi cunoscut si alte limbi, decat cele
mentionate anterior, mai ales ca diferite surse aratd ca in tinerete a petrecut
timp in mai multe tdri: Anglia, Spania, Flandra, Italia si Germania.l? Si
tocmai datoritd cunostintelor sale de limba franceza a fost ales si de regina
Isabela in 1557 sa conduca delegatia trimisa in acel an la Paris, desi pe atunci
tandrul nobil avea numai doudzeci si sapte de ani.

Dintre membrii urmatoarei generatii a familiei Bathory care au
ajuns pe tron Sigismund si Andrei aveau cunostinte aprofundate de limba.
Contemporanii amintesc elocventa lui Sigismund Bathory in limbile latina si
italiand, dar se stia si cd avea mare afinitate la invatatul limbilor si ca dupa
ce s-a mutat in Cehia a invatat intr-un timp relativ scurt limba cehd, astfel
incat tinea discursuri lungi si elaborate in aceastd limba in dieta tarii.!3
Pentru Andrei Bathory era mai usor; a trdit printre vorbitori nativi de limba
poloneza de la varsta de treisprezece ani; cunostintele de limba latinad si

9 Pierre Lescalopier utazasa Erdélybe 1574 [Calitoria lui Pierre Lescalopier in Transilvania
1574]. Ed. Benda Kélman. Budapesta. 1982., 75.

10 Bathory Istvan emlékezete [In memoriam Istvan Béathory]. op. cit. 25-26.

11 Gromo: Compendium, op.cit. 58.

12 Martian Julidn: Magyarok V. Karoly udvartartasdban [Maghiarii la curtea lui Carol
Quintul]. Erdélyi Mazeum 1910. 53-54. si Documente privitoare la istoria Ardealului,
Moldovei si Tarii-Roménesti. I-XI. Ed. Andrei Veress. Bucuresti, 1930. II. 240. Leleszi
Janos 1583-as gyészbeszéde: Fontes Rernm Transylvanicarum (Erdélyi Torténelmi
Forrasok) [Discursul funebru al lui Janos Leleszi din 1583: Fontes Rernm
Transylvanicarum (Surse istorice ardelene)]. I-V. Ed. Andrei Veress. Budapesta. 1911. L.
311. Szamoskozy Istvan torténeti maradvanyai [Textele istorice rdmase de la Istvan
Szamoskozy]. I-IV. Ed. Szilagyi Sandor. Budapesta. 1876. 1. 192-193.

13 Colectia de manuscrise a Bibliotecii Academiei de Stiinte Maghiare. Colectia Andrei
Veress. Ms 422. fol. 77-84.
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greacd veche si le-a dobandit la colegiul iezuit din Pultusk; iar cunostintele
de limbad italiand le-a aprofundat in timpul a doud sederi mai lungi la Roma.
Limba germanad a invatat-o deja ca episcop de Warmia, datoritd faptului ca
populatia era vorbitoare de limba germand, dar si relatiile diplomatice cu
printul prus si printul de Curlanda necesitau acest lucru.4

Pand acum literatura de specialitate il califica pe Stefan Bocskai
drept un tip soldatesc fard prea multd cultura, cu cunostinte minime de
limba latind care nu vorbea nici mdcar germana, bazandu-se pe o scrisoare a
acestuia cdtre Beligiojo. Insi cele mai recente cercetiri aratd ci Bocskai
vorbea excelent atat in latind, cat si in germand. Ascunderea cunostintelor de
limba cu mai sus amintita ocazie in 1604 era doar o tactica de manipulare
adeseori aplicatd si de Stefan Bathory si multi alti diplomati din intreaga
Europd.’>

Gabriel Bethlen s-a format si el prin autoeducare si nu prin peregri-
ndri in straindtate, asemenea altor principi transilvani ca Stefan Bathory,
Stefan Bocskai sau Gheorghe Rakoéczy I si vorbea multe limbi. Contempo-
ranii sai spun ca vorbea bine turceste (desigur limba scrisd nu si-a insusit-o),
romaneste si putin nemteste.16 In ceea ce priveste cunostintele sale de limba
lating, literatura de specialitate s-a indoit adeseori cd ele ar fi existat, in
pofida marturiilor contemporanilor, insa madrturiile din jurnalul lui Don
Diego de Estrada, maestrul de ceremonii si totodata profesorul de dans si de
limbi de origine spaniold al principelui nu mai lasa loc de nici un dubiu in
privinta acestor cunostinte, si pe deasupra ne ofera si amanunte pretioase cu
privire la deschiderea principelui Bethlen fatd de limbile strdine si metodele
folosite la invatarea lor. Conform madrturiilor lui Don Diego principele
vorbea cu strdinii sositi la curtea sa , intr-o latina elocventd si eleganta” si lua
de la Don Diego zilnic lectii de italiana si spaniold datorita carora ,in scurt
timp vorbea aceste limbi peste nivelul mediu si nu scapa nici o ocazie de a-si
practica cunostintele.”1”

In familia Rakéczy se preda si se invita latina, germana si franceza.
Un element modern este deschiderea fatd de limba franceza, care de la
mijlocul secolului al XVII-lea a devenit tot mai populard printre politicienii

14 1ldiké Horn: Bathory Andrés [Andrei Bathory]. Budapesta. 2001. 22-44.

15 Fazekas I.: Az ifjia Bocskai Istvan [Tandrul Stefan Bocskai]. op.cit. 73-85. si G. Etényi
Néra-Horn Ildiko-Szabé Péter: Koronas fejedelem. Bocskai Istvan és kora [Principele
incoronat. Stefan Bocskai si era in care a trdit]. Budapesta. 2006. 51.

16 Lajos Demény: Bethlen Gabor és kora [Gabriel Bethlen si timpul s&u]. Budapesta. 1982. 15.
17 Don Diego de Estrada visszaemlékezései Bethlen Gabor udvarara [Memoriile lui Don
Diego de Estrada la curtea lui Gabriel Bethlen]. Trad. Szényi Ferenc. In: Bethlen Gabor
emlékezete [In memoriam Gabriel Bethlen]. ed. Makkai Laszl6. Budapesta. 1980. 510, 519-
520
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transilvaneni. Datoritd unor referinte indirecte putem presupune ca
cunostintele profunde de limba franceza incep chiar cu Gheorghe Rékéczy I,
iar despre fiul sau, Sigismund, s-a consemnat cd la indicatia tatalui sau
trebuia sd ia lectii de limba franceza de la un ofiter de origine franceza care a
fost rascumparat din robie.’® Mihai Apafi avea cunostinte de limba lating,
germana si franceza si avem cunostinta si despre faptul cd la porunca sa i se
citea din ziare si carti franceze in timpul mesei.’ Fiul sdu invata latina si
germana si Ferenc Périz Péapai relata si despre faptul cd ,invatd frantuzeste
si chiar face progrese”.20

Dar nu numai domnitorii vorbeau multe limbi, ci si supusii lor.
Desigur, in tdrile cu mai multe nationalitdti conlocuitoare cum era si
Principatul Transilvaniei, plurilingvismul era un fenomen de la sine inteles,
cdci era absolut necesar ca membrii fiecdrei etnii sa cunoasca intrucatva
limba celorlalte etnii din jurul lor. Cea mai eficientd metoda pentru insusirea
limbilor in mod spontan era dacd se trdia printre vorbitori nativi ai acelei
limbi, respectiv in timpul copildriei, mai ales daca printre slugile care ingri-
jeau copilul era vreuna si de alta limba. Din jurnalele personale sau de caldto-
rie ale strdinilor care vizitau Ardealul ne putem da seama de faptul cd la
nivel de comunicare, multi dintre locuitorii principatului puteau sa se expri-
me si sd se facd intelesi intr-o limba strdind. Pierre L'Escalopier care a vizitat
Ardealul in 1574 a consemnat in notele sale cd a intretinut o discutie pe teme
serioase cu judele-primar al Sibiului, Lukacs Hirscher, timp de un sfert de
ord, desi judele nu era vreun absolvent al universitatii de la Wittemberg, ci
doar capul uneia dintre breslele din oras, dar in pofida acestui fapt era
capabil sd intretind cu usurintd o discutie ,intr-o latind de bucatarie” 2!
Existd un numadr mare de vizitatori strdini care accentueaza faptul ca existau
multi maghiari si transilvaneni in general - chiar si din straturile sociale
unde nu ar fi fost de asteptat - care vorbeau limba latind. Englezul Edward
Brown scria in 1668 ca in Transilvania latina ,este vorbitd de foarte multi
oameni, mai ales de catre nobili si soldati... Dar am intalnit si birjari, luntrasi
si alti oameni simpli care stiau sa se faca intelesi in aceasta limba” .22

18 Sandor Szilagyi: Lorantffy Zsuzsdnna. In: Rajzok és tanulmanyok [Studii si desene]. I-IL.
Budapesta. 1875. . 290-291.

19 Informatie orald pentru care ii multumesc doamnei R. Varkonyi Agnes.

20 Jend Pataki: Papai Pariz Ferenc (1649-1716) kortarsai és kovet6i [Contemporanii si
epigonii lui Papai Pariz Ferenc (1649-1716)]. http://www.neumann-haz.hu/ muvek/
tudomanytortenet/ 3_ Orvostudomany_ tortenete/ Erdelyi_ orvoslas/pataki_
papaipariz.pdf (14 iulie 2007.) p. 34.

21 Escalopier utazasa Erdélyben [Vizita lui L"Escalopier in Transilvania] op.cit 64.

2 Citat de Toth Istvin Gyorgy: Mivelhogy magad frast nem tudsz ... Az irés térhoditasa a
mivel6désben a koradjkori Magyarorszagon. Tarsadalom és miivel6déstorténeti



Limbile strdine tn Transilvania 133

Se vede reactia promptd a locuitorilor acestor meleaguri la noile
cerinte ale timpurilor prin faptul cd la sfarsitul secolului al XVII-lea strainii
puteau comunica cu usurintd cu populatia locald nu numai prin limba latina
care deja in Europa de Nord si de Vest era considerata o limba moarta si nici
nu se mai folosea ca lingua franca, ci si in limbile moderne ca germana,
franceza sau engleza. Cand englezul Edmund Chishull a trecut prin
Transilvania, ficand parte din suita ambasadorului englez la Istanbul care
tocmai se intorcea in tara sa de bastina, a observat cu bucurie ca exista foarte
multi oameni cu care se poate intelege in limba engleza. Cu ocazia vizitei lor
facute la salina din Ocna Sibiului atat supraveghetorul salinelor, cat si
insotitorul grupului vorbea excelent englezeste.? Chishull a consemnat
despre un profesor la colegiul reformat din Alba Iulia, Sémuel Kaposi ca
acesta a fost in Anglia, ,are camera de lucru plinad de carti, si nu numai ca
vorbeste si scrie fluent in limba noastrd, dar o si preda elevilor sdi o datd pe
saptdmand.”?* Dar caldtorul nostru are experiente la fel de placute si in Cluj,
Zaldu si Simleul Silvaniei. lar in locurile unde nu se vorbeste engleza
reuseste sa se descurce fara probleme cu latina, si asta - spre marea sa
mirare - chiar si printre oamenii cei mai simpli.

Si in cazul nobilimii vedem cd membirii sai, fie cd vorbesc mai bine
sau mai slab, stiu sd comunice in cateva limbi. Acei putini care au fost in
peregrindri sau au slujit ca aprozi la curti regale strdine stiu sa scrie si sa
citeasca fluent chiar si in patru sau cinci limbi strdine. Dintre ceilalti,
majoritatea vorbeau latina, eventual germana, dar cei care faceau parte din
serviciul diplomatic de la Poatra sau au fost fortati de imprejurari sa ia calea
exilului pentru o scurtd perioada la sfarsitului secolului al XVI-lea si
inceputul secolului al XVII-lea stiau sd vorbeasca si turceste. Datoritd
faptului ca la mijlocul secolului al XVI-lea multe familii croate s-au refugiat
din calea turcilor, imigrand in Transilvania, si au ocupat pozitii importante
in apropierea lui Gheorghe Martinuzzi care era si el de origine croatd, si
cunostintele de limba croatd au persistat un timp in aceasta regiune chiar

tanulményok [Daca tu insdti nu cunosti arta scrisului... Rdspandirea scrisului in culturad
in Ungaria erei noi timpurii. Studii sociale si de istoria culturii] 17. Budapesta. 1996. 148.

2 Acest lucru era surpinzitor de fapt doar pentru Chishull, nu si pentru noi care stim ca
era vorba despre Samuel Koleséri Janos si Borosnyai Nagy, ambii studiind ani de zile in
Anglia si obtinand diplome in medicin. In familia lui Kéleséri chiar si tatdl siu, care a
avut o stralucitd cariera ecleziastica a fost peregrin in Anglia. Experientele de calitorie ale
lui Chishull ne sunt relatate de Gydrqy Gomori: Angol utazé az 1702-es Erdélyben [Un
calator englez in Transilvania anului 1702]. In: Idem: Erdélyiek és angolok [Transilvanenii
si englezii]. Budapesta. 1991. 55-56.

24 Gomori Gyorgy: Angol utaz6 [Un céldtor englez in Transilvania anului 1702] op.cit. 56.
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pana la sfarsitul secolului al XVII-lea.?> Printre cei care se implicau activ in
politica tarii - mai ales in ultimele doud treimi ale secolului al XVII-lea - era
o cerintd tacitd cunoasterea cel putin la un nivel minim a limbii romane.
Printre cei care vorbeau bine aceasta limba erau si Acatiu Barcsay si Ioan
Kemény, care chiar aveau mare nevoie de astfel de cunostinte in relatiile lor
cu Moldova, asa cum citim si in autobiografia lui Kemény, unde ne
relateaza printre altele si despre una dintre soliile sale la curtea moldove-
neascd: ,Primirea in audientd si cele cateva ospete au fost si ele foarte
placute. Dar in dialogul pe care l-am avut cu dansul domnitorul nu m-a
lasat sd ma folosesc nici de serviciile interpretului de limba romand al
principelui pe care l-am adus cu mine, nici de ale celui de la curtea sa, ci a
trebuit sd discut cu el eu insumi in romaneste asa cum stiam eu mai bine.”26

Cu o altd ocazie acelasi Kemény, dorind sa sublinieze incapacitatea
unei persoane pentru o anumita functie, ii scrie principelui cu dispret in
evaluarea sa cd persoana respectiva nu vorbeste nici limba romana.?” Lipsa
cunostintelor de limbad se compensa cu serviciile unui diac sau al unui
interpret. Desigur, la curtea principelui si in cancelarii lucrau dieci care
cunosteau toate limbile necesare si unii dintre ei au absolvit chiar si univer-
sitati din strdindtate. Dar si nobilii aveau in suita lor una sau doud persoane
pentru indeplinirea unor astfel de functii, asa cum scrie si Kemény: ,,am eu
un slyjitor pe nume Farkas care este baiat roman, dar vorbeste bine turceste,
sarbeste, greceste, si se descurca si in poloneza si tatara” .28

Pentru nobili exista insa si o altd motivatie in invatarea limbilor,
decat dorinta de a putea comunica cu un cerc mai larg de oameni, si anume
faptul cd s-a dovedit destul de devreme ca cunoasterea unei limbi strdine
poate constitui un avantaj in cariera lor politicd. Gaspar Bekes a invatat
limba poloneza de tandr, pe vremea cand era la curtea reginei Isabela, doar
pentru ca si-a dat repede seama cd curtenii polonezi si cei care intrau in
cercurile lor aveau mare influentd la curte. Mai tarziu, cand a fost rivalul lui
Stefan Bathory, a ramas in viatd doar datoritd cunostintelor sale de limba

% Un exemplu elocvent al acestui fenomen este cazul familiei de origine croata
Petrichevich Horvath, care tot timpul a tinut legatura cu rudele sale refugiate in Croatia si
alte regiuni ale Regatului Ungar in limba croatd. Emil Petrichevich Horvith: A Petrichevich
Horvath csalad altalanos torténete [Istoria familiei Petrichevich Horvath]. Prima parte I.
Budapesta. 1934. 309-331.

26 Kemény Janos onéletirdsa és valogatott levelei [Autobiografia si scrisori alese ale lui
Janos Kemény]. Ed. V. Windisch Eva. Secolele Regatului Ungar. Budapesta. 1959. 323.

27 Din arhivele judetului Odorhei. 1614-1677. Publicat de: Miklés Vass. Torténelmi Tar
1907. 298-300.

28 Kemény 6néletirdsa [Autobiografia si scrisori alese ale lui Janos Kemény] op.cit. 139.



Limbile strdine tn Transilvania 135

poloneza, fapt ce i-a facilitat si reinceperea carierei politice?. La inceputul
anilor 1590, Gyorgy Kornis merge sa studieze la Padova in loc de universi-
tatile englezesti pe care tatdl sdu dispune sa le urmeze, pentru cd a aflat ca la
curtea lui Sigismund Bathory sunt preferati vorbitorii de limba italiana®.
Gyorgy Ukityevity a fost probabil un om nesuferit si rdu din fire, care a
»dat-o in bard” de multe ori la curte, dar intotdeauna a fost iertat pentru ca
el era preferat la desfdsurarea corespondentei in limba croata’!. Dupa
sosirea Ecaterinei de Brandenburg in Transilvania si prestigiul vorbitorilor
de limba germana a crescut. loan Kemény a facut referire la acest lucru chiar
de mai multe ori, ca de exemplu ,,unii se si mandreau in fata principesei cu
cunostintele lor de limba germand” sau altd data , era acolo si un doctor pe
nume Schultetus, un diac de mare rang, un om istet care avea functia de a se
asigura de corectitudinea traducerilor efectuate pentru principesa”32.

Am putea continua indelung cu descrierea exemplelor relevante, ne
vom limita doar a insuma ca nobilimea, secuimea si burghezimea ardeleana
erau constiente de importanta cunostintelor de limba strdina si isi dadeau
silinta sd invete cat mai multe limbi la un nivel cat mai inalt. In cercul celor
care invdtau limbi strdine gasim atat principi si oameni de stat, cat si
directori de scoli, profesori si alti membri ai intelectualitatii vremii. In acest
context este chiar surprinzator ca invatarea limbilor strdine nu a devenit
parte a programei scolilor vremii, desi s-au elaborat mai multe planuri de
reforma privind modernizarea si reformarea invatamantului, mai ales de-a
lungul secolului al XVII-lea. Nu gasim sugestii cu privire la predarea limbi-
lor moderne nici in propunerea privind colegiul reformat din Transilvania
predat Ecaterinei de Brandenburg de cei trei profesori germani, Alstedt,
Piscator si Bisterfeld, nici in planurile pentru constituirea unei academii cu
structurd completd de tip occidental ale lui Janos Apaczai Csere inaintat

A

principelui Acatiu Barcsay®. Si aceasta in pofida faptului ca profesorii

2 Lgjos Szideczky: Gaspéar Békés 1520-1579. Magyar Torténelmi Eletrajzok. Budapesta.
1887. 60-72.

30 Kornis Farkas levelezése fiaival, és fiai tanittatdsardl a pfalzi valasztoval és Peter Stuys
tanacsossal [Corspondenta lui Farkas Kornis cu fiii sdi si cu principele elector de Pfalz si
cu consilierul Peter Stuys despre educatia fiilor sii]: Kolozsvari Allami Levéltar,
Oklevelek torzsgytijteménye, nr. 139, 149, 155-168, 172, 177, 179.

31 MOL P 707. r.sz. 538. fasc. 81. Zichy levéltar, Petrichecich Horvath Kozma beszamol6ja
Ukityevity Gyorgy udvari szerepérdl [Studiul lui Petrichecich Horvath Kozma despre
rolul lui Ukityevity Gyorgy la curtea principelui].

32 Kemény 6néletirdsa [Autobiografia lui Janos Kemény] op.cit. 158-159.

3 Régi magyar egyetemek emlékezete. Memoria universitatum et scholarum maiorum
Regni Hungariae 1367-1777 [Memoria vechilor universititi maghiare. Memoria
universitatum et scholarum maiorum Regni Hungariae 1367-1777]. Valogatott
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germani au avut parte, cu sigurantd, de experiente negative in ceea ce
priveste cunostintele de limba strdina ale ardelenilor, iar Apéczai, la randul
sdu, a avut ocazia sd constate de-a lungul propriilor peregrindri cat de
importantd este invatarea si cunoasterea limbilor strdine. Cei trei profesori
germani includ in planurile lor de reformd predarea unor limbi straine, dar
este vorba exclusiv despre cele trei ,limbi sfinte”: latina, greaca veche si
ebraica. Insi aceastd atitudine este de inteles dacd ludm in considerare ci
aceste limbi erau limbile Bibliei si ale stiintelor vremii, iar scopul celor trei
profesori, cat si al lui Apéaczai era ,numai” infiintarea unei academii, adicd a
unei universitati care sa corespunda standardelor europene, si astfel au pus
accentul mai ales pe indeplinirea criteriilor stiintifice de bazd necesare
atingerii acestui obiectiv.

Dar predarea limbilor moderne nici nu ar fi trebuit s fie de
competenta universitatilor, ci de cea a colegiilor care ofereau studiile medii.
Dar nici la acest nivel nu gasim formulata nici o cerintd in acest sens, dimpo-
triva, toate regulamentele scolare ale vremii ii fortau pe copii sa vorbeasca
limba lating, chiar si in timpul liber. Insi pedagogii moderni ai vremii,
Comenius, Pal Kereszturi, Janos Csere Apéczai, incercau deja sd elimine
primatul limbii latine in scoli, mécar la nivelul educatiei primare3*. O analiza
a educatiei in limba materna si a procesului de editare a diferitelor manuale
ne-ar duce departe de tema discutatd in prezent, trebuie totusi sa amintim
demersurile facute in acest sens, caci limitarea invatarii limbii latine a fost o
etapd absolut necesard a modernizdrii scolilor ardelene si a introducerii
predarii limbilor strdine moderne in scoli. Dar cu toate succesele pe care le-a
inregistrat, acest proces a fost foarte lent asa cum reiese si dintr-una din
scrisorile scriitorului Kelemen Mikes:

,Cand are doisprezece sau treisprezece ani copilul este inscris la un

colegiu, de unde iese doar la varsta de doudzeci si patru sau

douadzeci si cinci de ani, o varstd la care pe alte meleaguri tinerii sunt
dieci iscusiti, buni la istorie, geometrie, geografie cat le trebuie,
ofiteri de incredere in armata cdrora li se pot incredinta deja nu
numai problemele militare, dar si cele politice. Dar sa-1 ducem acasa
cu mare fast pe tandrul nostru de doudzeci si cinci de ani care
tocmai si-a terminat studiile si sa vedem ce stie dupa atata invatat si

dokumentumok a magyarorszagi felsGoktatés torténetéhez. Ed. Szogi Laszlé. Budapesta.
1995. 117-120, 123-130.

3 Ermd Findczy: Az tjkori nevelés torténete. (1600-1800) Vezérfonal egyetemi
el6adasokhoz [Istoria educatiei in era moderna (1600-1800) Ghid pentru cursurile
universitare]. Budapesta. Neumann Kht., 2005.

http:/ /mek.oszk.hu/04700/04736/html/finaczyujkori0017/ finaczyujkori0017.html (2
februari 2007.)
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ce anume dintre studiile sale ii foloseste lui personal sau tarii sale.
Oare ce cunostinte a dobandit dupa atatia amar de ani? Latina si iar
latind, si nimic altceva, iar cu latina acasa nu prea ajunge departe, iar
dintre treburile gospodariei nu se pricepe la nimic... Nu spun ca
latina ar fi total inutil de invétat, doar ca a invata doar o limba intr-o
perioadad atat de lunga este o pierdere de timp pentru un nobil, céci
in timpul acesta ar putea invata alte lucruri, mult mai folositoare: ...
Stiu cd un tandr din tara noastrd nu prea are posibilitate de a invata
altceva, pentru cd nu exista colegii de specialitate ca in alte tari unde
tinerii cunosc patru sau cinci meserii ... Dar daca s-ar introduce
numai practica traducerii cartilor din limba latina in limba maghiara
de cétre tinerii care invatd aceasta limba, timpul petrecut cu studiile
ar avea beneficii pentru toatd societatea. Si existda multi tineri care au
talent pentru a indeplini aceasta sarcind. Si de-ar fi sd traduca doar o
singurd carte toatd viata, acest exercitiu tot ar fi de folos atat
tanarului, cat si celorlalti si invatdtura lui timp de atatia ani ar avea
mdicar ceva roade.”35 Iar intr-o alti scrisoare exclamd: , De s-ar
incumeta si confratii nostri sa isi invete copiii sd vorbeasca in limbi
strdine!”36
Chiar dacd ideea predarii limbilor strdine nu apare in planurile de
reforma care contin teoria dezvoltarii educatiei si nici in programele oficiale
ale scolilor, circumstantele concrete au constrans oamenii sa se orienteze
cdtre acest domeniu. Multi peregrini ardeleni care vorbeau excelent latina si
greaca veche si in unele cazuri si limbile orientale, imediat ce au trecut
granita inspre Anglia, Olanda, Franta si chiar Germania, au fost nevoiti sa se
confrunte cu o realitate neasteptatd, si anume cd in pofida faptului ca
cunostintele lor privind limbile clasice erau cateodata mai profunde chiar si
decat cele ale profesorilor lor - fapt pentru care erau foarte apreciati de toti -
totusi nu puteau comunica cu nimeni in afara universitatii, si cateodata nici
in cadrul institutiei, pentru cad nu vorbeau limba locald. Desigur, acesti
cursanti cu bune afinitdti la invatarea limbilor au trecut repede de acest
impediment, invatand cu multd harnicie limba de la profesori de limbd, dar
amintirea perioadei initiale in care au avut atatea greutati si in care trebuiau
sd cheltuiasca o suma considerabild in plus in acest scop i-a indemnat pe cei

35 Kelemen Mikes: Torokorszagi levelek [Scrisori din Turcia]. Rodosté/Tekirdag, 11 iunie
1725.

http:/ /www.neumann-haz.hu/

scripts/ webkat?infile=virt_keret.html&oid=100219&dok=/ scripts/ SGML/
BHISGMLtr?mikeskem/ mikeskem00000.sgm

36 Mikes op.cit. Rodostd/ Tekirdag, 18 iunie 1719.
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care s-au intors in Transilvania sa pregdteasca viitoarele generatii pentru a
face fatd acestei situatii lingvistice inedite.3”

Desigur, in lipsa profesorilor, partenerilor de discutii si cartilor de
limba era destul de greu sa inveti in Transilvania limba olandezd, franceza
sau engleza, desi gasim unele incercdri primitive si in acest sens. in colegiul
din Alba Iulia s-a predat in anii 1640, pentru o perioadd scurtd de vreme, si
limba englezd, sub forma unor ore private. Despre Istvdn Matké de
Kézdivasarhely, unul dintre cei mai renumiti teologi polemizatori s-a scris
cd ar fi invatat limba engleza la aceste cursuri®. O alta incercare este legata
chiar de numele lui Istvan Matké si unul dintre cei mai influenti profesori cu
tendinte modernizatoare, P4l Kereszturi, care au incercat predarea mai
multor limbi moderne - tot in cadrul unor cursuri private. Unul dintre
cursantii lor, Nicolae Bethlen, descrie in autobiografia sa una dintre aceste
incercdri care pand la urma nu a dat rezultate. Kereszturi si-a propus sa-si
invete cursantii sa vorbeascd limbile romana, slovacd, polonezd, turca,
germand si francezd, de aceea au compilat impreund un vocabular ce
continea intre o mie si doud mii de cuvinte, fiecare cursant si-l copia si
incerca sd il memoreze, apoi dupd acest timp de studiu incercau sa vorbeas-
cd cu ajutorul cuvintelor invatate. La prima vedere metoda daddea rezultate,
asa cum scria si Bethlen ,in decursul a cateva sdptdmani am inceput sa
inteleg si sd ma balbai in trei sau patru limbi”3°. Dar in pofida acestui fapt,
metoda nu avea cum sd dea rezultate, ei incercand sa pund bazele prea
multor limbi intr-un timp prea scurt, iar cunostintele de baza nu erau
urmate de altele, mai aprofundate. Situatia era ingreunata si de faptul ca se
pare cd profesorul lor nu cunostea nici una dintre limbile predate.

Cu privire la predarea limbilor strdine trebuie sa ddm un exemplu si
de la colegiul din Debrecen. Desigur, Debrecen nu a apartinut de principatul
Transilvaniei, dar sponsorii principali ai colegiului au fost dintotdeauna
principii transilvaneni, iar o parte dintre absolventii colegiului au ajuns in
diferite functii la cancelaria princiard. Moda invatdrii limbilor straine a
inceput aici in anii 1560 si a fost initiata de Gyorgy Csipkés Komaromi, care
a scris si un manual de limba engleza cu titlul Anglicum spicilegium pentru a
facilita invitarea limbilor moderne. Insd cu timpul si aceastd incercare a
esuat. Dar in pofida esecurilor, incercérile precum cele ale lui Komaromi sau
Kereszturi au constituit pietre de hotar in invatarea limbilor strdine, deoarece

37 Mirton Szepsi Csombor: Europica varietas. Budapesta. 1979. 183-184. Szepsi s-a mirat de
multe ori cat de putin stiu limba latind englezii si celelalte popoare.

38 P4l Berg: Az angol nyelvtanitds ttja a magyar iskoldkban [Dezvoltarea predarii limbii
engleze in scolile maghiare]. Budapesta. 1943.

39 Bethlen Mikl6s 6néletirasa [Autobiografia lui Nicolae Bethlen] I-II. ed. V. Windisch Eva.
Magyar Szézadok. I. 152.
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astfel s-a ajuns la predarea limbilor strdine moderne, chiar daca nu in cadrul
programei scolare si numai pentru putin timp.

Acasd neexistand posibilitdti, majoritatea celor care studiau in tari
straine invatau limba locului acolo, cu ajutorul profesorilor de limba. De
obicei au inclus in peregrinarea lor un timp destinat anume acestui scop si
in curand s-a format un set de indicatii care aratd deja noile cerinte si
asteptari in acest domeniu. Intre 1625 si 1628, Gabriel Bethlen publicd mai
multe instructiuni de caldtorie si studiu pentru nepotii sdi, in care este
cuprinsa si modalitatea de invdtare a limbilor latind, germana si franceza.
Preceptorii sunt indemnati sa vorbeasca cu copiii exclusiv in limba pe care
acestia trebuie s si-o insuseascd si sd ii pund in fiecare zi sd scrie in jurnalul
lor in limba latina.*0

in 1628, Stefan Bethlen {i scrie protejatului sdu, Janos Daniel: ,,sa nu
iti petreci timpul de pomand, ci invata din rasputeri si fii gata sa inveti in
fiecare zi cate ceva despre adevdrata cunoastere de Dumnezeu. lar dupa
acestea sa te straduiesti din rasputeri sa inveti limba nemteasca, caci aici nu
0 sd ai atata nevoie nici de limba galilor, nici de cea a olandezilor, cat o sa ai
de germand, desi ar fi frumos sa o poti invata si pe cea a galilor. Deci sa
studiezi cel mai mult limba germana si latina.”4! La sugestia lui Gheorghe
Réakoczy I si Gabor Haller a inceput sa studieze limba franceza, chiar de mai
multe ori intre 1631 si 1632, si intre timp avea grijd sd isi imbogateasca si
cunostintele de limba germana.*? Janos Nadalyi a fost instruit in acest sens
de tatdl sdu care a fost si el peregrin la vremea lui, deci putea sa i alcatuiasca
un set de cerinte conform propriilor experiente. Aceasta listda lunga si
detaliata de instructiuni include la sfarsit si problema invatarii limbilor
moderne: , Imediat ce ai ajuns sa te straduiesti sa inveti cat mai repede limba
olandezilor si incercati sd exersati limba si dupd cind per modum
recreationis, cdci jalnicd stare este aceea cind omul nu intelege limba locului
in care traieste. Cand te-ai obisnuit deja cu statul in Olanda si stii deja sa
vorbesti binisor in limba olandezilor, sa incepi sa inveti si engleza si din
cand in cand viziteaza si tara aceea si strabate tinuturile ei.”43

Instructiunile lui Nadanyi se refereau si la metodele de invatare a
limbii: in fiecare seard si vorbeasca in limba respectiva drept distractie. In
afard de aceste instructiuni s-au mai pdstrat si alte cateva surse din care

40 Bethlen Gabor utazasi instrukciéi 1625-1628 [Instructiile de caldtorie ale lui Gabriel
Bethlen 1625-1628]. http:/ /www.neumann-haz.hu/ scripts (10 decembrie 2006.)

41 Ujabb adattar a vargyasi Daniel csaldd torténetéhez [Informatii noi cu privire la istoria
familiei Daniel din Varghis]. ed. Kelemen Lajos. Cluj-Napoca, 1913. 22.

42 Haller Gébor napldja [Jurnalul lui Gabor Haller]. Erdélyi Torténeti Adatok IV. 10-14.

43 Utasitas az ifja Nadanyi Janosnak [Instructiuni destinate lui Janos Nadanyi, jr.]. (1656)
http:/ /www.neumann-haz.hu/ scripts (10 decembrie 2006.)
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A %

putem afla mijloacele si ,metodele” invatarii limbilor strdine. De exemplu
Gabriel Bethlen, in timpul studiilor sale de italiand si spaniold, nu s-a ldsat
pe deplin pe mana profesorului sdu, ci si-a alcdtuit un sistem propriu de
studiu. In afard de perioadele de doud-trei siptdimani in care s-a intrunit
dieta si de scurtele cdlatorii pe care le facea, avea ore de limba cu aceeasi
durata, la aceeasi ord din zi, si ,absolut nimeni nu avea voie sa 1i deranj-
eze” # Orele de limba erau centrate pe conversatie si se vorbea despre
domenii de interes pentru principe. Profesorului sdu ii cerea sa vorbeasca
despre bunele maniere si obiceiurile din Italia si Spania, iar el exersa cele
doua limbi relatdind o versiune destul de distorsionata si infrumusetatd a
vietii sale. Se intimpla des ca orele de limba sd se prelungeasca si sa tina
mult mai mult decat intervalul pentru care fusesera planificate initial. Pe
langa exersarea temeinicd in fiecare zi a celor doua limbi, Bethlen profita si
de orice altd ocazie pentru a-si practica cunostintele tot mai bogate de limbd,
vorbind cu strdinii de la curtea sa. Datoritd acestui program, domnitorul
impovdrat de treburile principatului, care trebuia sad elaboreze nenumarate
scheme politice de amploare si care avea deja patruzeci si opt de ani, a ajuns
sa vorbeasca ambele limbi la nivel mediu-avansat dupa mai putin de un an
de studiu.

Ca si in cazul altor cercetari de istoria mentalitdtilor, autobiografia
lui Nicolae Bethlen ne oferd cele mai detaliate informatii cu privire la
metodologia studiului limbilor strdine. Cazul sdu este interesant si datorita
faptului ca descrie si o schimbare de metoda in predarea limbilor strdine.
Primul sdu profesor de limba l-a pus sa invete cinci sau sase cuvinte inaintea
fiecarei mese, cand era deja asezat la masd, si nu ii dddeau sa bea decat daca
putea sd recite corect cuvintele invatate; dacd nu, rdmanea fard bautura.
Poate cd un astfel de exercitiu nu pare o sarcina prea grea, insa pe tanarul
Bethlen, care avea pe atunci doar zece ani, aproape cd l-a omorat, ,,céci era o
mare pacoste pe capul meu, ca nici nu puteam sa mananc cu poftd, numai
mormdiam in sinea mea vocabulele ce trebuiau recitate.”4> Dupd aceea
tanarul Bethlen a primit un alt profesor de limba, pe renumitul Pal Kereszturi,
care aplica metode cu totul diferite si foarte noi inca in Transilvania: ,Si asta
a fost un lucru de omenie: il punea pe copil sa scrie vocabulele de invatat,
numai cate incdpeau pe un facies in octavo in latind, apoi in maghiard, si
dupa ce le-a scris, 1-a pus sd le si invete, astfel lucrul avea doud foloase,
copilul invata si sd scrie si continutul celor scrise, si astfel ii venea mai usor
sd memoreze cuvintele. $i nu md punea sa memorez vocabulele si frazele

44 Don Diego de Estrada visszaemlékezései [Memoriile lui Don Diego de Estrada la curtea
lui Gabriel Bethlen] op.cit. 510, 519-520.
45 Bethlen Mikl6s 6néletirasa [Autobiografia lui Nicolae Bethlen] op.cit. 142.
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prin repetare, ci am acoperit partea de vocabule sau fraze scrisad in lating,
apoi citeam partea in latind si o expuneam in maghiard, dupa care acope-
ream partea scrisd in latina si traduceam din maghiara in latina, si de fiecare
data incepeam din alt capadt, ori pe coloand in jos, ori in directia opusa si tot
asa de nenumarate ori in prezenta sa. Astfel ne tot balbaiam noi cu limbile
ore intregi, de rdsuna toatd casa, apoi ne examina el insusi sau ne punea sa
ne examindm unii pe altii si toatd aceastd citire, expozitie, compozitie,
revizuire, intoarcerea cuvintelor, idiomurilor, frazelor de invatat pe fata si
pe dos ne imprima vocabulele in memorie la fel de bine ca si cand le-am fi
memorat prin repetitie.” 40

in general, copiii isi alcdtuiau ei insisi vocabularele sub indrumarea
profesorilor, dar foloseau si dictionare bilingve si multilingve. Interesul
pentru invétarea limbilor strdine se vedea si din faptul ca au aparut tot mai
multe manuale de predare a acestor limbi care contineau un numar crescand
de insemndri in limba maghiard. Dintre acestea existd doud care meritad
interesul nostru datorita faptului ca autorii lor aveau viziuni diferite asupra
studiului limbilor, aveau opinii diferite cu privire la scopul si necesitatea
acestei activitati, au folosit metode diferite la alcdtuirea manualului lor si
propuneau rezultate diferite elevilor. Manualul de limba engleza al lui
Gyorgy Csipkés Koméaromi, intitulat Anglicum Spicilegium, a aparut in 1664
si abordeazad problema studiului limbilor din perspectiva omului de stiinta.
Scopul invatarii limbilor este dobandirea de cunostinte: trebuie sa invatam
limba engleza ca sa putem folosi versiunea engleza a Bibliei - care era consi-
deratd o traducere excelentd - precum si comentariile si literatura teologica
polemizantd a vremii. De aceea, este absolut inutil sd se invete dificila
pronuntie a cuvintelor englezesti, trebuie cunoscute doar regulile grama-
ticale si trebuie procurat un dictionar bun si astfel oricine se poate apuca de
citit si tradus, acesta fiind scopul final al studiului limbii.”

Celdlalt manual este lucrarea lui Krist6of Warmer, intitulatd
Gazophylacium, care a aparut in 1691. Acesta nu se limiteaza la predarea unei
singure limbi, ci oferd studiul limbii pentru zece limbi deodatd, este vorba
despre limbile germand, polonezd, cehd, olandezd, englezd, lating, franceza,
spaniol, italiand si maghiara. In opinia lui Warmer cei care au nevoie de
cunostinte de limba sunt negustorii, soldatii si calatorii. Insi lor nu le este de
folos cunoasterea regulilor gramaticale, ci trebuie sa aiba cunostinte practice
reale in domeniul limbilor. Trebuie sa invatam limbi strdine, pentru ca
numai astfel putem fi simpatizati de straini, daca vorbim pe limba lor, dar
cunoasterea limbilor este absolut necesara si pentru cei care doresc sd se

46 [dem 145.
47 Berg P.: Az angol nyelvtanitas [Predarea limbii engleze] op.cit. 8-9.
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imbogdteasca si sa dobandeasca putere. Manualul contine numai volumul
absolut necesar de reguli gramaticale, cateva reguli de pronuntie, iar restul
manualului este alcatuit din dialoguri reprezentand diferite situatii prezen-
tate in toate cele zece limbi, aranjate in coloane paralele, adica vedem deodata
aceeasi propozitie in toate cele zece limbi, caracteristica datoritd careia manu-
alul poate fi folosit aproape in toate tarile europene. Dialogurile tratau intr-
adevar situatii tipice din viata de zi cu zi: luatul mesei, cererea de informatii
legate de drum, formule de politete, eliberarea chitantelor, datoriile.*8

Chiar daca metodele de predare ale limbilor erau diferite, elevii le
studiau cu harnicie. Cresterea brusca a numarului cértilor de limbi moderne
in bibliotecile scolilor, cresterea numarului de carti scrise in limbi moderne
si traduse in maghiara si cuvintele de lauda ale caldtorilor strdini cu privire
la cunostintele de limba ale localnicilor arata cd, in pofida lipsei evolutiei in
sistemul educational, practica studierii limbilor strdine in Transilvania este
in crestere in cea de-a doua parte a secolului al XVII-lea.

48 Jdem 10-11.
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Christianity and Modernity The paper discusses the relationship
between Christianity and modernity, arguing that the secularization
manifest during the past few centuries has removed the traditional
religious discourse from the public space. The author starts from the
premise that the contemporary debates on the relationship between
Christianity and modernity are less than resounding, and that they
are characterized by differences of scholarly opinions on the
interpretations to the major changes underwent by European society,
especially during the past two centuries. Seemingly confusing, this
diversity of points of view nevertheless managed to stir the interest
of theologians, academics, and of the general public in matters
pertaining to the religious destiny of Europe. The contemporary
world is mentally conditioned by five hundred years of changes, as
modernity meant first and foremost the gradual emergence of an
anthropocentric view and the separation, to the point of fracture,
between State and Church. Most people contend today that the gap
between society and Christianity could be bridged by taking into
account the major and positive acquisitions of civilization, by
involving the Christian Churches in the approach to the serious
ethical issues of daily life. At the same time, the Churches are not
being consulted on matters of policy, and the younger generations
seem increasingly detached from the ecclesiastic institutional
structures, leading to crises and disruptions within society.
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Dezbaterile contemporane privind raportul dintre crestinism si
modernitate nu sunt foarte rasunatoare, iar discutiile sunt caracterizate de
dezacorduri stiintifice in privinta interpretdrilor care se dau schimbarilor
majore din societatea europeand, mai ales in ultimele doua secole. Chiar
dacd pare derutantd, diversitatea punctelor de vedere a alimentat interesul
teologic, academic, universitar, dar si pe cel al publicului, pentru abordarea
destinului religios al Europei. Lumea contemporana este profund legata
mental de o istorie de cinci sute de ani de schimbadri, cidci modernitatea a
insemnat, in primul rand, insciunarea lenta a antropocentrismului si a
separdrii, pand la rupturd, intre Stat si Biserica.
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Din motivul consemnadrii indelungate a crestinismului (a religiei, in
general) ca un fapt specific s-a intarziat si ingreunat multa vreme o tratare
istoriograficd serioasa si consistentd a acestuia. In ultimele doud secole
stiintele umane, filosofia si stiinta politicd nu au tinut cont de ceea ce exce-
deaza ratiunea umana si aceasta paradigma de gandire pur rationalistd s-a
pastrat si astazi. Este vorba de un rationalism care ignora dimensiuni
importante ale trairilor umane, precum inconstientul, credintele etc., care tin
de complexitatea umana si sociald. Trebuie recunoscut cd istoriografia nu a
fost, pand de curand, interesata de fundamentele crestine, de nevoia cons-
tantd de religios a umanitatii, dar a perseverat in reducerea religiei la rangul
de credinta etnografica, de “mentalitate” absurdd, disparitia referintei reli-
gioase a multor activitati, altddatd atasate institutiei religioase, provocand
confuzii si reticente nejustificate cu responsabilitate. Apolitismul si ateismul
intelectual care este astdzi un alt mod de a discuta in termenul unor clisee
despre erorile politice pe care le-a savarsit Biserica in perioada predemocra-
ticd, perpetueaza si intretine vocea a ceea ce Bisericile crestine numesc
cultura modernd a necredinfei. Toleranta fatd de cultura religioasa este o
poveste, de vreme ce intreaga dominanta culturald si educativa a secolului
XX a cultivat ateismul, agnosticismul si laicismul! Laicitatea este prezentata
ca un ideal, o exigenti contemporand, a cdrei originalitate este ca permite
tuturor, fie credinciosi, fie atei, sa traiasca impreuna, fara sa fie stigmatizati
pentru convingerile lor particulare. Ratiunea (luciditatea) fiecarui cetitean ar
fi singura facultate criticd prin excelenta ce ar trebui sa stea la baza existentei
umane, de aceea laicitatea se pretinde un umanism laic. Laicitatea ar fi eman-
ciparea gandirii umane in raport cu semantica “de excludere”, “stigmati-
zanta” a limbajului religios, care foloseste termeni ca eretic, apostat, infidel,
necredincios, ateu, pentru cei ce incalcd o ortodoxie religioasa! Pe de alta
parte punerea in cauza a laicitatii este considerata o ...erezie!! Se sustine ca
laicitatea nu opereaza nici un transfer de sacralitate si nu instaureaza vreo
religie seculard, de aceea termenul laic cuprinde pe cei care nu au un credo
religios. Dar teoreticienii ferventi ai laicitatii se refera cu admiratie la civism,
ca o la virtute republicand, care fondeaza iubirea fata de lege si egalitate,
adicd un “credo” secularizat!? Régis Debray, (L enseignement du fait religieux
dans ["école laic, 2002), marcat de convingeri laice, frecvente si dominante in
mentalitatea stiintifica si politicd occidentald, considera ca studiul religiilor
trebuie sa aiba un loc in scoala laicd, ca o completare importantd a rolului
acestora la imboggdtirea culturii umane. O completare doar informativa, fara

1]. Costa-Lascoux, Les trois dges de la laicité, Paris, Hachete, 1996. H. Pena-Ruiz, Qu est-ce
que la laicité? Paris, Gallimard, 2003, p. 42-43, 72,111.
2 Jbidem, p. 11-15, 28-29,73, 101, 115,122, 130-139.
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consecinte morale, fard ton prozelit, caci rolul studierii religiilor ar fi doar
acela de a zamisli toleranta si o dispozitie etica sau civicd! Tocmai pentru a
nu privilegia oarecum cunoasterea religiilor, R. Debray subliniaza rolul
complementar esential al cunoasterii rationalismului Luminilor, al experien-
telor demonstratiei stiintifice, al ateismelor si agnosticismelor, al demersu-
rilor filosofice, intr-un cuvand substanta teoretica a laicitatii. In realitate,
deontologia laicd exclude cu ipocrizie orice promovare a unor valori
religioase, fundamental morale, fiind receptiva doar la recuperarea crestinis-
mului ca tezaur al culturii europene. Se poate vorbi astdzi de un “analfabe-
tism religios” sau despre ceea ce unii analistii numesc profunda inculturd
religioasd, nu numai a elevilor. in Franta multi elevi asociaza ridicol sarbatoa-
rea Indlfarii cu sosirea primului om pe ...Luna!?

Generatiile de cercetatori ale anilor 2000 sunt cele care nu au cunos-
cut o altd forma de societate, decit cea secularizata si laicizata, traind intr-o
culturd postmoderna, care are tendinta de a privilegia obiectivele materiale
si reusitele tehnice, fard a se ingrijora de deficitul de morald. Morala laica si
civicd nu avut niciodata o definitie clard, iar pluralitatea morala anuleaza in
fapt morala comunad, necesara coerentei sociale.# La acesta se adauga deficitul
de adevir, relativizarea adevarului, relativizare care este raul profund al
democratiei actuale si se traduce prin reducerea lui la opinie. Democratia
intelectuald inseamna astdzi posibilitatea unei pluralitdti de opinii, nedand
sansa niciuneia sd se impund! Rezultatul, nu foarte mdgulitor pentru
timpurile contemporane, pentru ca “pasnica” convietuire a valorilor cu
nonvalorile, a profesionalismului competent cu lipsa lui atrage inevitabil
medio(crizarea) culturald si stiintificd. Panorama culturii contemporane
arata faptul ca vechile capricii filosofice si doctrinare, care au imbracat haina
modelor trecitoare, vechii idolii doctrinari si ideologici au imbatranit si au
pierit, efemeritaea lor fiind uitata in fata ritmului febril al ideilor, proiectelor,
strategiilor contemporane, mereu instabile. Peisajul cultural universal,
intelectual, stiintific, artistic etc, “abunda de noutati sofisticate, de schimbari

3 Mireille Estivalezes, Religions sur tableau noir, in “Histoire”, nr. 289, juillet-aott 2004, p.
98-99. Vezi R. Debray, L'enseignement du fait religieux dans I"école laic, Paris, Odile Jacob,
2002. Ateismul reprezintd o ideologie anticrestind, care a incurajat alte forme de
religiozitate, de idoli, deloc lipsiti de consecinte grave.

4 Privatizarea moralei a avut un efect contagios in intreg spatiul european datoritd
implicarii politicii in satisfacerea orizontului de asteptare al generatiei tinere. O parte din
opinia publica a inclinat s& facd din libertatea moravurilor un criteriu al modernittii si de
emancipare a lumii. De aceea, ostilitatea Bisericilor fatd de aceste tendinte a fost conside-
ratd o mentalitate arhaica si a fost privitd cu dispret. Noul aer al timpului a insemnat
practici si comportamente sociale noi, moravuri noi, bazate pe reticenta la rigori si confor-
misme, tentatia unei libertati fara limite si a un individualism “spontaneist” marcant.
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foarte rapide”, care dau impresia cé totul se perimeaza.> Se trece prea lesne
cu vederea, mai ales pe plan cultural si politic, nevoia de a invita din
atasamentul constant al Bisericilor la conditia umana, totdeauna afectata de
imprejurdrile ostile ale vietii. Pierderea reperelor religioase poate fi usor
canalizatd spre ezoterism, se poate topi intr-un romantism simplist, in
pierderea evidentei morale, in societdtile dominate de tehnicd. Teologii
vorbesc astdzi de “oboseala ratiuni”, acea orbire istoricd pe care o reprezinta
teama nejustificata ca crestinismul se opune ideii umaniste de ratiune. Dar
nu este oare o mare problema culturald reducerea absurdd a lumii la fapte si
experimente sau restrangerea ratiunii la perceptia cantitdtilor? Morala pe
care Bisericilor crestine o cer este tocmai apararea omului contra tentatiilor
si incercdrilor de a-1 demonta! Omul nu este doar subiect de drepturi, ci si de
indatoriri, de limite, fard de care societatea poate deveni un haos violent. Si
ne mai si indoim de rafiune, si fie pusid sub supraveghere, caci ea inventeaza
monstrii, bomba, oameni in eprubetd, modificdri genetice ce creazd deseuri
pentru a le utiliza organele etc. Tot din ratiune si ratiuni totul este de
vanzare, iar banul este “idolul” secolului!é

Diferente de puncte de vedere despre crestinism si modernitate se
datoreaza unor profunde prejudecdti, conform carora majoritatea cerceta-
torilor tind sd vada in rolul istoric al Bisericii si al crestinismului nu unul
civilizator, ci un fel de scena primitiva a injustitiei, obedientei si violentei, de
care secolul al XIX-lea a avut ocaziile si mijloacele sd ne elibereze. Or se stie
cd foarte multe dintre paginile negre ale istoriei Bisericii au fost exagerari
realizate inca din secolul al XVIII-lea pentru a compromite crestinismul si
Bisericile. Excesele sau erorile slujitorilor Bisericii au fost implacabil condam-
nate ca “atrocitati”, dar greselile si coruptia slujitorilor institutilor statale nu
au avut atitea damnajciuni rdsunatoare, care sd pund in discu;ie margina-
lizarea Statelor. Tocmai aceastd dimensiune a fragilitatii etice si morale
umane este trecutd cu vederea si mai mult de citre umanismele contempo-
rane si de politica democratica. Conceptiile laice ale stiintelor sociale sustin,
fara echivoc, cd sacrul crestin este incompatibil cu ordinea rationala a
societdtilor moderne, cu respectul pentru drepturile omului sau cu existenta
unei societdti in care individul sd fie cu adevarat scop in sine! Dar, in
ultimele doud secole, descacralizarea crestind a fost urmata de sacralitati
profane, cultivate de curentele culturale si ideologice! Efectele sacralizarii
profane au determinat dezldntuiri apocaliptice in secolul XX si determina
astdzi vehicularea unor modele banale din sfera divertismentului, sportului

5S. Nicoard, O istorie a secularizarii. Avatarurile crestinismului si triumfalismul mesianismelor
noilor ere, Cluj-Napoca, Ed. Accent, 2006, vol. 2, p. 80-83.
6]. Habermas, J. Ratzinger, p. 28-29, 43, 73-74, 111, 114-115.
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si modei. Astdzi, filosofii si oamenii de stiintd anunta ca s-a trecut de la asa
numita “varsta” Homo Sapiens Sapiens, la Homo Ludens Demens!

Istoriografia, ca si celelalte stiinte, stau bine infipte pe terenul
empiricitatii si fard a fi explicite cad deseori in exaltarea stadiului actual de
civilizatie si cultura, etichetat drept un fel de varf al evolutiei umane. Iluzia
progresului n-a slabit! Numai cé istoricii au ca obiect de cercetare trecutul si
nu pot sta departe fatd de efortul de a intelege locul divinului si sacrului
(care in teologie inseamna raportul dintre aici si Dincolo!) si de urmarirea
expansiunii galopante a “spiritualitatii laice”, pentru a putea intelege meta-
morfozele spiritualului, culturalului, politicului, eticului, esteticului, psiholo-
mentele ultimelor doud veacuri au fost cucerite de un val agnostic si ateist al
modernitatii, al carui dinamism a fost social, ideologic si politic. Impulsurile,
vointa, aspiratiile oamenilor au insemnat dezlantuirea unui milenarism
secularizat, steua polari spre care au fost investite toate inovatiile omenesti.”

Exista in discursul laicist al stiintelor sociale parerea ca crestinismul
a avut un important rol istoric si a modelat civilizatia si cultura europeana,
numai cd preluarea treptatd a cetitii terestre de citre Leviathanul modern a
reprezentat un triumf al modernizdrii politice, sociale si culturale. Dezba-
terea in jurul teologiei-politice pare inchisa de mult timp, distinctia dintre
politic si religios, temporal si spiritual fiind tratata ca eliberatoare, numai ca
actualele slabiciuni ale politicului reprezinta o chestiune ce nu poate fi evitata.
Dupd ce vreme de trei secole am asistat la un reflux lent al crestinismului,
asistdm de cateva decenii la un reflux galopant al politicului!® Contempo-
ranii nostri post-modeni sau ultra-moderni, cu individualismul lor, cu tenta-
tia realizdrii personale, apar ca o lume in care nu numai comandamentele
Bisericii sunt ignorate, ci si cele ale politicii. Criza de autorititi in societatea
contemporand inseamnd nu numai criza internd a Bisericii la sfarsitul
societatilor ideologice, demistificarea conjugdrii autoritatilor cu valorile, care
a pus in cauzd natura adevarului crestin si a societatii ecleziale, dar si
slabirea autoritatii institutiilor Statului. S-a produs ceea ce se poate numi

7 Nu se poate nega extraordinara dezvoltare a stiintelor, tehnicii, tehnologiei si
comunicatiilor, dar se stie ca de acestea beneficiazd doar 4% din populatia lumii. Nu se
pomeneste raspicat despre efectele catastrofale ale tehnicizarii asupra oamenilor, care
trdiesc spaima somajului, a aliendrii in mega-metropole, de emigratia adeseori umilitoare
etc. Imaginea de ansamblu a umanitatii este mai degrabd jalnicd, daca ne referim onest la
celelate continente, ca Africa ! lluzia “civilizatiei” construitd pervers de citre mass-media
nu este completa fatd a lumii contemporane!

8 Jacques Rollet, Religion et politique. La christianisme, 1’ islam, la democratie, Paris, Editions
Grasset & Fasquelle, 2001, p. 16. Paul Valandier, Détresse du politique, force du religieux,
Paris, Seuil, 2007, p. 9,11-12, 54, 260.
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dezvrdjirea politicului® Din secolul al XIX-lea Statul si clasa politica, au
devenit, ele insele, oglinda societitii, pe care au pretins ca o conduc pe baza
unor proiecte ideologice rationale spre un viitor intotdeauna neclar definit.
Nascuta din confruntarea cu sacrul crestin, democratia s-a contaminat ea
insdsi de sacru, pentru a se indlta in sfera idealului, a autonomiei de divin, a
proiectului global, care pretinde cd imbratiseaza toatd conditia umana. Dar
politica democratica, chiar daca poate oferi un proiect global ambitios, nu
poate, prin ea insasi, sd se prezinte ca un raspuns satisfacator la chestiunea
sensului existentei la scara colectiva.l0

Demersurile istoriografice despre crestinism si modernitate se
lovesc si de perceptia referitoare la maniera ecleziastica de a vedea istoria. In
termeni teologici istoria umana inseamna vremelnicul, participarea la mun-
cile si luptele cetatii terestre, care antreneaza patimi devastatoare, dorinte si
ambitii desarte. Istoria ecleziastici este apologeticd, implica hierofania, adica
manifestarea divinului si nu se confunda cu istoria stiintifica (profana), care
inseamna alunecarea istoriei in afara timpului religiei. Doctrina crestina a
vdrstelor lumii a avut menirea de a ordona si a da sens istoriei umane, o
istorie unificatd de Creatorul ei. Sf. Augustin a combatut candva tentatiile
valorizarii excesive a libertdtii umane, subliniind ponderea determinanta
pentru oameni a pacatului originar, a tentatiilor negative de-a lungul timpu-
lui. In viziunea crestini sensul fiintei si al vietii, al destinului si al libertatii
este mintuirea, care nu se regdseste in lumea terestrd, ci doar in cea divina.
Civitas terrena (cetatea terestrd, omeneasci) fusese pentru Sf. Augustin prea
omeneascd, pentru ca omul, uitindu-si vocatia eternitatii s-a inchis in finitu-
dinea sa si si-a fixat drept scop ceea ce ar trebui s fie doar un mijloc, pentru
un scop mult mai inalt! Este cefatea in care omul, uitator de Dumnezeu,
poate ajunge sd se idolatrizeze pe sine. Sf. Augustin afirmase ca doud iubiri
fac doud cetiti, una a iubirii de Dumnezeu, dusd pand la uitarea de sine, cealalti a
iubirii de sine, dusd pind la uitarea lui Dumnezeu. latd de ce cetatea terestrd, pe
masurd ce se inaltd, tinde sd se afunde, din ce in ce, in abisul greselii, al
pdcatului si al rdului. Crestinismul a fost orientat cdtre edificarea Cetitii lui
Dumnezeu, dar Biserica nu a fost niciodata indiferenta fatd de societate si
problemele ei. Rolul sdu principal a fost acela ca, prin evanghelizare,
rugdciune, caritate etc., sd o pregateasca sa devina o ofrandi acceptabild pentru
Dumnezeu. In toate etapele istoriei Cetatea lui Dumnezeu a fost concurata de

9 M. Gauchet, La religion dans la démocratie. Parcours de la laicité, Paris, Gallimard, coll.
“Folio essais”, 1998,p. 89.
10 M. Gauchet, op. cit. , p. 142. Pascal Perrineau, Le Désenchantement drmocratique, Paris,
Editions de I" Aube, 2003.
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temele cetdtii terestre, cele doud cetati fiind intr-o subtild si misterioasa
interdependenta. 11

Din punct de vedere crestin, cetatea terestri a oamenilor inseamna
cadrul normal unde infloreste conditia umand, viciata si slabita de pacat. O
civilizatie este intotdeauna un ideal, o intreprindere intreruptd, care a
inceput sd de destrame inainte de a fi terminatd. Violenta, coruptia au adus
candva Potopul, apoi Babelul (Vechiul Testament). Istoria oamenilor apare
cu o fatd sinistrd si intunecatd de suferinte, boli, episoade sangeroase si
dureroase, esecuri, opere neincheiate, greseli etc. Peste tot violenta in cetati
si oamenii drepti oprimati. Ipocrizia pare triumfdtoare, raul pare mai
pregnant decat binele in bilantul net al istoriei! Ambitiile, curiozitatea, latura
negativd a omului, goana dupd siguranta si bundstarea vietii au atras
permanent ambivalenta cuceririlor omului. Pamdntul s-a luminat...mergind
dupd fiard” (Apocalipsa, 13, 3). Sf. Pavel vorbea de “lumea inseldtoare”, atinsa
de pacat, iar Sf. Augustin era convins de “batranetea lumii”, de “trista viata
omeneascd”, care nu este scutitd de griji arzitoare, de bucurii smintite, de
dusmanii, invidii, cinism, indecenta, dezmat, abuzuri, hotii si multe altele.
Cetateta omului este opera omului, ea apare necredincioasd in raport cu zelul
religios, care a reprezentat idealul Bisericii crestine. Istoria apare drept
consecinta faptelor oamenilor, realitatea istoricad nefiind autonomd, ci semnul
slabiciunilor, al finitudinii umane si al necesitdtii credintei. Crestinismul a
sacralizat istoria ca feofanie, memoria trecutului a insemnat o marturie a
atotputerniciei lui Dumnezeu, care, de la intruparea christici s-a inserat El
insusi in durata istorica. Celebrand actele oamenilor, care fusesera inspirati
de Sfantul Dubh, istoria crestind a relevat gloria divind! Faptele savarsite in
lume ofereau exemple morale, care sa-1 ghideze pe crestin in progresul sau
spiritual, sd-1 puna in garda in fata pericolelor si sa-1 indrepte pe drumul cel
bun. A scrie istorie ecleziasticd inseamnd a crea o operd necesard si intim asociati
liturghiei’? Maniera in care oamenii secolului al XVII-lea incepeau si
gandeasca istoria nu mai pornea de la religie, ci de la societate. Noul concept
al istoriei s-a detasat treptat de referirea la Dumnezeu si si-a asumat propriul
specific! Explicarea societdtii prin referintele religioase, prin Dumnezeu si

11 Henri-Iréné Marrou, Teologia istoriei, trad. G. si O. Nimigean, lasi, Institutul European,
1995, p. 42-44, 64-67.

12J. Delumeau, Une histoire du paradis. 1. Le jardin des délices, Paris, Fayard, 1992, p. 272-274.
Idem, Pdcatul si frica. Culpabilitatea in Occident (secolele XIII-XVIII), vol. I, Trad. L Ilinca, C.
Chiriac, Iasi, Polirom, 1997,p. 13-16. Claude Langlois, Le catholicisme au 19 siecle entre
modernité et modernisation, in “Recherches de Science Religieuse”, tome 79, nr. 3, juillet-
septembre 1991, p. 321-327, 334-335.
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Providents a devenit in secolul al XVIII-lea tot mai putin acceptabild.’ in
secolul al XVIII-lea rationalistii au inclus istoria intr-o alta logicd, in care
faptele Bisericii erau condamnabile, iar epocile de exaltare ale ratiunii au
fost puse sub semnul pozitivului. Istoria, pentru a deveni stiintd, a fost
despadrtitd de datele istoriei crestine, pretinzand ca se foloseste de marturii
sigure, venite de la oameni invatati si demni de incredere! Curatarea
intelectului de asa-zisele false imagini, bizuirea pe bunul-simf, “lucrul cel
mai bine randuit din lume” si care ar fi “de la natura egal la toti oamenii” a
devenit tentatia modernilor! Noile descoperiri stiintifice au tins sd arunce la
“magazie” vechile cunostinte depdsite. Spre deosebire de artd, stiinta,
inclusiv istoria si-a distrus complet trecutul! Trebuiau uitate secole de asa-
zise tenebre, de intunecimi barbare si superstitioase ale traditiei! Tema
medievald a piticilor de pe umerii uriagilor a facut loc tezei “superioritatii”
modernilor! Se afirma ideea cd inceputurile lumii ar fi apartinut unor
oameni primitivi, incapabili de a folosi ratiunea limuritoare. Coborata din
cerul generalitdtilor biblice in terenul prozaic al conditiilor vremelnice,
istoria trebuia inteleasd ca domeniu al adevarului, emancipat de prejude-
cdtile Bisericii. Aceasta pretinsa impartialitate eroicd a facut ca istoria sa
devind o imagine a vietii politice si militare, a violentelor dintre popoare, a
nelegiurilor, a viciilor umane, strdine insa de grija justificarilor confesionale.
Historia ecclesiastica a fost substituitd unei istorii a societitilor religioase si a
dogmelor lor.14

O serioasd si ampla analiza a cercetdrilor multidisciplinare contem-
porane releva incontestabil faptul cd ultimele cinci secole au insemnat, in
esentd, o recesiune lentd si globala a crestinismului, a practicii religioase, a
valorilor normative crestine in profitul libertatii de gandire si de actiune.
Inventarea modernitdtii europene a insemnat o schimbare a raportului si
ponderii confesiunilor crestine, politicii si culturii, in defavoarea celor dintai.
Pand in secolul al XVIIl-lea, in Europa, crestinismul a avut o pozitie emi-
nentd, chiar daca aceastd pozitie a stat in miezul unor controverse filosofice
si politice. A existat totdeauna un echilibru fragil in cadrul premiselor
crestine, pe care cercetatorii nu-1 pot ignora, caci Biserica a fost fondats,
pentru a se inchide in ea insdsi, invocand specificitatea misiunii sale mantu-
itoare si responsabilitatile exclusive in legdtura cu Lumea Cealalta. Aceasta

13 Michel de Certeau, Histoire et psychanalyse entre science et fiction, Paris, Gallimard, 1987,
p- 199, 206. Paul Hazard, Gandirea europeand in secolul al XVIII-lea, , Bucuresti, Editura
Univers, 1981,p. 234-235. R. Koselleck, L Expérience de I'histoire, Paris, Gallimard, Le Seuil,
1997, p. 20-21, 57-59, 63.

14 Jacques Solé, Les mythes chrétiens. De la Renaissance aux Lumiéres, Paris, Albin Michel,
1979,p. 249-250.
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autonomizare isi gdseste justificarea in ireductibilitatea distantei dintre viata
terestrd si cea de Dincolo, in supremul ideal al celei din urmad, ceea ce
justifica preeminenta Bisericii fatid de puterea laicd. Diferenta dintre necesitatile
de aici si urgentele de Dincolo a justificat exclusivismul clerical, dar si
autonomia lumii terestre. Statul moden a fost, insd, cel care s-a definit doar
pentru orizontul de actiune terestrd, ca putere care are in vedere si da corp
unitdtii speciei umane, singura forma a colectivului, capabild de a conferi
plenitudine existentei sale. Dar carentele puterilor profane au basculat spre
valorile salvarii si le-a reinviat credibilitatea tot cu ajutorul Bisericii.l>
Renasterea si Reformele religioase au produs imense mutatii
mentale, intelectuale, religioase, culturale. De fapt, incd din secolele XII-XIII
nasterea capitalismului a clatinat sistemul de valori si de virtuti cerute de
Biserica crestind. Idealul crestinatatii s-a lovit de “inovatiile” medievale, mai
ales de punerea in discutie a ordinii ierarhice a lumii si a universului.!® De
prin secolul al XV-lea apdrea in Europa o noud conceptie despre om,
conform cdria individul isi definea propriul sens prin actiunea sa in lume si
asupra lumii. Aceastd conceptie fdcea din om centrul universului si infaptu-
itorul prometeian al propriei istorii. Acest model de gandire a definit
ulterior sensul modernitdtii occidentale, sens care a fost cu prioritate cel al
libertitii politice In raport cu tutela Bisericii. Numai cd crestinismul s-a
caracterizat, de la inceputurile sale, prin distinctia dintre spiritual si
temporal (Dati Cezarului ce-i al Cezarului...). Celebrul raspuns dat de Isus
evreilor, atunci cand a fost intrebat dacd este permis sau nu sa se pliteasca
impozit Cezarului: Dati Cezarului ce este al Cezarului si Lui Dumnezeu ce este a
Lui Dumnezeu”- std la baza teoriei celor doud puteri, cea spirituald si cea
temporala si se referea la libertatea de constiintd. Propunand un Dumnezeu
transcendent in raport cu lumea, credinciosul era incurajat sa relativizeze
cetatea terestrd, sa priveasca spre o altd cetate, cea eternd! Acesta a fost sensul
libertatii crestine, libertate care il elibereazd pe credincios de cetatea terestra si
de orice ordin politic. Din punct de vedere crestin libertatea este atitudinea
prioritard in fata oricdrei puteri temporale, Evanghelia nu face o referire la
organizarea politica precisd, insusi Isus proclamand cd Regatul siau nu se afld
in aceastd lume. Faptul de a trdi in lume fusese, intr-adevar, precizat de sfintii
Petru si Pavel, care au sfatuit pe primii crestini sa se supund autoritatii, sa
plateasca impozite, cici autoritatea vine de la Dumnezeu si Lui i se supune!
Dar separarea oamenilor intr-o societate civilid nu a avut nici un sens pentru
crestinism!!” Mantuirea crestind inplica o dimensiune spirituald individuala

155, Nicoard, O istorie a secularizarii..., Cluj-Napoca, Ed. Accent, vol I, p. 53-56.
16 H. -I. Marrou, op. cit., p. 165-169, 171, 175-176.
17 Maurice Barbier, La modernité politique, préf. M. Gauchet, Paris, PUF, 2000, p. 21-22, 29.
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in traditia crestina. Comuniunea ecleziald s-a prezentat ca un corp organic,
ca incorporarea crestinilor la viata Iui Christos, influxul vital fiind caritatea,
conceputd ca o manierd de libertate, raspanditd in inimi, dupa o expresie
pauliniand.'® Adevarata libertate este, din perspectiva crestina, libertatea de
a pacitui, omul trebuind sa-si conceapa viata asa cum crede de cuvinta.
Egalitatea este cea care decurge din aceeasi filiatie divind. Fiecare om este
personal responsabil de actele sale, nu Cetatea! Libertatea pe care crestinis-
mul a introdus-o in lume este o libertate in raport cu politicul, libertatea de a
fi in afara societdtii seculare, o situatie necunoscuta in lumea antica. Cresti-
nul era considerat un membru al cetatii temporale, dar mai presus el trebuia
sd aiba sentimentul cd participd la o comunitate spirituald, Biserica. Din
punct de vedere crestin libertatea este atitudinea prioritard in fata oricirei
puteri temporale! Creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, omul
trebuie sa se bucure in societatea crestind de respect si de drepturi! Concep-
tia crestind include ideea de progres spiritual, dar acesta este un progres
tipologic, nu istoric, care constituie legdtura dintre Vechiul si Noul Testament,
ca model al raportarii timpului prezent la viata eterna. La sfarsitul secolului
al XVII-lea gandirea politica s-a detasat ostentativ de constitutia dogmatica a
Bisericii. De altfel, incepand cu secolul al XVII-lea, civilizatia europeana
occidentald avea sa aleagi sa se redefineasca si mai ales, s se autodefineascd,
iar aceastd turnantd istoricd a insemnat un nou mod de reintegrare, cea
culturald, bazatd pe stidpanirea rationald a naturii. De atunci Natura a
inceput sa fie definitd si trdita ca un flux puternic si omniprezent, care poate
tot, dar ambiguitatile acestei viziuni nu au lipsit! Criza de constiinta
europeana dintre 1680-1715 a inspirat decisiv un rationalism necrestin sau
chiar anticrestin, iar cultura si politica a marginalizat certitudinile crestine!
Din secolul al XVIII-lea si-a facut loc o viziunea seculard a progre-
sului, o iluzie confortabild, un optimism naiv, culpabil prin multumire de
sine, asa-zisa cale dreaptd a umanitdtii, care duce spre un viitor insorit si
fratern. Drumul progresului este drumul spre perfectiune, iar destinului
umanitatii un traseu al “perfectibilitatii”omului. Ideea de progres exalta
idealul cunoasterii prin stiintd, dat fiind credinta in puterea “demiurgica” a
ratiunii si a stiintei, si idealul organizarii societdtii prin vointa, datorita incre-
derii in capacitatea oamenilor de a se guverna singuri.’® O privire panora-

18 Jean-Paul Willaime, Europe et Religions. Les enjeux du XXI¢ siecle, Paris, Fayard, 2004, p.
44-45. Paul Thon, La liberté de la foi comme principe d’ecclésialité, in “Recherches de Science
Religieuse”, tome 79, nr. 3, juillet-septembre 1991, p. 358-359, 363. ]. Moingt, op. cit. , p.
393-394.

19 Bronislaw Baczko, Les imaginaies sociaux. Mémoires et espoirs collectifs. Critique de la
politique, Paris, Payot, 1984, p. 26. M. Gauchet, op. cit., p. 1. ]. -P. Sironneau, op. cit., p. X-XI:
Préface de Julien Freund. Cilin-Andrei Mihailescu, 16-17. Renagtere, manierism, baroc,
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mica istoricd asupra modernitdtii biseculare relevda ca ideile novatoare
moderne (politice, ideologice, culturale, economice etc.) au construit santiere
neterminate, cd idealuri ca libertatea, armonia, fraternitatea, fericrea, pacea,
progresul au fost definite ambiguu si contradictoriu si in locul ordinii visate
au ldsat in urma un haos sporit! Superstitia noului, a inovatiei face ca noii
veniti ai istoriei sd-i hdrtuiasca pe cei pe care i-au gasit, iar sub stindardul
tolerantei sd-si exercite spiritul violent al schimbdrii. Conform Bisericii,
indiferent de confesiune, a existat o permanenta suspiciune pentru ceea ce a
insemnat noutate si a fost exaltatad functia civilizatoare a religiei. Traditia
crestind se bazeaza pe autoritatea textelor sacre, propunand nu ceva nou, ci
din nou! Traditie insemna transmiterea unui model etico-moral sau a unei
credinte de la o generatie la alta, supunere in fata unei autorititi responsabile si
fidelitate in raport cu o origine. Spiritul modern s-a definit, dimpotrivd, drept
ceea ce o rupe cu traditia, iar traditionalul a inceput sa insemne ceea ce
rezistd modernizdrii. De la mijlocul veacului al XVIII-lea avea sa inceapa
lupta grea a Bisericilor crestine cu visdtorii si sprijinitorii Noului Regim,
tiind agresatd, impinsa cu forta spre Vechi, traditional, fiind acuzatd de a fi
legata de Vechiul Regim.20

Procesul de desacralizare crestini este mai vechi, dar nu s-a dezvoltat
intr-un ritm rapid si activ decat sub influenta Luminilor! Inca din secolul al
XVII-lea s-a lansat acuzatia, netemeinic dovedita de serioase fapte reale, ca
Biserica ar fi profitat de slabiciunile umane, de frica de moarte, pentru a
acumula bogatii, domnia papilor a profitat de sldbiciunea principilor, de
ignoranta popoarelor, care credeau ca bunurile materiale pot fi schimbate cu
avantaje spirituale, cu rascumpdrari ale sufletelor. De atunci, in mod
consecvent, imaginea politicii ecleziastice a devenit aceea de a pune ména pe
bunurile pamantesti.?! Secolul al XVIII-lea nu s-a multumit cu o critica durd,
ci a a vrut si doboare Crucea, sd stergi ideea unei comunicari dintre Dumnezeu si
om, adica ideea Revelatiei! La mijlocul secolului al XVIII-lea, atacul frontal
asupra crestinismului inlocuia timidele amenintari sau revendicari partiale.
Ciocnirea dintre adeptii credintei crestine si tabdra eteroclita a fiosofiei
Luminilor a fdcut din secolul al XVIlI-lea unul sfasietor. Ca si odinioarsa,
printre apdratorii lui Christos s-au aflat farisei si tradatori! Procesul intentat

Bucuresti, Curtea Veche, 2002, p. 51. Michel de Certeau, La faiblesse de croire, Paris,
Editions du Seuil, 1987, p- 208-209. R. Koselleck, op. cit., p. 318, 326.

20 P. Hazard, Gandirea europeand in secolul al XVIII-lea, p. 6 (Prefatd). La Religion populaire.
Approches historiques, sous la dir. de Bernard Plongeron, Paris, Editions Beauchesne, 1976,
p- 99-107. William Monter, Riti, mitologia e magia in Europa all'inizio dell’a etd moderna,
Bologna, Il Mulino, 1987, p. 13 -35.

21 P. Hazard, op. cit. , p. 56-61. Al. Besancon, Dilemele mantuirii. Criza Bisericii catolice,
Bucuresti, Humanitas, 2001, p. 96-97.



154 Simona Nicoard

de filosofi Bisericii si lui Dumnezeu nu a fost lipsit de denaturari, caricatu-
rizdri, acuzatii rdutdcioase la adresa crestinismului, dar zelul demitizarii
acestuia configura, de fapt, un nou cult: cultul superstitios al naturii umane!
Spiritele indrdznete ale secolului au cdutat in ratiune adevarul, asa cum in
naturd au crezut ca existd “paradisul pierdut!” Ei au instituit un drept nou, o
noud morald, independente de orice teologie, o noua politicd, ce transforma
pe fostii supusi in cetdteni! Spiritul filosofic s-a revendicat drept noul spirit
al dreptatii, intemeiatd pe “veritabilele” principii, filosoful fiind stapanul
ratiunii, al ordinii, al cinstei, pentru el societatea civild devenise “singura
divinitate pe care o recunoaste pe pamant.” Numai cd acei cutezdtori ai
gandirii libere se gasisera in fata unei conceptii despre lume care dominase
optsprezece secole de istorie! O conceptie care, desi o puneau sub lupa
criticii, reprezentase dominanta culturald, mentald si de civilizatie a Europei.
Crestinismul modela generatiile, chiar si in veacul al XVIII-lea, Bisericile
crestine facandu-si datoria sa avertizeze despre faptul ca ratiunea duce doar
pana la un anumit punct la cunoastere, dincolo de care domneste misterul.
Singura solutie crestind era supunerea la o ratiune superioard, transcen-
dentd, care ar permite strdpungerea valului adevarului si al cunoasterii.?2
Dar furia contra dogmatismului etichetat drept obscurantist nu ierta nimic!
Dumnezeul protestantilor era acuzat, ca si cel al catolicilor, desi protestantii
erau mai apropiati de ratiune, mai favorabili Luminilor! Procesul lui
Dumnezeu cuprindea curti princiare, saloane, dineuri, braserii, corespon-
dentd, amvoane, carti, ai caror autori si apoi cititori se intrebau daca El exista
cu adevdrat! Oricum, nici un filosof al secolului XVIII-lea n-a ignorat aceasta
intrebare! Adeptii Aufklirung-ului, desi fermi in privinta dogmei si a
sacramentelor, combdteau toate formele baroce de catolicism post-tridentin!
Asemenea “constiinta reformistd,” a unui crestinim luminat, viza scuturarea
de superstitii, atat la catolici, cat si la protestanti, dar a insemnat si o
intreprindere desacralizatoare. In secolul al XVIII-lea, 0 adevirati efervescenti
intelectuald s-a constituit in jurul punerii in cauza a principiului paulian,
dupd care autoritatea vine de la Dumnezeu. Deistii, dar mai ales ateii, s-au
orientat spre cauzele rationale ale puterii, au inventat teorii contractuale,
care sa stea la baza societdtilor. Critica religiei si contestarea sacrului tradi-
tional au patruns chiar si in inima Bisericii din Occident! Odata cu secolul al
XVIII-lea, emanciparea de religie a unor activitati umane, sociale, culturale,
politice, a facut ca unele dintre formele sacrale, mitice, rituale si simbolice
traditionale sa intre in uitare, ceea ce a afectat profund timpul festiv, de
atunci si pand astdzi. Desacralizarea Cerului si a naturii s-au resimtit
profund in continutul sarbatorilor, care au pierdut substanta religioasa

1

2P, Hazard, op. cit., p. 5-6 (Prefatd), 49-50, 263-264.
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autentica. Asaltul indraznet al Luminilor, mai ales a rationalismului francez,
a popularizat discursul antireligios, iar furia decrestinanta a Revolutiei din
1789 a deschis o era dificild pentru Biserica si invataturile teologice. Emanci-
parea lenta a societatii civile, din secolul al XVIII-lea incoace, a fost econo-
micd, prin dezvoltarea capitalismului, politica, prin separarea Bisericii de
Stat, culturald, prin autonomia cerecetarii stiintifice, filosofice si a creatiei
artistice, morald, prin autonomia relativa a valorilor morale, individuale sau
colective.

Modernitatea secolului XIX a insemnat, in esentd, retorica a rupturii,
mit al inceputului absolut, pasiunea pentru prezent, sacralizarea noului si a
originalitatii, militantism asupra viitorului. Acest secol a ndscut avangarda,
care poate fi definitd ca o modernitate mai radicald si mai dogmaticd, ce
presupune constiinta istoricd a viitorului si vointa de depdsire a timpului!?
Revolta romanticd din prima jumadtate a secolului al XIX-lea a debusat spre
misterele inconstientului, spre un misticism care refuza lumea tristd si
banald, pe cale de a se croi prin urbanizarea galopanta. Tentatiile romantice
de a schimba lumea propuneau cdi diferite: in primul rand, refugiul in
trecut, dar un trecut redescoperit, mai ales medieval. Romantismul a negat,
intr-adevar, rationalismul clasic, dar a insemnat o tentativd de inventare a
sensului crestinismului si a crestinatatii, in urma pierderii sensului divin al
realitdtilor umane. Fiecare religie nationald a fost perceputd ca un mod
propriu al fiecarui popor de a onora Divinul, de aceea noile perspective ale
religiilor au tins sa se fondeze pe aceasta experienta colectivd si nu pe
ratiunea universald, sursad a unei religio naturalis. Pentru romantici, constiinta
traditiei si a continudrii ei a fost consideratd ca apartinand poporului
“infailibil” (populismul a castigat teren in viata intelectuald europeana!), nu
ierarhiei si cu atat mai putin Romei! Traditia, atat de pretuita de Bisericd, a
fost urata, mai mult de unele ideologii, care au confectionat noul, pretinzand
cd instaureaza o noutate absolutd. Marx, citat de cei care au schitat si
schiteaza zambetul de ironie si superioritate fatd de traditia religioasd,
considerase cd traditia generatiilor trecute apasa ca un cosmar! Nu a banuit
parintele marxismului cati “credinciosi” in opiumul iluziilor sale va avea
pana in zilele noaste!

Romantismul i-a opus traditionalismului crestin, care privilegia
trecutul si privea in urmd (asemenea femeii lui Loth din Genezd, care s-a
transformat intr-o statuie), un transfer al sperantelor de inspiratie mesianica

23 Robert Muchembled, L'Tnvention de I'homme moderne. Culture et sensibilités en France du
XVe au XVllle siecle, Paris, Librairie Artheme Fayard, 1988, p. 455. Jacques Le Goff,
L’Histoire, in Univerité de tous les savoirs. L'Histoire, la Sociologie et I’Anthropologie, sous la
dir. d"Yves Michaud, vol. 2, Paris, Poches Odile Jacob, 2002, p. 61-62, 65.
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secularizata. Astfel, istoria sfanta a fost convertita in profetie, iar viitorul s-a
ivit sub chipul utopic. Revelatia crestind reprezenta pentru romantism o
promisiune, dar plenitudinea ei nu ar fi avut loc in trecut, ci trebuie cautata
in viitor! Romantismul autentic nu apare nici ca un paseism steril, nici ca un
futurism foarte elaborat, prezentul romantic afirmandu-se intre polii trecu-
tului si ai viitorului, hrénit de o pasiune intrinseca a reinnoirii. Bisericile
crestine aveau sa se opund si sad reziste la acest avant romantic pseudo-
crestin si la convertirile sale superficiale.?* Renasterea religioasa romantica
apare ca “o altd regiune a spiritului”, care a remodelat dogmatica si traditia
catolicd, in raport cu care nu putea fi decat o erezie. Pentru Biserica catolica
argumentul traditiei era inseparabil de cel al autoritatii ierarhice, in
interiorul unei ecleziologii sobre. latd de ce, contra deismului si a spiritualis-
mului raspandite in epocd, ea a cerut preotimii catolice, la inceputul
secolului al XIX-lea, respectarea exigentei fundamentale a conservarii
integrale a tezaurului de credinta (depositum fidei), sustinerea unei mai bune
vizibilitati a cultului, a misiunii comuniale ecleziale.?> Numai ca reflectia
teologica, cea care a stat in centrul gandirii europene inca din Antichitate, a
fost agresiv asediatd, contestatd, sufocatd de multitudinea de viziuni
antropologice, mai mult sau mai putin utopice si stiintifice. Pe masura
adancirii revolutiei democratice in secolul al XIX-lea, consecintele inchiderii
religiosului in sfera privatului au ldsat un spatiu liber, inlocuit de emergenta
unor forme non-religioase sau pseudo-religioase, precum ideologiile
culturale si politice. 26

Ideologiile nationale, constructii in esentd elitare, au speculat faptul
cd realizarea integrarii sociale si politice, care insotea modernizarea econo-
micd, necesita 0 omogenitate culturald, de aceea au facut o prioritate din
aspiratia integrarii unei ruralitdti inapoiate in modernitate. Sub pretextul ca

24 Gusdorf, Le romantisme, 1, Paris, Editions Payot & Rivages, 1993,p. 729. Bernard
Carbonneau, Prométhéé réenchainé, Paris, Editions de la Table Ronde, 2001, p-77.

%5 Aceastd vizibilitate a fost inteleasd ca manifestare concretd a misiunii si centralitatii
Bisericii in spatiu si in societate, in toate formele ei, fie ele arhitecturale (biserici, capele,
cimitire, cruci si monumente funerare, case parohiale, asezdminte religioase), sacramen-
tale (spovedanie, impadrtasire, botez, confirmare, casatorie, maslu, inmorméantare cresti-
neascd), liturgice (rituri agrare, sarbatori, procesiuni, pelerinaje), economice (proprietati
bisericesti, fundatii, mosteniri) sau sociale (privilegii si imunitati atunci cand se opun
dreptului statului, ordine si congregatii, confrerii si asociatii religioase).

26 Europa in 1800 fusese profund marcatd de o mostenire culturald secularizatd, prin
confruntarea modelelor culturale care au traversat frontierele si au fost adoptate in fiecare
tard, intr-o cronologie diferitd si in forme de expresie particulare. Considerabilele
descoperiri stiintifice din prima jumdtate a secolului al XIX-lea padreau sd confirme
imensele capacitdti ale geniului uman. Jean-Pierre Sironneau, Sécularisation et religions
politiques, Paris, Mouton, 1982, p. 174.
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incurajeazd adevdrata trecere de la arhaic la modern, aceste ideologii au
incurajat o secularizare a vietii si a creatiei culturale, adica o trecere la un alt
imperiu de valori si criterii de apreciere a vietii, decat cele traditionale.
Drumul progresului modernizdrii intelectuale si materiale a fost inegal in
spatiul european si a fost presdrat de contradictii si violente in ciuda
inventiilor tehnice, a efortului educatiei, a organizarii eficiente a productiei.
In secolul al XIX-lea s-au modificat lent raporturile dintre oameni, formele
de cooperare si solidaritate colectivd, ca urmare a industrializarii si a
urbanizarii progresive. Marginalizarea Bisericii de catre Stat, indiferenta in
crestere a acestuia fata de faptul religios, a atras o dereligiozitate colectiva,
resimtitd prin banalizarea timpului liturgic, concurat de ritmurile urbane si
industriale si scdderea interesului pentru sarbatorile religioase, concurate de
cele civice si nationale. Diversificarea formelor de instrumentalizare cultura-
la laicistd, cartea, presa etc, au permis raspandirea apologiei escaladarii
cunoagterii stiintifice si tehnice, iar umanitarismul si filantropismul laic (care
au luat locul caritdtii crestine, cu profunde efecte etico-morale), au fost
indreptate spre temperarea frustrarilor sociale legate de mizerie si saracie. In
Occident, revolutia sociali a inceput prin a pune in cauzd ideea “claselor
alese”, credintele si valorile traditionale. Cosmopolitismul laic, care lua locul
crestinismului in cultivarea solidaritdtii “genului uman”, a concurat din
secolul al XIX-lea cu interesele concurente ale natiunilor, mari si mici, unele
mai bogate, altele mai sdrace. Tot din secolul al XIX-lea, umanismul crestin,
atitudinea sa criticd, bazatd pe responsabilitatea personald, pe preocuparea
morald asupra societatii, au fost sustinute de confesiunile crestine, dar etica
sociald a privilegiat treptat valorile laice. Atitudinea intransigenta a Bisericii
a reprezentat un motiv forte al fortelor politice si culturale laiciste, pentru a
combate religia si morala crestind. Secolul al XIX-lea a insemnat ruperea
lentd a legaturii Statului modern cu Bisericile crestine, limitarea predicarii
mesajului etico-moral al Scripturii si stabilirea prioritatii bunului cetdtean in
fata posturii de bun crestin! La randul ei, Biserica, mai ales cea catolica, a
recuzat modernitatea multiformd, politicd, intelectuald, economicd, stiintifica
etc., neputand accepta autonomia lumii, considerand-o o “rebeliune” contra
lui Dumnezeu! Furia ateista pornea de la tendintele de a vedea in constiinta
religioasa efectul unei viclenii, avatarurile unui libido sau a unei vointe de
putere! Inca de la mijlocul secolului al XIX-lea opera lui Darwin relevase ca
lectura literald a Bibliei ar fi de nesustinut! O adevarata batalie intre lumea
religioasa si oamenii de stiinta a izbucnit in forta si s-a desfasurat intre 1860
si 1880. La sfarsitul secolul al XIX-lea “ipoteza Dumnezeu” a fost eliminata
din laboratoare!?”

27 ]. Delumeau, Un christianisme pour demain. Guetter I"aurore le christianisme va-t-il mourir?,
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Lungul drum al separatiei de Biserica si religie a trecut prin proiecte
ostile Bisericii. In Franta acuzele aduse Bisericii de cdtre socialistul Jean
Jaures in La Petite République erau dure: Biserica era acuzatd de “crime
politice si sociale”, o mare crima contra adevarului, umanitatii, dreptului si
Republicii, pe care “trebuia in sfarsit sd le plateasca!” Incontestabil, laicitatea
franceza a fost lansatd decisiv de forta socialistd, legatd de gandirea atee.
Socialistii pretindeau cd societatea democraticd, asa cum o visau ei, si cea
monastica ar fi incompatibile. In preajma Separatiei din 1905 ei sustineau ca
crestinismul ar fi un ultraj la ratiune si la natura, de aceea se aratau doritori
sd contribuie la decrestinare! Orice argument, chiar si fard fundamente
foarte serioase si solide, a fost folosit in atitudinea lor anticrestind si
anticlericald. Autorii Legii Separatiei din 1905 nu au negociat cu institutiile
religioase, de aceea nu a fost un vorba de un “pact laic”, ci de rezultatul
unui raport de forte, care s-a intors in profitul stangii republicane. Laicitatea
a la francaise de dupa 1905 a implicat nu numai ca Statul este laic, ci si
natiunea. Modelul francez s-a diferentiat de cel englez - anglicanismul
reprezintd Biserica oficiald, beneficiind de un statut particular - sau de cel
german, unde Bisericile sunt prezente in spatiul public. In spatiul german a
avut loc o trecere mai armonioasd de la Vechiul Regim la modernitatea pluralista.
Principiul laic al separarii Bisericii de Stat s-a aplicat peste tot, dar a prins
forme diverse, variante nationale.?8

Lasarea in umbra a Tatdlui ceresc, Unul si Etern, a facut loc in
Europa ultimelor doud secole viziunilor Patriei Eterne, Societdtii fara clase,
Regimului Drepturilor Omului, ideii Deutschland tiber alles, Noii Ordini
Internationale, Comunitatii natiunilor, proiecte, inventate pe rand, care sa
galvanizeze societatile “emancipate” de Absolut. Explozia religiilor politice
si a unor credinte obsedante in fortele stiintifico-tehnice au atras un puternic
val al laicismului militant si agresiv contra Bisericii si crestinismului. Iata de
ce secolul XX a fost un secol al martirilor crestini, marcat de persecutii,
ostilitati, incercare de sufocare a crestinismului, nu numai de catre regimu-
rile totalitare, ci si de civilizatia stiintifica si tehnica, care a lansat proprii sai
idoli. Multiplele discursuri ideologice, stiintifice, religioase etc., fabricate si
comercializate, sprijinite de noile institutii moderne, au conditionat produc-
tia de valori in secolul XX, au devenit noile locuri teologice. Dar nici o

Paris, Hachette. Littératures, 2004, p. 42, 232- 234. Bronislaw Geremek, La pieta e la forca.
Storia della miseria e della carita in Europa, Bari, Editori Laterza, 2001, p. 250. Philippe
Engelhard, La Violence de I'Histoire. Les sociétés contemporaines a I'épreuve du sens, Arléa,
2001, p. 96-98, 100. Jacques Solé, Les Mythes chrétiens de la Rennaissance aux Lumieres, Paris,
Albin Michel, 1979, p. 276-277. H.-1. Marrou. op. cit. ,p. 154-155.

28 J. - M. Gaillard, L Europe sera laique ou ne sera pas! in “Histoire”, nr. 289, juillet-aotit
2004,p. 103,105. J. Baubérot, Vers un nouveau pact laic?, Paris Seuil, 1990.
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institutie moderna nu avea sa fie in situatia sacerdotali de a spune un adevar
pentru toti membrii societatilor! Conceptiile si convingerile crestine si-au
pierdut conturul, pentru cd s-au pierdut in limbajul comun al unui exotism
mental. Crestinismul a fost afectat de aceastd noud populatie de valori
culturale, ideologice, politice etc., metamorfozate in legende locale, mai ales
de cétre societdtile spectacolului din secolul XX sau cele din zilele noastre.
Tentativei stiintifice de rationalizare a cunoasterii i-a corespuns in secolul
XX o progresiva folclorizare a adevdrurilor de altddata! Folclorizarea dimen-
siunii religioase a insemnat revenirea, mai degrabd, la fenomene de felul
ereziei, misticii, o reintoarcere la legende, la mituri, la literatura religioasa
populara. Iluziile periodice ale revenirii in secolul XX si chiar in vremea
noastrd la o gandire religioasa nu inseamna o reintoarcere la religia traditio-
nald si nici o solidarizare cu marile institutii ecleziastice unificante.

Devenirea modernitatii nu a sters seductia religiosului, iar golul lasat
in societatile europene de marginalizarea institutiei si traditiei crestine s-a
umplut cu pseudo-religiozitati politice, stiintifice, filosofice etc. Se poate
vorbi astfel, de o modernitate religioasd, in care au coexistat tensionat
mentalitatea crestind, necrestind si anticrestind! Ideologiile politice s-au
transformat intr-o noud mitologie, propunand noile figuri eroico-divine, un
nou panteon de zei, le putem numi figuri carismatice de naturd sacrd, precum
Natiunea, Patria, Statul, investite cu misiunea sacrd a unei noi ordini a
salvarii colective. Politica moderna abunda de personaje sacre, figuri terifiante,
ce inspird admiratie, autoritate, dar si teama! Statul modern apare drept o
urias angrenaj, detinator al unei puteri uriase (tehnicd, militara, psihologica
etc), avand o enorma capacitate de dominatie, dar si de distrugere. Legiti-
marea politicii s-a realizat prin “adevarurile ideologice, care s-au pretins
stiintifice. La randul lor, stiintele moderne au incurajat ideea ca societatea
umand este superioard si perfectibild, dar ne-au invitat sa gandim omul ca
tiind de origine animala (si inlocalizabil in timp!), un produs al hazardului
(ca un jocul al norocului la Monte Carlo?),un efect al necesitatii si al evolutiei
pe scara speciilor. Sfantul Francisc de Assisi spunea lupului “frate lup”, dar
asta nu inseamna ca el ar fi fost un precursor al lui Darwin! Pentru adeptii
originii animale, orice plimbare in gradina zoologica este o intalnire a omu-
lui cu premisele sale! Cum se impaca ideea necesitatii si a fluviului evolutiei
spre forme mai complexe cu faptul cd de-a lungul timpurilor geologice au
disparut din cauze cvasinecunoscute cinci sute de milioane de specii de
animale, iar cele cunoscute astdzi nu sunt mai complexe decat stramoasele
lor? Sé fie, oare, doar aparitia omului o ...necesitate, o crestere in complexi-
tate, o evolutie neintrerupta? Evolutionismul, care zburda astdzi in diversele
explicatii stiintifice, incearcd sa ne convinga ca Natura s-a sfortat de miliarde
de ani sa se adapteze la schimbare, cd omul, plantele si animalele s-au
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metamorfozat pand au atins gradul actual de superioritate! Dar de unde
vine inteligenta adaptdrii? Aceasta a ramas o intrebare suspendatd de oame-
nii de stiinta! Oare in marele evantai al vietii nu si-a asigurat omul, cu
arogantd, un statut privilegiat, considerandu-se un apogeu al evolutiei?
Atunci de ce bacteriile, niste biete forme neevoluate, domina viata cu mult
inaintea aparitiei omului si pand azi? Pentru stiinte cum ar fi genetica,
anatomia, fiziologia, psihologia, omul este descris ca un obiect material, un
“mozaic de gene”, conduita sa avand o explicatie mecanicd, spiritul insusi
este descris ca o ...masina? De ce este atunci rdu programat, fiind fragil
biologic si capabil de violentd si prostie! Aroganta antropocentrica l-a facut
pe om sd fie intotdeauna nelipsit din “fotografia” pe care o face naturii!
Omul nu a putut sdri peste propria umbra, peste umbra pe care au ldsat-o in
lume creatiile sale, de aceea nu a putut fi obiectiv! in acesti termeni trebuie
gandita si lipsa de obiectivitate stiintifica!

Numerosi teologi si clerici ai Bisericilor crestine nu s-au sfiit nici ei
sa vorbeascd de “mituri” (in sensul rationalist de inventii), atunci cand a
venit vorba despre Geneza, si nu s-au opus teoriilor stiintifice aberante, care
au inlocuit explicatia biblicd a creatiei umanitatii cu origini complicate si
ambigue!?® Metodele stiintifice bazate pe inductii si deductii logice au fost
un instrument necesar, dar uneori prea pretios, asemenea unui sarpe care a
inghitit un animal mult prea mare pentru el! Nu se pot ignora unele
rezultate importante ale stiintei. De pildd, in secolul al XIX-lea, Sadi Carnot
recunostea in energie o entitate indestructibild, iar in secolul XX Albert
Einstein descoperea cd E=mc? ceea ce insemna cd materia nu este decat
...energie, asa cum se precizeaza si in textul Genezei! Stiinta si filosofia nu
pot sd explice de unde vine acea armonie profund inrddécinata intre structu-
ra gandirii noastre si cea a lumii care ne inconjoara. Pentru ele, misterul este
absurd! Sa fie vorba de o lume absurdi (Albert Camus)? Sa fie viata cabaretul
neantului (Léon-Paul Fargue)? Tehnicile au facut imense progrese, dar
starnesc nelinisti si indoieli asupra consecintelor materiale si morale, iar
solidaritatile colective risca sa se dilueze in conditiile unei supraevaludri a
reusitei individuale3 Pentru cercetdtorii agnostici, universul, viata, omul
inseamna o multitudine de informatii, care par sa se multiplice spre marele,
dar si spre micul infinit, fard a oferi cheia potrivitd a misterului lor! Nu de
mult s-a descoperit cd ADN-ul uman ar avea 1,80 m lungime, dar acest
detaliu nu este privit ca un mare mister, ca o “minunatie”, cum spun
teologii, care poate povesti despre gloria Creatorului! Gandirea filosofica si

29 J. -P. Willaime, Europe et Religions. Les enjeux du XXle siecle, Paris, Fayard, 2004, p. 248-
250. J.-P. Sironneau, op. cit., p.73,76-77.
30 Pierre Chaunu, Istorie si Decadentd, trad. C. C. Margineanu, Clusium, 1995, p. 86-89.
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stiintifica s-a indepadrtat viclean de tinutul misterului, au ignorat o reflectie
pe care genialul Shakespeare o pusese candva in gura lui Hamlet: sunt mai
multe lucruri intre cer si pamant decit cuvintele din filosofia voastri! De aceea,
France Quéré (Les chemins de la vie, 2000) ar putea avea dreptate spunand ca
stiinta contemporand trdieste o “vertigineuse odyssée”. Astdzi, nu numai
mecanica cuanticd, care a lansat principiul incertitudinii la scara subatomics,
ci tot mai multe voci stiintifice sunt de parere ca orice descoperire inseamna
noi necunoscute. In zilele noastre, stiinta nu mai poate pretinde ca are ultimul
cuvint!

Marile conflagratii ale secolui XX au dus la distrugeri materiale, la
reculuri economice, care au pus la incercare mersul triumfant al progresului.
In unele medii intelectuale sentimentul deziluziei progresului a intretinut
constiinta fragilitatii vietii, a efemeritatii unor descoperiri materiale, dar
aceastd constiintd nu a atras apropierea de reflectiile teologice. Dimpotriva,
ateismul vulgar a ramas cel mai zgomotos, considerand religia decat o
tesdtura de ...erori. Multi intelectuali si politicieni occidentali au fost adepti
ai lui Marx, un personaj anticrestin, care recursese la o simplificare caricatu-
rald, pentru a numi religia un murmur al unei creaturi nemultumite. Religiosul
s-a mai reinventat sub forme militante si non-conformiste, cum au fost
sectele, proliferarea cultelor si sectelor in anii 70-90 traducand mai degraba o
insatisfactie fata de Bisericile crestine, decat o critici a dogmelor si a instituti-
ilor ecleziastice. Atractia sectelor a insemnat o iesire disperata din “lipsa de
sens” a vietii moderne, o redescoperire a sacralitatii naturii, ceea ce a prega-
tit “revolutia sexuald”, nostalgia unei existente paradisiace fara tabuuri si
inhibitii. Expansiunea societdtii de consum, a politeismului de valori, dupa
anii '70, cu seductiile sale efemere, a incurajat idolatrizarea unor lucruri sau
personaje, de genul actorilor, sportivilor, sacrul ludic fiind investit intr-o
puzderie de festivaluri de film, campionate sportive, expozitii de automo-
bile etc. Marginaliazarea de douad secole a sacrului crestin a lasat un loc gol
in planul culturii, loc umplut de “zeitatile” profane, cdrora le sunt inchinate
noile ritualuri! Roger Caillois caracteriza civilizatia occidentald ca o incerca-
re incrancenatad de inlocuire a sacrului traditional cu un soi de sacru laic si
pur uman!®! Anii 70 sunt considerati o trezire a combatantilor credintei, dar
avem de-a face, mai degraba, cu un neoromantism, o incercare de iesire dintr-
o modernitate nesatisfacatoare. Revenirea la “ forta subiectului” divin nu a
devenit, nici pe de parte, 0 dominanta culturald, ci mai degraba o revenire la
subiectul uman, pe fondul unor probleme nelinistitoare, precum slabirea
Statului, tirania placerii, individualizarea moravurilor etc. Morala nu mai

31 J.-P. Rioux, J.-F. Sirinelli, Le temps des masses. Le vingtiéme siécle, Histoire culturelle de la
France, Paris, Seuil, 2005, p. 417-419.
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apare ca o doctrina a sacrificiului si un sistem al datoriei, ci se rezuma la
ceea ce tine cont de propriile ratiuni, interese, emotii, in functie de care se
orienteaza conduita personald. Moral si legal nu mai coincid, acesta deve-
nind, probabil, aspectul cel mai nou si mai radical al secularizarii contempo-
rane si triumful ultim al liberalismului. Tendinta statului, in ultimele
decenii, a fost aceea de a fi neutru, de a renunta la a dispune de autoritatea
sa in invatdmantul moral. In felul acesta au disparut si dispozitiile discri-
minatorii pentru actele de incdlcare a moralei, precum contraceptia, concu-
binajul, homosexualitatea, iar mai recent clonarea si eutanasia. Bisericile
crestine au perseverat in a sustine respectul si apdrarea vietii, reilnnoind
condamnarea traditionald a Bisericii privind contraceptia, eutanasia, ceea ce
a starnit un val neasteptat de reprobari ale contemporanilor.32

Modernitatea (ultramodernitate sau postmodernitate!) apare drept
o crizd a ideologiilor, a marilor ideologii, care isi pierd coerenta, ceea ce face din
ce in ce mai dificild stabilirea unor ierarhii convingdtoare de valori. Semnul
timpului pare sd fie seismul valorilor, deriva necontrolabild a ierarhiei lor in
supermarketul cultural. Sentimentul de haos universal al valorilor este
sugerat de contaminarea prin industria mediatica (detinuta de natiuni cu
mari performante economice, tehnologice, militare si culturale), cu sisteme
de valori ce par a fi de valabilitate universala si care exprima progresul, adica
un sens pozitiv al istoriei, umanitatea in genere. Peisajul cultural universal,
intelectual, stiintific, artistic etc. “abunda de noutati sofisticate, de schimbari
foarte rapide” ce dau impresia céd totul se perimeazd”. Traim astdzi vremuri
de incertitudini, relativism, ca o cavernd fara lumind, cu contururi nesigure
si drumuri infundate.3® Postmodernitatea este prinsa in corzile reevaludrii si
ale scepticismului, dar e retorica fatd de crestinism.

32 Claude Soetens, Six questions sur Paul VI, in “Notre Histoire”, nr. 193-194, nov. -déc.
2001, p. 45-46. René Rémond, Religion et Société en Europe, La sécularisation aux XIX et XX
siecles 1780-2000, Paris, Editions du Seuil, 1998/2001, p. 261-262. Modernitatea pare la
crepuscul, ndscandu-se poate ceea ce unii numesc deja postmodernitate! Aceasta apare,
mai degrabd, ca o crizd a identititii moderne. O criza iesitd din marile paradoxuri care au
strabatut lunga modernitate, precum cel al diversitatii sau uniformitatii. Postmoder-
nitatea este consideratd de citre unii analisti o rupturd cu ruptura, o toleranta de genul
orice e bun (permisivitate), renuntare la criticd (ceea ce a deschis poarta mediocritatii, a
kitsch-ului), reevaluare a ambiguitdsii, a pluralitatii, a coexistentei stilurilor, refuzul
oricarei filosofii a istoriei, criza generalizata a legitimittii stiintelor, destabilizarea marilor
determinisme, refuz al viitorului (decolorarea mesianismului) si al mortii.

3 J. Delumeau, Un christianisme pour demain, p. 48-50, 54-55, 75-79. Matei Cilinescu, Cele
cinci fefe ale modernititii, Buc., Ed. Univers, 1995, p. 128, 229. Grigore Georgiu, Natiune,
Culturd, Identitate, Buc., Ed. Diogene, 1997, p. 89-92. Vezi Daniéle Hervieu-Léger,
Catholicisme, la fin d"un monde, Paris, Bayard, 2003 si Henri Tincq, Dieux en France. Mort et
résurection du catholicisme, Paris, Calman-Lévy, 2003.
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O genealogie a modernitatii in raport cu crestinismul ia in calcul
conflicte, contradictii, rupturi, dar si continuitati, mosteniri, reinvestiri ale
unor functii vechi intr-un context nou. Dezbaterile in jurul teologico-
politicului devin tot mai importante astdzi, cind s-a produs o fragilizare a
Statelor democratice, o dezvrijire a politicii. Diluarea “credintei” democratice
inseamna desacralizarea valorilor democratice in conditiile individualis-
mului, considerat o valoare cardinald, dar care hraneste credinta in profituri
private si in reusite personale. Democratia are nevoie de adeziunea si
participarea voluntara a cetdtenilor, dar excesul de individualism o separa
de propriile fundamente si o aduce la marginea autodistrugerii. Societatea
democratica tinde astfel si se nege ideologic ca societate, atata timp cat nimic
nu-i mai leagd pe oameni unii de altii! Dezordjirea democratici se reflecta in
slaba participare electorald, in cresterea extremismelor si accentuarea
necredintei in politica. Necredinta in politici inseamnd incapacitatea sa de a
ameliora decisiv lucrurile, cdci institutiile politice au devenit administra-
toarele unei evolutii pe care nu o mai planificd, asupra cdreia nu pot
interveni, dar pentru care raspund totusi! Dupa ce, vreme de cinci secole,
religia crestind a suferit un proces de dezvrdjire, a venit si randul eclipsei
politicului, care nu mai modeleaza societatea, aceasta fiind predominant
influentata de sistemul subpolitic al modernizarii stiintifico-tehnico-econo-
mice. Logica acestui sistem impune schimbari pe care politicul nu le mai
poate stdpani, iar acest aspect a intredeschis poarta unei reconfiguriri a
relatiilor contemporane dintre religie si politicd. Sunt voci intelectuale care
se declara pesimiste, vorbind de tendintele nelinistitoare, de panta actuala a
societdtilor, care au nevoie de o corectie de traiectorie. Tendintele ar fi cele care
converg spre pierderea capacitatii de guvernare a societatilor, care arata ca
niste avioane fird pilot.3

Marea problema a confesiunilor crestine a vremii actuale si care
conditioneaza insdsi viitorul lor este transmiterea credintei. Crestinismul este
concurat de tentatii panteiste, politeiste, spiritiste, sectante, care au devenit o
modd periculoasd pentru amatorii de alternative spirituale. Largirea fara
borne a dimensiunii independentei individuale a fragilizat echilibrele pe
care institutiile le puteau realiza in societate. Una dintre cele mai compro-
mise institutii este cea a educatiei, individul avand libertatea sa invete ce
vrea si cat vrea! Educatia formalizatd, colectiva (sursa de valori, dar si de

3¢ J.-P. Willaime, op. cit. ,p. 9-11, 224-226. Ulrich Beck, La société du risque. Sur la voie d"une
autre modernité, Paris, Aubier, 2001, p. 405. Pascal Perrineau, Le Désenchantement
democratique, Paris, Editions de I’ Aube, 2003. R. Rémond, Forces et faiblesses de la démocratie
en Europe, 1998. Fragile démocratie. Politique, cultures et religions, dir. Jean Weydert, Paris,
Bayard, 1998, p. 90. Luc Ferry, Marcel Gauchet, Le Religieux aprés la religion, Paris,
Grasset&Fasquelle, 2004, p. 8-10.
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aspiratii colective!) este consideratd inadecvatd in raport cu imperativele
individului nou, ale acestei noi experiente a democratiei, careia denumirea nu
mai pare cd i se potriveste! Ideologizarea drepturilor omului, vigilenta
hipercriticii, vecine cu intoleranta, face ca unele contradictii in raporturile
dintre individ si societate s fie evitate. Problema democratiei contemporane
consta in lipsa convingerilor incarnate in viziuni despre lume. O datd cu
modernitatea, referintele universale, considerate ca obiective, s-au estompat
treptat, pentru a face loc valorilor sau referintelor subiective, abandonate la
aprecierea fiecdruia. “Binele” si “adevarul” inceteaza sa mai existe in galeria
valorilor comune. Nu mai existd un ideal recunoscut de “viata bund”, ci
fiecare isi fixeaza obiectivul asa cum fi convine. Politica a redevenit ceea ce
Aristotel spusese candva, arta dificild de a guverna oamenii liberi!3>

Cele mai frecvente opinii spun astdzi ca reducerea prapastiei dintre
societate si crestinism s-ar putea realiza tinandu-se seama de achizitiile
majore si pozitive ale civilizatiei, prin implicarea Bisericilor crestine in
abordarea gravelor chestiuni etice ale activititii cotidiene. In acelasi timp,
Bisericile nu sunt consultate in deciziile politice. Ne aflam intr-o epocd in
care generatiile tinere tind sd se detaseze tot mai mult de structurile institu-
tionale. Sub realitatea miscatoare a timpurilor, sub presiunea imenselor
provocdri ale lumii, sub impactul marilor schimbari si asteptari ale veacuri-
lor crestinismul nu a rdmas imobil, dar nu s-a putut adapta la ceea ce prin
traditie a considerat nonvalori, erezii, blasfemii! Acest aspect nu este inteles
de cei care “bat campii” vorbind despre modernizarea Bisericilor, despre
adaptarea la noile bantuieli ale lumii contemporane.3¢

Unele voci afirmad ca noi, cei de astdzi, suntem inca la inceputul erei
crestine, niste neanderthalieni ai spiritului si ai moralei, ca crestinismul este inca
o religie tandra, sau si batrand si tandri, depinde de referintele pe care le
alegem! Este posibil ca la scara timpului crestinismul sa fie un nou venit al
istoriei, iar tot ceea ce a fost infaptuit in trecut, ceea ce numim acum istoria
crestinismului, sd nu fie decét tentative de a se realiza. De doud milenii, din
cauza inertiei mentalitatilor colective, nu s-ar putea vorbi decat de adaptari
superficiale ale crestinismului in spatiul european. Treptat, acesta a
impregnat, cu mai multd sau mai putina evidentd, viata cotidiand, valorile,
arhitectura, arta, cultura si civilizatia europeand. Céci nu se poate trece cu
vederea cd, dacd mesajul lui Christ s-a adresat tuturor popoarelor de pe

35 Chantal Delsol, Démocraties incertaines, Fragile démocratie. Politique, cultures et religions,
dir. Jean Weydert, Paris, Bayard, 1998, p. 133-134, 138. J.-P. Willaime, op. cit., p. 227.

36 Retrospectiva istoricd asupra Bisericilor crestine a ardtat preocuparea consecventd a
acestora de a ridica societétile la exigentele doctrinale si rituale, de a nu ceda usor in fata
folclorizarii crestinismului. Astdzi, chiar si unii teologi sustin adaptarea Bisericilor la
obiceiurile, unele inacceptabile, ale societdtilor post-moderne.
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pamant, Europa prezintd in privinta faptului religios o originalitate indiscu-
tabild, fiind singurul continent in intregime crestinat.?” Aceastd comuna
apartenentd crestind a constituit, de-a lungul timpului, o componenta
importantd a identitdtii europene. Bisericile crestine trebuie sa-si lamureasca
ele insele propria identitate, sd regandeasca mijloacele de unitate crestina,
dar cum sa faci din timpul contemporan un timp al salvdrii cand el este
invadat de ateismul militant! Mondializarea a pus in situatie critica crestinis-
mul, cdci mondializarea nu este numai economics, ci si simbolicd, incurajata
de mondializarea comunicatiei, internetului, televiziunii prin cablu etc., ce
manipuleazd opiniile oamenilor. Tendinta niveldrii culturale universale si
ecumenicitatea crestind se bazeaza pe valori diferite: economice, in primul
caz, spirituale, in cel de-al doilea caz, de aceea Bisericile crestine se tem de
nivelarea culturald si religioasa.?® Crestinismul a opus totdeauna neintelege-
rilor si conflictelor speranta unei lumi viitoare, bazata pe iubire si transpa-
rentd reciproca. Pentru cd esenta vietii crestine a fost formulata de Christos
in expresia: Ce-i foloseste omului daci dobandeste lumea, dar isi pierde sufletul siu?

37 J. Delumeau, op. cit., p. 33-35. Marcel Gauchet, Le désenchantement du monde. Une histoire
politique de la religion, Paris, Gallimard, 1985, p. I. Alain Besangon, Dilemele mantuirii. Criza
Bisericii catolice, Buc. , Humanitas, 2001, p. 5-6.

38 Al. Besancon, Situatia Bisericii catolice. in pragul unui pontificat, “Commentaire”, nr. 113,
2006. J. Delumeau, Une histoire du paradis, Que reste-t-il du paradis?, p. 443-444, 467-468.



Miturile noastre slovace?*

*Mijty nase slovenské [Miturile noastre slovace]. Zostavili [editori] Eduard
Krekovi¢, Elena Mannova, Eva Krekovicova. Bratislava, Academic
Electronic Press, 2005, 246 p. ISBN 80-88880-61-0

Pentru societatea romaneascd, punerea in discutie a miturilor istorice ca
factori in dezvoltarea identitatii istorice/nationale nu mai reprezintd o noutate. In
urma cu 10 ani, Lucian Boia publica o carte celebra, care avea sd ,atace” constiintele:
Istorie i mit in constiinta romidneascid (Bucuresti, Humanitas, 1997). Au urmat alte cateva
carti dedicate acestui subiect, de exemplu Doud secole de mitologie nationald (Bucuresti,
Humanitas, 1999), dar ele nu au mai avut impactul celei dintai. in paralel, un alt atac
asupra constiintelor s-a consumat in 1999 sub forma scandalului manualelor de
istorie alternative. Scandalul pornea atunci de la manualul de clasa a XII-a de Istoria
romdnilor publicat de Editura Sigma', a carui viziune alternativd asupra istoriei nationa-
le a fost criticatd cu multa duritate de catre clasa politics, in parlament si presd, luari
de pozitie in apararea autorilor fiind extrem de putine2.

Miturile istorice reprezintd un subiect pe care istoriografia europeand si
nord-americand il trateazd frecvent in ultimele doud decenii, abordand subiecte
particulare (de la miturile istorice ale Romei in epoca augustand si pand la miturile
fondatoare ale statului Israel sau ale Republicii Democrate Germane)® sau produ-
cand lucrdri de sintezd, cum sunt cele ale lui Patrick J. Geary sau volumul coordonat
de Monika Flacke*. Europa Centrald si de Résdrit traverseaza in prezent un proces
de re-definire a atitudinilor fati de istoria nationald. In unele tiri sunt interogate
miturile istorice creatoare de constiintd nationald (este si cazul Slovaciei), in altele
constiinta nationald abia se construieste (vezi cazul Ucrainei sau al Bielorusiei)®.

Revenind la cazul Slovaciei si al slovacilor, trebuie sd admitem cd o privire
asupra problemei miturilor istorice ale acestora nu poate fi decat interesantd, cu atat
cu cat in ultimele doud secole slovacii au fost supusi la numeroase presiuni

1 Sorin Mitu, Lucia Copoeru, Liviu Tirdu, Virgiliu Tirdu, Ovidiu Pecican, Istoria romdnilor.
Manual pentru clasa a XII-a. Bucuresti, Ed. Sigma, 1999, 160 p.

2 Comentarii pe marginea scandalului la Mirela-Luminita Murgescu, Istoria din ghiozdan.
Memorie si manuale scolare tn Romdnia anilor 1990. Bucuresti, Ed. Dominor, 2004, p. 109-167;
Ovidiu Pecican, Poarta leilor. Istoriografia tanard din Transilvania (1990-2005), vol. I, Cluj-
Napoca, Ed. Grinta, 2005, p. 157-159.

3 Matthew Fox, Roman Historical Myths. The Regal Period in Augustan Literature. Oxford,
Clarendon Press, 1999; Nachman Ben-Yehuda, The Masada myth: collective memory and
mythmaking in Israel. Madison, Wis., University of Wisconsin Press, 1995; The shaping of
Israeli identity: myth, memory, and trauma. Edited by Robert Wistrich and David Ohana.
London, Frank Cass, 1995; Alan L. Nothnagle, Building the East German myth: historical
mythology and youth propaganda in the German Democratic Republic, 1945-1989. Ann Arbor,
University of Michigan Press, 1999.

4 Patrick J. Geary, The myth of nations: the Medieval origins of Europe. Princeton, N.J.,
Princeton University Press, 2002; Monika Flacke (Hrsg.), Mythen der Nationen. Ein
europdisches Panorama. Koehler & Amelang, 2001.

5 Rainer Lindner, Historiker und Herrschaft: Nationsbildung und Geschichtspolitik in
Weissrussland im 19. und 20. Jahrhundert. Miinchen, R. Oldenbourg, 1999, 536 p.
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ideologice si reinterpretéri ale istoriei lor. Intai au fost autorititile guvernamentale si
administrative ale Ungariei si istoriografia maghiard, care au incercat sd integreze
minoritatea slovaci din vechea Ungarie in natiunea politic ungara. in paralel, la
jumatatea secolului al XIX-lea incepe sd se manifeste propria miscare nationald
slovacd, cu discursuri paralele ale catolicilor si evanghelicilor (luteranilor). Ideologia
cehoslovachismului, ndscutd in mediile culturale cehe si care proclama identitatea
nationald a slovacilor cu cehii, devine dupa 1918 discursul oficial al nou-infiintatei
Republici Cehoslovace, stat succesor al Monarhiei Austro-Ungare, mostenitor al
vechiului regat al Boemiei si al , Tarii de Sus” din vechea Ungarie, locuita de slovaci.
in epoca interbelicd, isi face simtitd prezenta discursul autonomist slovac, reactie
radicald la centralismul promovat de guvernul de la Praga, iar in anul 1938-1939 se
proclama autonomia, apoi independenta Republicii Slovacia (Slovensky Stdt) - stat-
satelit al Germaniei naziste. In 1945 se restaureazd vechea Cehoslovacie, iar in 1948
se instaureaza regimul comunist. Dupd patru decenii de dictatura si dupa ce in 1990
lua nastere Republica Federativi Ceho-Slovacd, la 1 ianuarie 1993 se proclama
independenta Slovaciei. Asadar, sapte regimuri politice diferite in decurs de un secol
si jumatate si tot atatea ocazii de a genera discursuri, interpretdri si reinterpretari ale
istoriei proprii, in majoritatea cazurilor sub presiunea unor regimuri politice
autoritate si totalitare.

Cartea de la care porneste discutia de fatd, Miturile noastre slovace, s-a nascut
dintr-o serie de articole publicate intr-un cotidian de mare tiraj de la Bratislava. Ideea
de la care au pornit autorii a fost aceea de a pune in discutie unele interpretari
istorice pe care publicul larg le cunostea intr-o formd deformata, mitologizata. Unul
dintre editori, Eduard Krekovi¢, cel care semneaza Introducerea volumului (p. 5-6),
aratd ca, atunci cdnd luau nastere unele dintre miturile istorice, in secolul al XIX-lea,
ele aveau un rol formativ, cdci rolul lor in formarea si consolidarea identitatii
nationale nu poate fi negat. El mai atrage atentia cd interpretarea etnocentristd si
nationalistd a istoriei natiunii si a teritoriului locuit de ea nu reprezintd o problema
exclusiva a slovacilor, dar ca fiecare natiune trebuie sd-si asume propria mitologie
istoricd (p. 5-6). Unele reactii ale slovacilor la punerea in discutie a miturilor lor
istorice trebuie sd sune foarte familiar cititorului roman: ,sd nu spalam rufele
murdare in public”. Alte voci din Slovacia au reactionat prin cererea de a fi
prezentate si miturile istorice ale altor popoare, mai ales ale maghiarilor (p. 6).

Volumul este ingrijit de trei istorici consacrati, Eduard Krekovi¢, Elena
Mannova si Eva Krekovicova, proveniti din domenii destul de diferite (arheologie,
istorie modernd si contemporand, respectiv etnografie). Editorii au selectat un numar
de 25 de studii care pun in discutie diferite momente istorice, personalitati contro-
versate si localitdti cu valoare de simbol din istoria slovacilor si a Slovaciei. Editorii
nu au ocolit nici aspectele metodologice, discutate in studiile Miturile nu sunt un
specific al slovacilor (Elena Mannovd), Cine suntem si de cind suntem aici? (Eduard
Krekovic), sau Sfirsitul miturilor in Slovacia? (Lubomir Liptak).

Cel mai consistent articol cu subiect metodologic este cel semnat de Elena
Mannova (p. 7-18), in care autoarea prezinta modalitatile de construire a miturilor
istorice, modul in care ele se difuzeaza in societate si i influenteazd identitatea. In
secolul al XIX-lea, atunci cand intelighentia slovacd vroia sa scrie istoria nationald, ea
constata anumite pete albe si semne de intrebare care trebuiau acoperite: atunci



168 Discutii — Recenzii

miturile au fost identificate cu adevérul istoric, faptele neconvenabile au fost trecute
cu vederea, interpretari contemporane au fost transferate asupra epocilor trecute, iar
discontinuitatile au fost umplute prin adaptarea unor evenimente, personaje istorice
si epoci care nu au nimic de-a face cu natiunea-tinta (p. 12-15). Spre exemplu, Jan
Hus este la inceput un simbol asumat de protestantii germani, apoi figura sa este
adoptatd de cehi si devine unul din simbolurile nationale ale acestora din urma.
Lozinca lui Hus, ,Pravda vitézi” [Adevérul invinge], a fost adoptatd - simptomatic -
de doi presedinti ai Cehoslovaciei, la opt decenii distantd unul de celdlalt: Tomas
Garrigue Masaryk, respectiv Véclav Havel. Lupta de la Muntele Alb (Bila Hora)
(1620), care a avut o importantd militara redusd pe moment, a capdtat in decursul
secolelor dimensiuni apocaliptice: a devenit inceputul unei epoci intunecate, de trei
sute de ani de stdpanire strdind in Cehia si de germanizare si catolicizare fortata.

Una dintre intrebdrile fundamentale pe care le ridicd un alt articol cu
functie metodologicd, semnat de editorul Eduard Krekovic, este ,cine este slovac?”.
Argumentatia criticd pe care o construieste autorul articolului il conduce inevitabil
spre o altd intrebare: ,,de cand suntem slovaci?”, punand astfel in discutie stramosii
ne-slavi ai slovacilor (celtii, germanii) si momentul in care slavii de pe teritoriul de
astazi al Slovaciei au inceput sd se considere slovaci. Nationalismul este selectiv,
constatd Eduard Krekovi¢, ardtand popularitatea pe care societatea si mass-media o
acordd in ultima vreme celtilor, considerati strdmosi ai slovacilor (mai ales ca in
Europa ultimelor decenii se manifestd o adevaratd modé celtica). In schimb, germa-
nii (cvazii), care au populat teritoriul Slovaciei de astdzi timp de 500 de ani si care au
asimilat resturile celtilor, nu prezintd interes, pentru ca in Slovacia nu existd o
amintire istoricd pozitivd despre germani. Problema mostenirii biologice si/sau
culturale a unor vechi locuitori ai teritoriului national actual se pune si in societatea
romaneascd, in care pelasgii, tracii, dacii, slavii, ba chiar si cumanii isi au partizanii
lor, care consuma multe energii pentru a-si sustine opiniile®.

Discutia despre contextul in care slavii devin slovaci aduce in atentie unul
dintre miturile istorice cele mai puternic inrdddcinate in constiinta colectivd a
slovacilor, anume asocierea si chiar identificarea cu ,,Moravia Mare”. Subiectul este
analizat in articolul semnat de Jan Steinhiibel, De cind putem vorbi de Slovacia si de
slovaci (p. 24-29) si in doud articole semnate de Vladimir Turcan, Pribina si Svitopluk -
magnati slovaci? (p. 30-35), respectiv Chiril si Metodie — o mostenire durabili? (p. 36-41).

Vladimir Turcan atrage atentia in primul rand cd nu a existat o Moravie
Mare sau un Imperiu Morav, care nu sunt decat constructii simbolice ulterioare, care
exploateaza unele inexactitati ale surselor literare - in cazul de fatd, al referintelor din
Constantin al VII-lea Porfirogenetul (p. 33). in al doilea rand, acesta subliniaz lipsa
unei legdturi istorice directe intre stdpanitorii Moraviei din secolul al IX-lea si
stramosii slovacilor. Acelasi autor pune in discutie un alt mit fundamental: asumarea

6 Exista insa si istorici seriosi implicati - cu diferite motivatii - in aceastd ,luptd pentru
apdrarea stramosilor”, incepand cu B.P. Hasdeu (Perit-au Dacii?, in Foitia de istoria si
literatura, 1860, nr. 2, col. 46-52; nr. 3, col. 70-73; nr. 4, col. 95-106; nr. 5, col. 137-152; idem,
Cine au fost Dacii, in Familia, Pesta, 1868, nr. 41, p. 479; nr. 42, p. 491; nr. 43, p. 503; nr. 44, p.
515) si terminand cu Neagu Djuvara (Thocomerius — Negru Vodi. Un voivod de origine
cumani la inceputurile Tirii Romdnesti. Bucuresti, Ed. Humanitas, 2007, 234 p.).
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de catre slovaci a mostenirii lui Constantin (Chiril) si Metodie. Ca si in cazul de mai
sus, Turcan concluzioneaza ca slovacii nu sunt mostenitorii operei lor (p. 41).

Aceasta nu a impiedicat insa ca in anii 1990, autoritatile locale din Komarno
sd ridice un grup statuar al lui Constantin si Metodie in locul in care acestia ar fi pus
prima daté piciorul pe pamantul Moraviei, desi insisi apartenenta zonei la Moravia
este mai mult decat nesigura (p. 37-39). Evenimentele s-au petrecut in timpul uneia
dintre guvernele conduse de nationalistul Vladimir Meciar si constituie unul din
episoadele asa-numitului ,rdzboi al monumentelor” purtat in Slovacia in perioada
respectivd. Caracterul de provocare a amplasdrii monumentului’ devine evident
dacd mentiondm cd orasul Komdarno, unde a fost amplasat grupul statuar al
napostolului slavilor”, este situat in sudul Slovaciei, pe Dundre, intr-o zond compacta
de populatie maghiard; in prezent, maghiarii reprezintd in Komarno 60% din
locuitori. Acest ,rdzboi al monumentelor” nu poate sd nu aminteascd de tensiunile
care au avut loc in aceeasi perioadd la Cluj, in jurul grupului statuar al lui Matia
Corvinul, atunci cand administratia locald Gheorghe Funar incerca si mute
~kilometrul 0” al Clujului din Piata Libertatii (Unirii) in care se afld amplasatd statuia
lui Matia Corvinul in Piata Avram lancu, in care a fost ridicatd o stranie statuie a
personajului istoric cu acelasi nume.

Un set de articole din volumul prezentat priveste personalitatile istorice pe
care constiinta colectiva a slovacilor le asuma: magnatul din secolul XIV Matus Cak
Trenciansky, haiducul Juraj Janosik, executat de Habsburgi la 1711, astronomul si
generalul Milan Rastislav Stefanik, mort in conditii neelucidate la 1919, preotul
catolic Andrej Hlinka, liderul miscérii nationaliste slovace din epoca interbelics,
monseniorul Jozef Tiso, presedintele statului slovac, satelitul Germaniei lui Hitler,
sau Gustav Husék, ultimul presedinte al Cehoslovaciei socialiste.

In contextul crizei politice cauzate de stingerea dinastiei arpadiene,
magnatul Matt$ Cak si-a construit un urias domeniu in pértile nordice si apusene
ale Ungariei, avandu-si resedinta in cetatea Trencin, cu care a fost si este inca
automat asociat (Peter Macho, Matis Cak Trenciansky - rege slovac?, p. 104-110).
Intelighentia slovacd a secolului XIX a vdzut in acest magnat, care el insusi si-a
declarat originea maghiard, pe ,regele slovacilor” si pe ,stdpanul Vahului si al
Tatrei”, un ultim bastion al luptei slovacilor pentru independenta sau un aparator al
autonomiei slovacilor in Regatul Ungar. Personajul istoric Matas Cak a fost
contemporan cu doi alti magnati maghiari - Ladislau Kan si Roland Borsa, voievozi
ai Transilvaniei, din care istoriografia romaneascd a anilor 1970-1980 a facut niste
campioni ai autonomismului si separatismului Transilvaniei fatd de acelasi Regat al
Ungariei.

Cazul interesant al haiducului Janosik este discutat de Hana Hloskova (p.
94-103). Aceasta aratd cum, dintr-o figurd de haiduc cu rezonantd strict locald,
Janosik (care trimite cu gandul la Horea si la Pintea Viteazul) a devenit figura
emblematicd a poporului slovac, erou folcloric, literar si de film, ba chiar brand
comercial. Figura sa a fost exploatatd nu numai de regimul comunist, ci si in alte
epoci: Janosik a dat numele unor unitati militare (legionarii care au luptat in razboiul

7 Ulterior, monumentul a fost mutat din locul amplasérii initiale intr-unul mai putin
provocator.
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civil din Rusia contra Armatei Rosii, partizanii anti-fascisti din 1944), a constituit
subiectul primului film artistic slovac de lung-metraj (1921)3, iar in prezent imaginea
sa este asociatd cu produse lactate sau cu suveniruri ,,specific” slovace. Personaje de
desene animate, devenite apoi personaje din povesti pentru copii (Kubko a Matko, de
Marianna Grznarova, 1977), exploateazi si ele, chiar dacd indirect, ,mostenirea” lui
Juraj Janosik®.

Atunci cand murea in conditii neelucidate (1919), Milan Rastislav Stefanik
nu era un necunoscut. Membru de frunte al exilului slovac si parinte co-fondator al
Cehoslovaciei (singurul slovac, aldturi de doi cehi - T.G. Masaryk si Edvard Benes),
Stefanik a rdmas necontestat de nimeni — pana in prezent, desi figura sa poate fi
asociatd cu puncte de vedere contradictorii. A fost asociat atat cu curentul autono-
mist slovac, cat si cu cel cehoslovachist; evanghelicii l-au considerat ,biletul de
intrare in natiune” (p. 169), iar catolicii l-au pus aldturi de pregedintele Tiso de mai
tarziu. In familiile catolice, reproduceri ale fotografiei evanghelicului Stefanik erau
puse aldturi de imaginile sfintilor (p. 167). Figura sa era readusa in atentie mai ales in
momente de tensiune cu cehii sau cu maghiarii (acuzati pe rand cd ar fi vinovati de
doborarea avionului cu care generalul Stefanik se intorcea triumfal in patrie), dar
faptul cd a luptat contra Germaniei si Austro-Ungariei a fost uitat.

O alta categorie de mituri istorice priveste localitdtile-simbol ale istoriei
nationale. In mod evident, ele se leagd de epoci sau momente istorice puternic
mitizate. Cetatea Devin si orasul Nitra se leagd de mitologia din jurul ,Moraviei
Mari” si a lui Chiril si Metodie, orasul Tren¢in de numele lui Matas Cak, ,stapanul
Véhului si al Tatrei”. Autorii studiilor respective au remarcat cd toate aceste orase au
valoare simbolicd nu numai pentru slovaci, ci si pentru maghiari, ba cetatea Devin
chiar si pentru austrieci. Dar, subliniaza Gabriela Kilidnova, autoarea articolului Cui
apartine Devin-ul? (p. 120-133), Devin este un bun exemplu de mit al exclusivitatii: un
loc simbolic al unui popor nu poate sa apartind in acelasi timp si altuia. Ca o
curiozitate, cu ocazia serbdrii de cdtre statul ungar la 1896 a Mileniului, in cel mai
inalt punct din Devin a fost construit un monument al Mileniului, asemanétor celui
de langd Brasov si de la Zemun (Serbia), adicd la frontierele vechii Ungarii.
Monumentul de la Brasov a fost distrus de soldatii roméni in cursul ofensivei
impotriva Austro-Ungariei din anul 1916, iar cel de la Devin a cdzut victima in 1921
unor ,necunoscuti” (probabil legionari cehoslovaci). Cel de-al doilea oras asociat cu
Marea Moravie si cu figurile lui Constantin si Metodie, Nitra, era considerat drept
reprezentativ nu numai de slovaci, ci si de maghiari, care vedeau in el un model de
succes al procesului de maghiarizare in , Tara de Sus” (p. 138).

Ideea exclusivitatii elementelor simbolice ale istoriilor nationale si a caracte-
rului lor concurent este reluatd de mai multe ori in paginile volumului Miturile
noastre slovace. Singura localitate-simbol slovacd nerevendicatd de altcineva este

8 Lui Janosik i-au mai fost dedicate filme artistice in anii 1935 si 1963 (productii
cehoslovace / slovace) si in 1974 (film artistic si serial TV poloneze), fiecare purtand
marca epocii respective.

9 Desene animate inspirate direct de Janosik au fost produse in Polonia (1954) si
Cehoslovacia / Slovacia (1976, 1991).
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orasul Martin (Turciansky Svéty Martin) (articolul lui Ivan Ku¢ma, p. 150-162), care
pand la 1918 a jucat rolul unei capitale culturale, politice, financiare si economice a
slovacilor, cu o burghezie bine inchegatd, spre deosebire de caracterul rural al
majoritatii covarsitoare a slovacilor din jurul anului 1900. Capitala Bratislava, oras de
traditie germana si maghiard, a devenit efectiv un , oras slovac” abia dupé cel de-al
doilea razboi mondial, dupd ce timp de 300 de ani a jucat rolul de capitald a Ungariei
(de 1a cdderea Budei in 1541 si pana spre finalul secolului al XVIII-lea, iar apoi loc de
intrunire a dietelor ungare, a celei din 18 martie 1848 inclusiv).

Personajele si evenimentele istorice mai recente nu au scdpat nici ele de
mitologizare. Mentionam mai sus numele lui Andrej Hlinka si al monseniorului
Jozef Tiso, presedintele Statului Slovac. In cazul lor, ca si in privinta Statului Slovac
insusi sau a Insurectiei Nationale Slovace din 29 august 1944 (Slovenské Ndrodné
Povstanie), diversitatea surselor istorice, inclusiv apelul la istoria orald si la mérturiile
contemporanilor nu constituie garantii impotriva mitologizarii. Figura lui Andrej
Hlinka, preotul catolic si luptdtor nationalist pentru autonomia Slovaciei aminteste
intrucatva de faima lui Iuliu Maniu si de sperantele care s-au pus in el la finalul celui
de-al doilea rdzboi mondial, iar monseniorul Tiso nu poate sd nu aminteasca de Ion
Antonescu: acelasi conducator controversat, aliat de conjunctura cu germanii, perce-
put ca dusman al dezordinii si martor al incapacitatii partidelor politice si luptator
impotriva bolsevismului, spre finalul regimului dornic de armistitiu cu Aliatii, la fel
de asociat cu Holocaustul, dar si cu anii de prosperitate si de pace relativa din timpul
rdzboiului si obiect al venerdrii in urma executdrii sale de catre regimul comunist'C.
Si, nu in ultimul rdnd, modul in care a fost exploatatd insurectia antifascistd din 29
august 1944 reprezinta o oglinda fideld a modului in care a fost gestionat in Roménia
momentul 23 august 1944. Si in Slovacia (Cehoslovacia), ca si in Romania, Partidul
Comunist a monopolizat evenimentele din 1944 si si le-a atribuit in exclusivitate. in
Slovacia, paradoxal, adeptii de astézi ai Statului Slovac si ai presedintelui Tiso neaga
importanta istoricd a insurectiei din 1944, asa cum in Roménia partizanii lui
Antonescu pun sub semnul intrebarii actul de la 23 august 1944 si viceversa.

Un mare merit al autorilor volumului este acela ca au asociat intotdeauna
analiza istoricd cu societatea - cdreai cartea i se adreseazd, de altfel; au ardtat perma-
nent care sunt cdile concrete de diseminare a miturilor in societate, care a fost
raspunsul acesteia si cum a adoptat ea mitologia istoricd. Una din reusitele editorilor
volumului este faptul cd aproape fiecare studiu este insotit de cateva ilustratii,
provenind din cele mai variate domenii. De la clasicele picturi si grupuri statuare la
coperti sau ilustratii de carte si carti postale ocazionale (vezi de exemplu cea din
1945, intitulatd ,, Poporul slovac salutd venirea sfintilor Chiril si Metodie”), detalii de

10 Mitologia istoricd a slovacilor cuprinde trei martiri in istoria contemporana: generalul
Milan Rastislav Stefanik, care s-a prabusit cu avionul in 1919 in conditii suspecte;
monseniorul Jozef Tiso, condamnat la moarte si executat in anul 1947, deci incd in timpul
regimului parlamentar, dar sub presiunea Partidului Comunist si a sovieticilor, respectiv
Alexander Dubcek, liderul slovac al ,Primaverii din 1968” si dupd 1989 presedinte al
Parlamentului federal ceho-slovac, mort in anul 1992 in urma unui accident de masing,
considerat de cédtre unii drept suspect.
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pe bancnote, medalii, decoruri de teatru, afise de film si de propagandd, table
memoriale si monumente funerare, fotografii de epoca. Toate acestea ajuta sd intele-
gem profunzimea cu care miturile istorice au penetrat constiinta colectiva.

Dupd cum se poate vedea, volumul de fatd are multe de spus cititorului
roman. Nu trebuie o foarte speciald pregatire in domeniul istoriei pentru a remarca
similitudinile atat intre desfisurdrile istorice ale Slovaciei si ale Transilvaniei, intre
istoria slovacilor si a romanilor ardeleni, dar mai ales intre discursurile istorice si
istoricizante pronuntate de-a lungul secolelor la extremitatea de apus si de rasdrit a
Bazinului Carpatic. O privire atentd asupra istoriei slovacilor si a Slovaciei ne
dezvéluie procese istorice paralele si simultane, pe marginea cdrora generatiile de
istorici, literati, clerici si oameni politici din ultimele doud secole au construit
discursuri surprinzitor de asemédnétoare. Personajele istorice preferate de slovaci nu
difera prea mult de cele preferate de romani: am atras deja atentia asupra
similitudinilor Janosik - Horea / Pintea, iar asocierea lui Decebal si Traian cu
Constantin si Metodie nu este - cred - deloc fortatd din acest punct de vedere. La
acestea se poate adduga posibilul tandem Avram lancu - Tudovit Stur, sau similitu-
dinile dintre reprezentantii intelighentiilor romana si slovacd din epoca Luminilor
sau a Romantismului. Curentele politice si culturale ale romanilor ardeleni greco-
catolici au mers in paralel cu cele ale ortodocsilor pand la jumdtatea secolului al XIX-
lea, asa cum si cele ale slovacilor catolici, respectiv evanghelici. Dacd completam cu
exemplele - alese la intdmplare - ale atitudinii slovacilor si ale romanilor ardeleni la
1848-1849, in momentul Memorandumului, in politica nationalitatilor din Parlamen-
tul Ungariei si in timpul primului rdzboi mondial, ne putem face o imagine coerenta
asupra unei istorii paralele, cel putin in ultimele trei secole. Aceeasi imagine paraleld
ne intAmpind si in privinta discursului istoric si a construirii de mituri istorice, ceea
ce nu face decat sa invite la reflexie.

Radu Marza
Universitatea “Babes-Bolyai”



Greta-Monica Miron, Biserica Greco-Catolicd din comitatul Cluj in
secolul al XVIII-lea (Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 2007,
383 pp., ISBN 978-973-610-533-1).

Cdderea comunismului in Roménia a insemnat nu numai reinsti-
tutionalizarea Bisericii Unite din Transilvania, dar si cercetarea sub o noua forma
a trecutului ei. Eliminarea cenzurii, accesul la importante fonduri de documente
din arhivele romdnesti si din strdindtate, precum si reorientarea spre istoria
confesionald sunt trei factori determinanti pentru noul traseu constituit in
istoriografia Unirii de la noi. Greta-Monica Miron face parte din acest curent, ea
fiind de altfel autoarea a numeroase articole despre Biserica Unitd din
Transilvania, precum si a unei sinteze care trateaza pe larg evolutia acestei biserici
in secolul XVIII'.

In cartea de fatd autoarea reconstituie primul veac de greco-catolicism
din comitatul Cluj. Este atit o abordare de istorie confesionald, cat si locald, care
potrivit autoarei ,are meritul de a ne dezvilui detalii semnificative pentru
completarea imaginii de ansamblu despre Biserica Unita” (p.9). In ceea ce prives-
te continutul, am putea spune cd autoarea a ales modelul traditional: inceputu-
rile Unirii, organizarea bisericii la nivel local, criza Unirii pe fondul actiunii
ortodoxe in Ardeal, si situatia de dupd ,tumult”. Aplicind aceastd schemd,
datele oferite sunt relevante nu numai pentru istoria Unirii, dar si a ortodoxiei,
precum si a societdtii romanesti per ansamblu. Mai mult, o asemenea abordare
dezviluie o realitate romaneascd din secolul XVIII, un anume fel de a se raporta
la religie si bisericd. Astfel, in urma anchetelor din timpul Unirii, aflim cum s-a
manifestat populatia si ce atitudine a adoptat fatd de schimbarea ,legii” si
»traditiei”. Tot din anchete reiese cd la inceput si cei mai multi preoti au fost
ostili schimbarii confesionale, ei dorind sd rdméand uniti cu calvinii. Autoarea
considerd totusi ca afirmatiile lor ar fi putut fi fost influentate de anchetatori,
aducand in sprijinul acestei ipoteze atitudinea episcopului Atanasie Anghel.

Din capitolul , Organizarea Bisericii Unite” aflaim cum s-a constituit
biserica la nivel local si ce schimbadri s-au petrecut dupa Unire. Dupd un scurt
istoric al protopopiatelor, atentia se indreaptd spre inzestrarea parohiilor, si
anume biserici, pamanturi si cler. Ne sunt prezentate date concrete despre
numarul si evolutia edificiilor ecleziastice din comitat, precum si despre donato-
ri, ceea ce face ca atentia cititorului sa se indrepte si asupra elitei locale si implicit
inspre rolul ei in sustinerea bisericii pe percursul mai multor generatii. In
privinta pamanturilor, intrdm in sfera raporturilor dintre stapanii locali, clerul
unit si sdteni. Realitatea surprinsa poate fi comparatd de noi cu situatia din alte
comitate si districte. Protestele inaintate de cler sugereaza ca intre ,sperante si
impliniri exista incd o distantd apreciabild” (p. 32). Cu toate acestea, cauzele
fluctuatiei posesiunii sunt multiple si se datoreaza inclusiv relatiilor dintre cler si
enoriasi. Acest fapt se adevereste mai ales in anii de crizd cand unii posesori au

! Biserica Greco-Catolica din Transilvania: cler si enoriasi: (1697-1782), Cluj-
Napoca, Presa Universiia€Clujeard, 2004.
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profitat de situatie pentru a-si reocupa pamanturile. Foarte pe scurt, autoarea are
in vedere si clerul. Abordarea, desi analitic-statistica, explicd numarul preotilor.
Concluzia este ca in unele situatii bundstarea comunitatii reflectda numarul lor, in
timp ce in alte cazuri o traditie clericala in familie ar fi fost determinantd pentru
acceptarea unui alt preot. In ceea ce priveste protopopii, avem putine informatii,
iar activitatea lor in parohii, este necunoscutd in lipsa protocoalelor vizitatiilor
protopopesti.

Preferinta autoarei pentru tensiunile de la mijlocul secolului dintre
greco-catolici si ortodocsi reiese din spatiul alocat acestor evenimente. Daca
actiunea lui Visarion nu a avut repercursiuni grave in teritoriul transmuresean,
momentul este totusi important prin prisma a doua evenimente: declaratia de
perseverare in Unire a vicarului Stefan Pop Timandi si a celor 17 protopopi din
21 mai 1745 la Gherla si vizita episcopului rutean Manuel Olsavszky la Cluj. in
pofida calmului din timpul deceniului V, miscarea lui Sofronie a primit cu totul
alte dimensiuni in comitat. Fenomenul Sofronie e prezentat in toatd amploarea
lui, rdspandirea in timp si spatiu, cdile de propovaduire a ortodoxiei - prin
sinoadele de la Frata si Mdrgdu si scrisori - oamenii implicati in proces, precum
si reactia autoritatilor. Pe langa o decriere evenimentiald destul de amanuntitd a
~defectiunilor” din comitat, autoarea incadreaza evenimentul in contextul
general si incearcd sd descifreze anumite dileme ale momentului. Una dintre
acestea ar fi de ce scrisorile sofroniene au avut un succes atat de mare intr-o
lume iliteratd. Credibilitatea scrisorii, rostirea cu voce tare, precum si autoritatea
de conducdtor a celui care le citea sunt argumente plauzibile in acest sens.
Bilantul miscérii lui Sofronie in comitat este similar cu celelalte zone din
Transilvania. In conscriptia semnatd de Buccow doar opt parohii au mai rdmas
integral unite.

Explicatia succesului ortodox rezida, in opinia autoarei, in supraveghe-
rea dificild a protopopiatelor mai indepdrtate (p.187). Desi Biserica Unitd a avut
pierderi signifiante, un numdr majoritar de preoti, chiar si contestati de proprii
lor enoriasi, au decis sd rdmand uniti. Ratiunea deciziei lor e explicatd de Greta-
Monica Miron prin conturarea unei identitdti unite. Sunt trei banuieli care in
opinia autoarei planeazad asupra atasamentului lor: jurdmantul depus fatd de
bisericd, obedienta fatd de episcop si dorinta de a ramane in posesia beneficiilor
parohiale. Cu toate acestea, prin cercetarea vechimei lor in parohii, a locului
consacrdrii si stirii materiale, autoarea a reusit sa ofere cateva explicatii de
naturd sa explice comportamentul clerului unit.

Ultima etapd dezbdtutd in carte este ofensiva pentru ,recuperarea
teritoriului pierdut”. Desi in timp de cativa ani se observa succese signifiante, in
mare parte datorate actiunii episcopului Grigorie Maior si infiintarii regimen-
telor de granitd, totusi, iluzia apartenentei tuturor laicilor la unire se confirma si
in acest caz. Autoarea explicd rolul ortodoxiei in contracararea actiunii unite in
comitat, dar in acelasi timp observa cum si unde au fost inregistrate cele mai
multe succese. Propaganda pentru unire este ,definitd” prin adoptarea unei
duble strategii in deceniile 7-8: patrimoniald si umand (convertire). Ea era
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insotita de un discurs identitar unit concretizat prin carti explicative ale unirii2.
Vizitatiile episcopale reprezintd in opinia autoarei un ,timp al convertirilor”.
Desi vizitele au adus succese concrete, au fost si cazuri de esecuri. In carte sunt
prezentate diferite situatii particulare, care sunt in mdsurd sa explice
mecanismul convertirilor si rezistentei, precum si rolul stdpanilor de pdmant in
proces. Informatia din carte este intregitd cu doud anexe de documente, care
cuprind lista preotilor din comitatul Cluj (Anexa 1) si preotii si credinciosii uniti,
dar si ,corifeii” neuniti din a doua jumitate a secolului XVIII (Anexa 2). fnsem-
natatea acestei carti pentru clujeni este imensa. Pentru cercetdtori ea reprezinta o
referintd importantd, un model metodologic de abordare a istoriei confesionale.
Putem spune cd in conditiile in care incd multi autori cad pradd unui
»retroprojection in history”, autoarea a reusit sd depdseasca aceastd faza critica.

Sever Cristian Oancea
Universitatea ,,Babes-Bolyai”

2 1n 17 mai 1760 era tipita la Blaj ,Pistoriceasca poslanie sau Dogmatica
Tnvatatura”.



