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EDITORIAL:

COMUNICARE/COMUNIUNE IN
DISCURSUL BIOETICII EUROPENE

IOAN CHIRIL AP

Am scris In numerele anterioare despre perspeetidel definire ale
conceptului de Bioeti; am Tncercatassurprindem perspectivele de cercetgire
dezbatere din campul Bioeticii, am subliniat firevénceputuri de activitate
dezvoltate Tn cadrul Centrului nostru de Bioktig am publicat studii de
specialitate realizate de membyiide colaboratorii interngi externi ai centrului.
Acum VA propun o no#l perspectii pe care o subscriu binomului terminologic
Comunicare/Comuniunéi aceasta pentru faptul éncep § se intrevadl primele
roade ale colabarii cu Centrul de Bioeti al Universititii ,Sacro Cuore” din
Milano. Distirsii profesori italieni au contribuit subst#ed la fondareai dezvoltarea
activitatii Centrului de Bioeti& al Universittii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca.
Acest act de parteneriat &pdtat o nod dimensiune prin incorporarea in echipa
proiectului MURINET a documentaristei Centrului tras domngoara Dr. Maria
Aluas. Tn cadrul acestui proiect derulat de Centrul dweBci din Milano se Tnscrie
Sesiunea de comudit realizate in Cluj-Napoca, la Centrul de confeziral
Universititii ,Babes-Bolyai” sub numelePersoana intre ielegeresi autoirrelegere
desfisurati intre 11-13 noiembrie 2009. In cadrul acestei 88sile comunigri,
am fost introdsi Tn orizontul de cercetare al proiectului italigiram avut prilejul
si decandm unele structuri metodologice de lucru, noi pectipe tematice de
cercetaresi am decis realizarea unui nou pas in campul ceicerin alcatuirea
unui Grant european de cercetare in zona tefnatahestiunii ,dizabilitilor” si a
ncadirii persoanelor cu dizabiliti in comunitate. Dezbaterilg expunerile pe
tema conceptelor cheie (8gdan, persoar dizabilitatesi cadru legislativ) au oferit
colectivului nostru prilejul de a sesiza modul deru, perspectivele de abordare a
chestiunii dizabilittilor si a manierei de cuprindere in comunitate a acestor
persoane. S-a creat un dialog fructuos Tn urinai@ membrii Centrului nostru au
fixat arealuri noi de comunicagg de lucru in echip Intre medici, justi, teologi,
convenind asupra faptulué este imperios necegaimplicarea psihologilogi a
sociologilor pentru realizarea unui atare proiect.

Bucuria noasfr a fost justifical de faptul &, prin comunicarea D-lui
Alessio Musio, am putut constaté eforturile noastre de p&racum nu au fost
zadarnice, & nivelul nostru de abordasede lucru este similar cu cel al ceritetilor

UDirectorul Centrului de Bioetical Universititii ,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.
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italieni. Tema consi@mantului informat a constituit obiectul confegenMedicii
si Bisericadin 22-23 iunie 2009, medicii romani participiasubliniind identitatea
structurad, conformitatea sferelor legislatigechiar a concluziilor finale. Aceasta
constituie un nou imbold pentru activitatea din @nnostru. Studiul d-lui lect.
Dr. Radu PredaJraditie si modernitate in dezbaterea biogtide azj intregate
tematica abordatde lucirile inserate in acest ndmal revistei noastre, realizand
o largire si totodati o lamurire a Tpelesului Bioeticii contemporane.

Bucuria noastr a fost determinétsi de apatia primei lucéri din Colecia
BioEth este vorba despre traducerea dricilustrului coleg din lItalia, prof. Dr.
Adriano PessinaEuthanasia Despre moartgi despre alte lucruti in contextul
sesiunii s-a realizagi lansarea acestei lugr, moment in care am putut sublinia
faptul & discursul bioeticii contemporane transcende sgteti a confesionalului,
adresandu-se unei zone tematice mult mai largiiteigii. Aceast temi constituie,
n general, corpusul studiilor din prezentul rinnori, in teologhisireaisiritears,
.viata este urdar, oferit in mod liber de dre Dumnezeul iubirii. De aceea, taa
umari trebuie primi& cu bucuriesi recunatinta. Ea trebuie preita, conservai si
ocrotiti, ca expresia cea mai subfima activititii creatoare a lui Dumnezeu, Care
ne-a adus ,dintru nefiid la fiinta” nu doar pentru o existghbiologici. El ne-a
ales pentru Vi@, a arei finalitate este participarea la slavgniea a lui Hristos
Cel inviat, ,la matenirea sfitilor, intru lumira” (Col. 1, 12; Ef. 1, 18)1’.

L Pr. John Breckarul sacru al vigi, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 20q. 15-16.
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SINDROMUL INVE SNICIRII.
DARUL VIE Tl SI ATITUDINEA FA TA DE ACESTA

STEFAN ILOAIE "

ABSTRACT. The term "life" has filled so long existences and @onsciences, but in
a sense so distorted, that man could very well imeatpday a perpetual life. So the
emphasis fell and fell, becoming more frequent,idlea of law which man has over
her. Never been asked so acute moral questionnaarhiife in recent decades, when
technological development has made possible huntarvéntion in the issues most
important and most intimate of human life in what wall "bioethics". Christian
perspective on life indicates that it is not cexthut is a "but" the most important and
highest value. Our real life is in Christ, he orfewnakes us fundamentally earthly life
to eternal life.

Key wordslife, biological life, spiritual life, bioethics,daly

Conceptul de viai In societatea contemporan

Termenul ,viaa” a umplut atat de mult existgrle si constiintele noastre,
dar intr-un sens atat de denaturat, inhcat givad putea inchipui foarte bine, azi
o viaa perpetd. Indegirtand din calea sa tot sau cat mai mult din cee@pezini
semn al maii, el cauti aproape exclusiv via terestt, specificul ei trupesc,
caracteristicile materialiste ale acesteia. S-asahiar la anomalia de a se vorbi
tot mai mult despre ea ca despre un ,bun”, o pedate, ca despre posedarea unui
obiect. Aa se face & accentul a &zut si cade, din ce in ce mai des, pe ideea de
drept pe care omul o are asupra ei, restrangandirsmsiunea duhovnicedsa
vietii pe care crgtinismul a adus-o cu sing care a cut din el noutatea absoiua
lumii. Omul actual se reférexclusivist, la ,viga mea”, exprimandu-se categoric ceea
ce &i doreste de la ,viaa lui”, sau — intr-un alt registru —a ¢s-a terminat cu vi@a
sa”. Sub impulsul materiadiii, al trupescului, al realbitii fizice, a existat intotdeauna
0 Tncercare de extinderg de inslipanire a conceptului de materialitate asupra
dimensiunii duhovnicgi, si nu s-a resit aceasta mai cu succes decét in vremea
noastd, cand ,at trai viata” reprezind, pentru mui, singura finalitate al existesi.

Omul postmodern pareidie bolnav de vigi, poate fi diagnosticat cu
sindromul Tnvenicirii pamanteti, lupti pentru asi face #dicini in pimant,
ignoréand realitatea cotidiara motii si parasind terenul prea arid al luptei pentru
veshicia celest. Pacatele trupului sunt ai nu doar 8varsite, ci chiar cinstite, se

UPr. lect. univ. dr., Facultatea de Teologie OrtGgddniversitatea BalgeBolyai, Cluj-Napoca.
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faptuiesc paa dincolo de satutg si au devenit idol. Ele constituie un semn al
decadetei morale, al introvertirii umariiii, al ruperii de transcendent, al acceptsi
aplicarii mortii, caci pacatul este moarte. Ceea ce se constituie Tntr-itatea
ambivaleni: pe de o parte: recungarea realiitii si prezenei motii, pe de alta:
afirmarea doritei nesipanite de vigi, dorinta bolrivicios-halucinarit de sipanire a
viului, de Tmpropriere nelimitatdin caracteristicilgi din valorile sale. Cel mai des
Tntalnim n4 situaiile in care se cafilviata limitati, ca incercare de oprire a timpului,
spunandu-i clipei, faustic: ,Opgte-te”, taind, ne4tios, tot ceea ce mai poate fi prins
din ,viata aceasta”.

Simfonia umanizrii vietii este intregift acum de noile provad adresate
ei. Niciodat nu s-a pus atat de acut problema mioesupra nsg existenei si
transmiterii vigii umane ca in ultimele decenii, de cand dezvaidtaehinologié a
facut posibik intervenia omului la nivelul aspectelor celor mai imporegit mai
intime ale vigii umane, Tn generalsi ale celei a aproapelui, in special, prin
instrumentalizarea actelor definitorii ale fiienastereasi moartea. Interogale si
asa-zisele ,Espunsuri” referitoare la problemele etice care gt intervetiile
medicale, aplicarea dezechilibfa descoperirilorstiintifice si tehnologice Tn
medicira sau cele referitoare la limitaregiaailor umane n haréari referitoare la
viata constituie cotinutul conceptului bioetic car@a relativizat viga si care
continui s introduc in lume incertitudine, indoidaki sperang irealisg.

Traim, astizi, implinirea idealului dereare a vigi umane prin mijloacele
tehnice, #ra contribuia nemijloci& a unuia dintre ginti, si chiar faira a amandurora.
Scopurile pentru care ,se produce’tiigunt foarte diverse: de la simpla datide
cercetare, panla clonare, aproape totukzind sub interogia fara finalitate a
omului postmodern. Fenomenuat# disceramant al crérii vietii pune, Ind — ga
cum domeniul bioeticii ne-a afiuit, deja — nenusmate ntrebri: este moral ca
omul s decidi, finalist, asupra vid, mai ales da& nu este vig sa: candasaiba
un copilsi cand 4 evite aceasta sau carddecupleze de la aparate? Pandesi
para cand pot % fie susinute artificial fungiile vitale ale organismului? Dar: este
acceptabdl devansarea momentului ngoprin intreruperea furtonarii aparatelor
de suginere cardio-respiratorie? Diada, in ce condi, fard ca cineva &fie facut
vinovat de ucidere, Tnaintea lui Dumnezga oamenilor? in ce condiobiective
este cu adewat inutili mertinerea supravieirii artificiale? Prin aceste practici
dezvolam si intarim, Tn sensul ei bun, ia umaniitii, sau determiim noi irgine,
din prea multa doritd de viaa, incheiereai ,moartea vigii”, printr-un dezastru?

.Daca ar fi cu adesrat o maina, corpul ar sépa de Tmbtranire, de
fragilitate si de moarte. Toate «piesele» ce-l compun ar putetmci modificate,
rectificate, Tnlocuite in caz de uzZuschimbate cu altele mai performante. Precum
ceasul, corpul ar marca timpul, nu ar fi afectatele. Aceasta estéantezia
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subiaceni a numeroaselor cerc@ti si practici care se extind cu atat mai mult cu
cat negarea mgr si obsesia secutitii crescsi se intiresc reciproc'.

Sensul crgtin al vigii, ideea de limi a vigii terestre ca deschidere pentru
cea venica, de lucrare a binelui Tn existende aici pentru iétirea Binelui de
dincolo, de ,pierdere” a vie telurice, care oricum e plinde neajunsurgi de
moarte, in scopul deschiderii spre cuteeea realitii divine prin cea viitoare,
acestea toatg altele aserinatoare sunt, asti — incetul cu incetul —, Tmpinse ntr-
un sector al gandirii axiologiilor uitateaa dezvoltarea tehnologidara precedent,
mai ales in domeniul biomedical, dgansa speraalor fira limite. In ciuda
faptului G omul moare in continuare, prinde noi puteri ideea-ar puteasvina o
zi In care viga aceasta — in ciuda faptului o definim noi Tgine: limitat,
suferindi, incompled, supug& modificarii, ,de nesuportat” —&poat fi prelungit
tot mai mult, chiar nelimitat.

Cici ce altceva este idealul pieliirfi riduri si al zambetului venic fericit,
ce anume reprezitvisul Indegrtarii definitive a cat mai multor (dacnu a
tuturor) bolilor prin cercetile facute inclusiv pe genomul uman, ce sens putem
acorda ideii de clonare umanr despre care aproapeiteorbim in sens negativ,
dar creia nu ptini ii descopet valerte pozitive —, ce sunt toate acesteaadac
posibila, dar de ce ngi realizabila invenicire a vieii pamantati, evitarea mati,
eludaresi negarea ei, afirmarea inexistenei? Asadar: ,tinerge fara batranae si
viata fara de moarte”!

Sub imperiulstiintei si al tehnici?, viata Tngisi pare 4 isi piarda din
farmecul frumosului simplu, din categoria firesqubare meri trait. Tnghesuit
mereu de nemgumirea faa de situgie — indiferent de natura acesteia — omul 1
traieste viaa intr-o permaneftssteptare a unor dégiri a degsirilor deja realizate,
deoarece ultimele reitie i-au indicat & totul poate fi devansat3corice limita
meritd Tncercat & fie surmontat, ci pari si implacabila moarte — ca linditce nu
face decat®inchidi, nu 4 si deschid — aresanse ca, in sfit, si fie, da@ nu
eludat, cel puin indefrtati para la un moment pe care il va decide el, omul-
aproape-atoategianitor. lar fira uma@d postmoderd nu va afirma nicidecum
altceva decat & aceasta este realitatea sigyentru el ca fiim autonom,
corstienta si libera: a devenit, n sfait, stipanul propriei sale vig!

Discernamantsi decizie cu privire la vigi
Toate deciziile din domeniul bioeticii interesgéazata din punct de vedere
biologic, iar perspectiva cgtini o aeaz si in legitura cu sufletulsi, in mod firesc,

! David le Breton,Antropologia corpuluisi modernitatea trad. rom. Doina Lig, Ed. Amarcord,
Timisoara, 2002, p. 24&(n).

2 Dezvoltarea ira precedent atiintei nu face decaticonfirme calitatea demiurgi@ omului... Spre
asi Indeplini menirea, eagtiinta, poate aduce neinchipuite binefacertiviemului si lumii. Dar
atunci cAnd goneaz «fira frontiere», apare nepr&utul si pericolul” — Pr. Sorin Cosm& abordare
cresting a bioeticii Ed. Marineasa, Tingpara, 2007, p. 37.
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cu mantuirea. Decizia se ia in fgiecde valorile pe care persoana le-a dezvoltat
para la un moment dat, de cultura pe care o are, deregxp deciziilor anterioare,
de concretul situgei, de starea sufleteasimediat si de cea general de credita

si de relaia cu semenii Tn numeleira sau pentru care se decide. Pentrgtinre
marea provocare a timpurilor tehnicizate la extrkenfi, si este deja, &discears,

si stie cand 8 spurd ,da” si cand ,nu”.

.E nevoie de credid profundi si de o smerenie daégarsita pentru a ne
recunoate propriile limite atunci cand #m decizii morale pentru a ne adresa
forului potrivit... Tntaiasi ultima decizie pe care trebuig @ luim este aceea de a ne
supune delibérile noastre morale Celui care este Capul acestp,Tcu singura
preocupare ca fiecare fappe care o vomasarsi, intr-o anumid situgie, & fie
spre slava Sg spre mantuirea celor pe care El ni i-a predafrija noasti”>

Discerramantul, dar al deosebirilor, este atat de imporiacét literatura
filocalica, prin tditorii si duhovnicii TImburatétiti, 7l aseaz printre virtuile cele mai
mari, o virtute pe cét de specfficrestinismului si de des intalnit in recomandtile
patristice, pe atat de tagi, de aceea, doiifin orice abordare contempo#iaPentru a
poseda cu adéxat disceramantul, atat de necesar in domeniul bioeticiigtcrel se
aseaz in relaia cu Dumnezeu,aci n afara Acestuia totul se transfariim calculsi
interes uman, in @ane utilitarisé. Dar $ nu uitm c relgia cu Dumnezeu nu se
poate face decét in iubire — care nu este sentjroiestare, fel de a fi, dinamism al
fiintei care se indreaptitre Izvorsi catre iubirea desvarsita — si In rugiciunea-
dialog, n vorbireasi in ticerea fiinei umane aflate dinaintea lzvorului.sa&ar,
virtutea crgtina a disceramantului nu izvoiste din raiunea noas#; ci din harul
divin, manifestandu-se ca o lucrare divino-uan

.Discerraméantul nu este... un calcul, o lagideductiv, o tehnid inginereast
in care se intalnesc bikah mijloacelesi scopurile, dar nici o distie, o cercetare, ci
0 rugiciune, o ascezconstart a renumarii la propria voina, la propriul gand,
elaborandu-l cai cum ar depinde numai de mine,dtasandu-| total liber.

Astfel, Sfintii Parinti invata ca, mai ales atunci cand persoana 1l a#tual
pe aproapele care are nevoie de ajgiate infirire, este necesar ca, Tnainte de
sfatuireasi de suginerea semenului, cg de aplicarea unei decizii in ceea ce Tl
priveste, persoanaadie bine in#irita duhovnicate. Lucrarea duhovnicedsasupra
sufletului se realizeazde dGtre persoad mai Intai pentru singl abia apoi pentru
semen. Altfel spus, inainte de a decide pentrdlaigl indiferent de legfura
duhovniceastpe care 0 am cu el, e necesar exeltdleciziei morale pentru mine
nsumi, prin careami intiresc starea moralproprie. Chiar dacaceast agiune
de induhovnicire pare una individuadiseste totsi in conformitate cu Tnitatura
lui Hristos: ,Cuvintele rostite dedfnti: «l-ai vizut pe aproapelau, I-ai vazut pe

3 John BreckDarul sacru al vigii, trad. rom. PS Irineu Bisteianul, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 75.
4 Marko Ivan RupnikDiscernimantul vol. 1: Pentru a prinde gustul de Dumnezénad. rom. Anton
Onisor, Andrei Marcus, Ed. Galaxia Gutenberg, Targuagus, 2003, p. 37.

10



SINDROMUL INVESNICIRII. DARUL VIETII SI ATITUDINEA FATA DE ACESTA

Dumnezeu» precizeazu ce duh de ielegeresi dragoste trebuiead privim pe
aproapele pentru zidirea noastr Crestinismul solicii mantuirea mai intai pentru
tine si abia apoi pentru altul. Omukiiimpropriaz lucrarea &scumgritoare a
Fiului lui Dumnezeu prin anea de degpimire activaii asupra sa, pe care abia
apoi o revars asupra celorlal Tn special prin rugciunea pentru ei, alacei rol
pentru lume este inexprimabil. Sfantul Isaac Sawtbhge adeseori atge asupra
faptului &, desi trebuie 4 fie n ateia mea a sprijini mantuirea aproapeiua decide
definitoriu pentrusi in numele lui, este imperios necesaintra in responsabilitile
mele ca mai intaiasfi descoperit eu Thsumi ad@ata cale a dé@sarsirii, caci altfel

il pot indruma pe semeriitoe pierzaniesi voi cadea din starea incipiengi inca
nefortificati a urcgului spre desvarires. Astfel, abia dup ce sunt iririt duhovnicate,
dupi ce I-am #cut loc lui Hristos in fiifa mea, potsma apropii de aproapelg sa-|
sugin, si-l ajut, $i decid.

Mai ales in bioetig; cu privire la decizia asupra viiee necesar ca echilibrul
duhovnicesc, disceimantul 4 fie agezate — cronologigi ierarhic — Thaintea deciziei,
iar aceastaadfie luat In stare de rugiune, de cerere a binecuvdiitlui Dumnezeu,
de solicitare a ielepciunii, ceea ce inseainci ,membrii comuniétii — incluzand
familia, prieteniisi, pe cat posibil, echipa medidat il ofefd pe pacient in mainile
lui Dumnezeu prin rugciune neincetaf cerand atat limpezime céitmilostivire Tn
luarea unei decizii — posibil ultime — privind witul si buni-starea pacientului’’

Pe fondul lipsei crediri aplicate sincer, pragmaticiubitor, ne confrurim
tot mai mult, in epoca modexncu necinsteg cu interesul prezentat discret sau pe
fata. La nivel global, aceastealitate face ca decizia 8e, o dai Tn plus, mult mai
dificila Tn bioeti@, deoarece exi&ti aici ,interese” personale, de grup, financiare,
ale clinicilor, ale statului etc. Dar, ,faptui @avem discerimant este o contié a
autonomiei, libettii si responsabilitti noastre®. Putem intalni o mume de situgi
de acest gen: interesulrimtilor de a se decide pentru avort — in cazul diaticios

5 Teoclit Dionisiatul, Dialoguri la Athosvol. 1: Monahismul aghioritic trad. rom. Pr. loan . ¢ Ed.
Deisis, Alba lulia, 1994, ed. cit., p. 65.
® Multi au sivarsit puteri, au Tnviat mor, s-au trudit & ntoarci pe cei #itaciti si au ficut multe lucruri
mari... lar dup acestea ei, care au inviat pdi,au czut in patimi intinatgi spurcatei s-au omorat pe
ei Tnsisi..., pentru & erau n& bolnavi cu sufletu$i nu s-au ingrijit de#atatea sufletelor lor” — Sf. Isaac
Sirul, Cuvinte despre nevagih 8 23, in:Filocalia, trad. rom. Pr. Dumitru &tiloae FR) vol. 10,
EIBMBOR, Bucurgti, 1981, p. 126. Uneori, tonul acestattsiri este de-a dreptul drastic— la o prirm
lectu — n contradige cu Evanghelia: ,lubs¢e nelucrarea miih mai mult decat&urarea celor imanzi
Tn lumesi decat intoarcerea multor neamuri la inchinardaulanezeu.” Sau: ,Nu Trata pe cineva ceea
ce n-ai Telessi Infaptuit Ind tu Tnsui, ca 4 nu fi rinat si sa se descopere, prin asérare cu purtarea
ta, minciuna ta.” 4bidem pp. 125, 127. lar n dlparte: ,Cel cesi simte ficatele lui e mai bun decét cel
ce scodl mottii prin rugiciunea lui... Cel ce suspimn ceas pentru sufletiltse mai bun decét cel ce
foloseste lumii intregi prin gandirea lui.” thidem§ 34, p. 194.
John BreckDorul de Dumnezeu. Meditaortodoxe despre Biblie, eticsi Liturghie, trad. rom.
Cezar Logirsi Codrua Popovici, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2007, edjcifl12.
8 Mihaela Miroiu, Gabriela Blebea Nicolamtroducere in etica profesiongl Ed. Trei, Bucursti,
2001, p. 15.
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prenatale a unui handicap grav —, pentru a nu gatara unui mgenitor care va
avea nevoie de ingrijire perman&ninteresul ca cinevaisfie declarat cat mai
repede decedat, pentru a se aplica etapa convingeelor spre a fi de acord cu
prelevarea de organe, dat cumva se trece direct la acéashd ultima, Tntrucéat
un alt pacient ,gteapti organul”; interesul -si, mai nou, in anumiteari, chiar
dreptul — persoanei desadecide moartea, in anumite sifiianteresul economic
al decupirii de la aparate, din lipsa fondurilor etc. Perdrpersoai responsabil,
presiunea moraleste de grad maxim n cazul aplic deciziilor bioetice, de la
disceramantul Tn promovaregtiintei in spirit eticsi responsabil p&nla actul de
evaluare a unei sittiaminore®. Totul apas pe umerii crgtinului, pus asizi, cu
mult mai mult decat naintes $iotirasé asupra vigi si a motii, chiar in locul lui
Dumnezeu. Important este ingi decidi si impreura cu EI.

Decizia depinde intotdeauna de motivele pe camvéam pentru caiso
luim Tntr-o diredie sau in alta. increderea in hagiiin lucrarea lui Dumnezeu este
soluia deplira pentru om, limitat Tn cungteresi in putere, &ci prin atitudinea
aceasta renu la autonomia sa — recunoscand-o pe cea a Craditersil accepd
valoarea limitat, temporaf, a vigii si perisabilitatea trupului. In mod direct,
aceasta indicsi capacitatea persoanei in a recuyt®ai a afirma @ scopul vigii
sale este mantuirea, valoare suptefata de care va supune oriceaalinalitate si
la care se va raporta in luarea deciziilor:

»Acolo unde grija noasir primordiai este vindecarea ultimsi mantuirea
persoanei in catiz atunci putem lua decizii — chiar fiind intr-o rgade incertitudinei
confuzie — cu ncredered ®umnezeu, la timpul i si prin ciile Sale, va lucra efectiv
pentru acea persoaminunea pascalce duce de la o «yiaaflati pe moarte», moartea
fizica, la Viata de dincolo™.

Acest act este 0 provocagieun curaj pentru £valoareadspunsului depinde
de calitatea noagtde crgtini: in masura in care Hristosaieste Th noisi ne ksam
cucerii de libertatea pe care El ne-o cofiferom c&tiga capacitatea de discernere
n situaii dintre cele mai dificilesi vom deveni nu numai martori, gii marturisitori
ai Sii. In sensul promarii vietii, in cazul Intalnirii dintre tehnologig, In special,
bioetica — pe de o parte st omul cratin al mileniului trei — pe de alta — sglupare a
fi numai ,,0 Tntelegere intratiinta si virtutile teologice™!.

9 Tn vremea noastr pari si actul de discernerssiipierde ing limpezimea sensuluiia cretin,
primind influernte postmodernei relative, @ci ,a fi postmodern insearira Tmpinge suspiciunea
fatd de sens pénla nerezonabil, adicpara la a admite & disceramantul si bunul sim trebuie,
amandoa, sistematic eliminate...” — H.-R. Patapievi@mul recent. O criti¢ a moderniéfii din
perspectiva intredrii ,Ce se pierde atunci cand ceva sesti§a?”, Ed. Humanitas, Bucusi,
200Z, p. 257. Vezisi: Adrian Lemeni, ,Disceramantul ca virtute culturalsi duhovniceass
remediu fundamental in taideologiilor postmoderne”, TT®mul de cultud in fara descregtindrii,
Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2005, pp. 130-143.

10 John BreckPorul de Dumnezeled. cit., p. 112.

11 Xavier Dijon, ,Science biologique et tradition &tienne”,Nouvelle revue théologique29 (2007),
nr. 3, p. 416.

12



SINDROMUL INVESNICIRII. DARUL VIETII SI ATITUDINEA FATA DE ACESTA

Referitor la viaa, disceramantul va fi unica solie prin care omul &si
salveze viitorul, pentru a nu devenisthanul lui Dumnezesi al lumii create de El
in folosul omului. Autonomia umanului tindé gistrugi echilibrul unei intregi craa
si si-L alunge cu adewrat pe Dumnezeu in dhimile insondabile, pentru viitorul
omenirii. Este odspundere pe care noi, cei de azi, o0 vom purtdipsiaa unei atitudini
crestine rapidesi coerente pentru via— Th numele nostrgi al celor ce ne vor urma.

Sensul crgtin al vieii

Numai @& acest tip de vid limitata la valorile terestre, pe care o afifrgi
in care crede omul modern, ,waaceasta”, este o ,alviata” fatd de cea propus
mantuitor, de #tre Hristos. Regpind valoarea vié numai in specificul ei teluric,
fara transcendentul carei-g confere o finalitate, ea este despiirde izvor, de
indumnezeire. Persoana guda sissi viata, nu o primgte la dorina sasi nu poate
dispune de easa cum dorgte. Perspectiva cggna asupra vigi indica faptul & ea
nu este un bun oarecare, ci este un ,dar”, celimpbrtantsi de cea mai mare
valoare, care este suport pentru celelalte vafoigadru in care se realizéiaz
valorile: ,Viata uma, creai de Dumnezeyi purtand chipul divin, e sfaitprin
ingisi natura eisi trebuie mereu respeciai protejati ca ataref2. Viata este
identici cu existem terestt In care omului i se dagi alte daruri, dar toate se
adaug celui primit mai intéi, toate il infrumusaz pe acestai ,locuiesc” in el.
Ar fi un non-sens ca singura finalitate atitisa se giseasg doar n viguirea
terestd, fara nici o al& deschidere, iar persoana sesizesest adeir:

Jnauntrul costiintei sale, In miezul experigzi celei mai profundsi mai frustre,
omul presimte a fi mai mult decét un simplu fenoraklumii acesteia... Omul se descaper
ca fiind o persoananimat de lumirii, de un har venind dintr-un altundeva”

Cel care-L urmeaizpe Hristos nui va geza valoarea suprénin viaa
pamanteast, ci in cea vgnica. Acesta este sensgilintelesul profund al actului de
martiraj al primilor cretini si indifererta pe care ei o gfu in faa motii trupesti,
accentuand, prin atitudinea lor, superioritateaiivieesnice: ,Proconsulul i-a zis:
«De ce te gibesti la moarte?» Pioniu aaspuns: «Nu la moarte, ci la via"4.
Viata este primul dar pe care omul 1l prigteede la Creatagi ea trebuie pstrat si
dezvoltall pentru crgtereasi intarirea in bine, in Hristos, in Car& deviri eternitate:
»Harul lui Dumnezeu este @ venica ntru Hristos lisus, Domnul nostruR(n6, 23).
Existena personal a omului se realizeain viaa terest si are ca scop implinirea
morak pentru viga venica, astfel @ scopul vigi este:

12pr. Sorin Cosma) abordare creting a bioeticii ed. cit., p. 203.

13 Olivier ClémentViara din inima motii, trad. rom. Claudiu Soare, Ed. Pandora, Targey2001,
pp. 106-107.

1 Martiriul Sfantului Pioniu20, 5, Tn:Actele martirice trad. rom. Pr. loan #nureanu, EIBMBOR,
Bucursti, 1997, p. 158.
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Jfericita vietuire in veacul ce vaidie. lar aceasta se impligte in a nedsa sipanti
de Dumnezeu. Ceva mai bun decat aceasta nici aubérar putea fi descoperit de firea
cea r@ionaki, de om™s.

Acest adedr ne descopérlegatura de neigaduit dintre viaa terestt si
viata vesnica: cea de acum se indreapbligatoriu spre cealdlt- ce are vina —,
iar cea cereaschpérégia, si are Inceputul In ceaamanteast: ,lata, Tmpérégia
lui Dumnezeu este faintrul vostru” (c 17, 21).

Intervenia direct a lui Dumnezeu Tn aducerea omului la exigtendug
ce le crease pe toate celelalte doar prin cuv&itt-, ne descop&sensul profund al
vietii umane, deoarece demersul divin impune specifeldiilor omului cu Creatorul
sau: viata pe care omul o pringee este realitatea in care urmeaz fie prezent
Insusi Dumnezeu, ca mediegg unire a celor desjtite: spiritualitatea absolgitsi
creaia non-raionak. In acest sens, prin y& sa, omul este ,manifestare a lui
Dumnezeu, semn al prezenLui, urmi a slavei Luit. Viata din care lipsge
Dumnezeu este gadlitde sens, de demnitagede ,calitate”; fiinia umad din care
nu transpare divinuki prin care nu se maniféstmacar ceva din realitatea
transcendet in care nu este prezent nimidliator, este reddsla animalitateSi,
la fel, dad viata este lipsit de sensul sfiienieisi de finalitatea eshatologit.

Caracterul transcendent al wderestresi intregul ei sens 1i este conferit
de Tmplinirea acesteia in v@avenica, in Dumnezeu Tn$|i1— .Viata voasti este
mpreun cu Hristos ascutisn Dumnezeu”Col 3, 3) —, de aceea sensul celei dintai se
cuprinde Tn cea de a doua: ,Voieanoasti prima este de a participa la véadivim
Tnsasi” 18, Hristos este sensul vieomului, pentru & El Si-a dovedit iubirea de Fiu
Tnaintea Tatlui si pentru @ S-a adus in lumeaipatului — pe Sine, Dumnezeu — ca
Viata, descoperindu-ne n acglléimp si singura r@une pe care via noastt o are,
impreura cu toate creaturile: unirea — cat mai deplin pibsib cu Creatorul.

Adevirata noastr viata este cea n Hristos; El estéraitorul si implinitorul
ei, Cel care ne confesenssi putere de a-L urma, Cel care ne transfofundamental
viata pimanteast in viaa vesnica. Dar, pa# acolo, viaa terestt este deja o
pregustare din Imritie, cici Biserica ni-L apropie real pe Hristos, in conunga
euharisti@, Tn comuniunea sfiilor si Tn cea a tuturor cséinilor, de aicisi de
pretutindeni, de acuni dintotdeauna. Apostolul Pavel accentuebz nenundrate
randuri @ viata unui crgtin se fundamenteaze viaa lui Hristos, indumnezeirea
ca participare la iubirea divirfiind posibik doar in acest fel: ,Via lui lisus 4 se

15 &f. Vasile cel MareQmilii la Psalmi1l, 1 (PSB 17), trad. rom. Pr. Dumitru FeciorlBEBOR,
Bucurati, 1986, p. 309.

18 10an Paul al Il-lesEnciclica ,Evangelium vitae” despre valoareginviolabilitatea vigii umane § 34.

7 Viata este sadr Din sacralitatea ei rezélsi calitatea eisi nu invers. Calitatea vii... poate fi
deslyita din sfinenia vieii, caci trebuie & aibi o perspecti& eshatologig, iar nu o raune
imanend” — Juvenalie longcu, Teroristii uterului. Terorismgtiinsific si etica Tnceputurilor vigi.
Eseu de bioetita gestaei, Ed. Anastasia, Bucwt 2002, p. 77.

18 John BreckParul sacru al vigii, ed. cit., p. 16.
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arate n trupul nostru cel muritor2 (Co 4, 11); ,Sunt incrediiat & nici moartea,
nici viata... nu vor puteaasne despaiditde iubirea lui Dumnezeu cea intru Hristos
lisus, Domnul nostru”Km8, 38-39); ,Socoti-va ci motti ii suntei pacatului, dar
vii lui Dumnezeu” Rm6, 11); ,Cénd Hristos, via voastf, se va aita, atuncisi

voi impreunra cu El \a veti arata intru slag” (Col 3, 4).

Omul este nu numai primitor al Vi ci si creatorsi conservator al ei, el 0
transmite genetiglor viitoare prin copiii $i, o face § curgi spre eshatoh Crearea
vietii nu asigu# numai perpetuarea neamului omenesc, ci estewgadintre soltiile
pentru ,invenicirea” persoansii pentru fuga de moarte:

~Copilul, aceast urma in real... Un copil e nou, e frumog,scaj de moarte, &face &
participai la perenitatea speciei..., Inlociéieopera pe care fi-éicut-o, \& promite Eternitated”.

Fai de venicie, viga omului est® clipg; nu atat in aspectul cantitativ, de
durati, cat n cel calitativ. Clipa de daglipi Tnsumeaz, cu toate cele pe care le
urmeas, viata. Ingi fiecare cligi ne este #ruiti de Dumnezeu cu scopul de a o
face rodnid, de a 1i da vid@ Tn viga noastt si prin existea noastt, de a o face
vie prin fapte bune§i, pentru @ asemenea Vig si noi venim tot de la Dumnezeu,
prin lucrarea noastrse face prezent in lume InsiHristos. Clipa aceasta este cu
atat mai valorodscu cat ea este inconjutabdesea, de altele in care Auéssim
binele, Tn care Hristosiméane ascuns, in careant de lucraregansei de a deveni
noi frsine hristai prin harul lui Dumnezegi de a-l ajuta pe aproapele nostiu s
devira la fel.

Asumarea misiunigi a responsabilitii de a fi cratin adevrat inseami a
recunoate c fiecare clifd a vigii mele provine din vgnicia divim, ca timpul vigtii
mele este sau nu echivalent cu pregaéni Dumnezeu in eg, prin ea, In lume. In
aceasta constcalitatea de cgtin. Dar a fi cretin este chiar mai mult decéat o
calitate; este o misiune. lar omul, cand nu disedmmalitateasi scopul prezeei
sale in lume, are impresia viata sa este misiune imposiilDar, este posibgi
ca, intr-o zi 8 observe — cu smerenjecu obiectivitate —& a mmas ceva in urma
vietii sale, @ si-a indeplinit, nicar in parte, misiunea de gfia, ca sens al propriei
vieti. In acelai timp, va inelege, ins, ci viata se contindisi ca el, ca ostenitosi
rob al lui Dumnezeu, reia munca de acolo de urldsa-o.

Nimic nu defingte mai bine viga duhovniceasca omului decaviara de
rugaciune ca fel de a fi. Ea i este specificrestinului, determii rewita efortului
personal, irdiireste comuniunea cu Dumnezeu, 1l arupe om in vgnicie. Principiul
rugaciunii ii confeii lui Dumnezeu posibilitatea de a fi prezent intaviamului, n
mod concret, deja de aici. Scopul Zagmnii fiind legitura cu lzvorul vigi,

19 Omul este legat instinctiv de a Instinctul de conservare a fiieeste inscris ih adandul onticului
uman,si datorit lui muritorii primesc impulsul vig, oricate piedici se ridicimpotriva ei” — Pr. Sorin
CosmapQ abordare crgting a bioeticij ed. cit., p. 179.

20 Roland BrunnerPsihanaliz si societate postmodedintrad. rom. Luciana Penteliuc-Cetoan, Ed.
Amarcord, Timgoara, 2000, p. 23.
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curitirea de patimi, Indegptarea ispitelor, a tot ce estaursi, in final, dobandirea
iubirii, ea face din viga persoanei, cu ad@&at, prezeti a lui Dumnezeui, deci,

transfornd dorinta in foc. Gutarea lui Dumnezeu cu taafiinta se transforth

astfel intr-un dor:

~Sufletul... caresi-a unit puterile lui cele mai curate cu mintessitp de formesi
de imagindi, fara modele, figurisi imagini, fara cunatinte si intelesuri, se preddorului
sau aprins dup Dumnezeu. Dar Dumnezeu unde este? Tocmai Th auprdorului. Acolo
unde nu exigtaltceva Tn afara iubirii rdtarate™!.

n legitura cu viaa, viziunea crgini asupra bioeticii afirs importarra
trupului si a vigii In trup, unitatea dintre natura spiritéai cea corpordl, relaia
indestructibié dintre sufletsi trup. Indatoririle fai de trup decurg din faptukcel
este ficut pirtas la viga, existerasi manifestarea sufletului. Trupul este ,al nostrel’,
participa Th mod real la de&§urarea existegei umane unice:

.Morala cratina, care face trupulotas indeaproape la zidirea unei tvisuperioare,
are misiuneassne impu indatoriri serioase fade el. A ne meine viga fizici intr-o stare in
care ea&poat fi de un ajutor real vié noastre spirituale nu e un simplu deziderate @
poruné morat. [...] Trupul nostru face parte din nokine2,

Tn cultura noastr actuad, grija faa de viaa s-a transformat in ingrijorare
majoid fata de trup. Importata acordat dimensiunii biologice a deveniti prezenei
umane a schimbat valorilg a deturnat sensul ‘i€ in detrimentul sufletului:
»Cand ni-i bolnav trupul facem totyl ne zbatem caasscipam de suferire; dar
cand ni-i bolnav sufletul amém si nu ne sinchisin?®. Multe principii morale sunt
considerate a&ti desuetesi irelevante in practica bioefic deoarece trupului
trupescului i se acofido mult prea mare giij*. De altfel, atitudinea fa de trup va fi
definitorie Tn toate temele de bioeticddeoarece ele vizeain intregime o singar
problend: cum ne rapo#im la el, ga vom adona asupra lui. Dar cggnul are
mereu Tn gandulasl afirmgia Apostolului Pavel care responsabilizegaermanent:
Lrupul vostru este templu al Duhului Sfant’ Co6, 19); gandind @, se va geza
echilibrul necesar intre suflgittrup, fira ca importam unuia § fie exacerbadt Tn
detrimentul celuilalt.

Existi ins difererte mari, cu privire la acest subiect, intre vizierbioetice,
pentru @ ele sunt inspirate de diferite condgeplespre lumesi om si pentru @

21 Teoclit Dionisiatul,Dialoguri la Athos vol. 2: Teologia rugiciunii minii, trad. rom. pr. loan I. kg
Ed. Deisis, Alba lulia, 1994, p. 25.

22 pr, |lie MoldovanCinstirea sfintelor mogte, in Biserica Ortodak Ortodoxig 32 (1980), nr. 1, p.
135. Legat de aspectul posesiunii trupului Tn cadediziei bioetice, vezi interesanul articol al
parintelui John Breck: ,Totsi, al cui este trupul?”, inDorul de Dumnezeu. Meditaortodoxe
despre Biblie, eti€si Liturghie, ed. cit., pp. 100-103.

23 &f. loan Guk de Aur,Omilii la Matei 14, 3, in:Scrieri, vol. 3 (PSB 23), trad. rom. Pr. D. Fecioru,
EIBMBOR, Bucurati, 1994, p. 169.

24 pavel Chirifi, Lucian Gavrii, Cristina Gavrilovici, Andreea #doiu, Principii de bioeti¢. O
abordare ortodox, Ed. Cristiana, Bucugé, 2008, p. 29.
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trateaz trupul fiecare prin prisma ei.s& se face £ bioetica seculdria Tn sear
prioritar si, cateodat, exclusivist, trupul omului,aci el este cel vizat in procreare,
in transplantare, in dirgere; pentru el sunt schie normele, regulile, deontologiile.
Atitudinile de acest fel nu dégesc cadrul corporal al umaitit, casi cum omul ar
fi doar trup. Dar sinim adeseori£omul este altceva decét trupuicic— spre exemplu
— prezera fiintei lui este atat de cutrendtwaresi de tainié in zbaterile embrionului,
in suferind, Tn moarte, deoarece in toate acestea noi vedeevaldecat numai
trupul. E adefrat & aceast fiinta, cupring si reprezentdt de trup, comunic cu
alte fiinte din alte trupuri, stabilind l&turi spirituale. Cel ptin la fel de tulbuitoare
este, din acest punct de vedere,ti@ldintre mara si embrion: ,In marea iubire ce
i-0 poarti Dumnezeu, el [copilul] esteezat Th acel loc ferifi sigur, chiar sub inima
mamei lui’s.

Bioetica deschidegi problema atetiei fata de trupul aproapelui, o sargin
mai dificila decat a avea giijsi a lua holirari pentru trupul propriu. Valoarea pe
care i-o descoperim aproapelui, modul Tn care ferine la el, deciziile pe care
trebuie 4 le luim Tn locul lui — in diferitele situa aplicate in medicia si sporite
mai nou de prezea biotehnologiilor — sunt repere axiologice permni rsine.
Aproapele are rolul de a fi destinatarul iubiriggtine. Pentru crgin, de asemenea
hotirari depinde mantuirea, atat a persoanei care eecédsi a aproapelui in locul
caruia se decide. Aproapele ne este dat spre a neiinpétim el:

,-Nimeni nu-i atat de bun prieten al lui Dumnezeuacela care dieste spre folosul
celor din jurul u. De aceea ne-a dat Dumnezeu cuvant, maini, gciéae trupeast, minte
si pricepere, ca toate acestédis spre mantuirea noasti spre folosul aproapelur.

lar da@ trupul primgte valoare prin importaa sufletului, vom itelege
duhovnicate si aspectul prelungirii vigi biologice prin transplantare sau prin
eforturile suginute de metinere in viai a unei persoane: ,In gnismul ortodox,
efortul pentru prelungirea \iein trup are un sens pregispretios: crgtereasanselor
de mantuire a sufletulus.

% pr, llie Moldovan,Adolescera, preludiu la poemul iubirii curateEd. Rengterea, Cluj-Napoca,
2001, p. 62. lar autorul contimpe aceeslinie, referindu-se la avort: ,E de mirara chiar in acest loc,
cel mai sigur pentruaf din Tntreaga lume, i se cuimineori viaa, si inca chiar de ména criminak
mamei lui?!”.

% Pentru @ degivarsirea nu poate fi irelead fara iubire de Dumnezesi de aproapele, cel degrsit
se roag si implora pe Dumnezeu Ruia i-a binepicut... pentru frai lui, ca in orice chip El &le
vina Tn ajutor. Puterea rdgiunii este nerrginita” — Teoclit Dionisiatul,Dialoguri la Athos vol. 1,
ed.cit., p. 205.

27 Sf. loan Gui de Aur,Omilii la Matei 78, 3, ed. cit., p. 892.

28 pavel Chirifi, Lucian Gavri, Cristina Gavrilovici, Andreea#doiu, Principii de bioetici. O abordare
ortodoxi, ed. cit., p. 27.
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TRADI TIE S| MODERNITATE IN
DEZBATEREA BIOETIC A ACTUAL A.
CONSIDERATII SOCIAL-TEOLOGICE*

RADU PREDAF

ABSTRACT. The present study starts from the ascertained fexdtih the last
decades a new paradigm of the human has beenlatdituaround the issue of
bioethics. From medicine to philosophy and fromitjus to theology — bioethics is
nowadays a presence difficult to overlook. The aialproposed here takes the
case of Eluana Englaro as an example of the way inhwthe spiritual and the
secular/ laic bioethics confronted each other conicg the bioethical dilemmas.
Without encouraging the ethical bipolarity, thereutreviews the characteristics of
the two conceptions and finally pleads for the oweting of the confrontation by
identifying a consensus destined to harmonize, ashmas possible, the potential
(apparently unlimited) of the present biotechnoladgf the responsability (apparently
anachronical) towards man and nature, that is sv@od’s creation.

Key words: christian bioethics, secular bioethics, Eluana Ewnglarthodox social
theology, dialog between theologie and science

In loc de introducere: bioetica sau noua paradigna umanului.

Pleam de la constatarea unui paradox: in ciuda comptéxsale sau
poate tocmai de aceea, bioetica a devenit Tn Ukindecenii subiect aproape
permanent in mass-media mondlidindiferent de cercul religios-cultural sau de
sistemul valoric de referiy, temele bioetice susaitnteresul unui public largi
aprind polemici pasionante. Acest fapt nu faceeaticdecat sconfirme percegia
potrivit cireia paré niciodati ca paa acum descoperirile despre om nu au provocat
atat de mult defimia mai larg a umanului. Cum Tiasfoarte bine avertizedzineva,

OLect. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortotldaniversitatea BalgeBolyai, Cluj-Napoca

! Studiul de fai, scris la invit@ia revistei Ortodoxia publicaia oficiali a Patriarhiei Romane,
dezvolt si aprofundeaz pe cel cu titlul ,Bioetica spiritual versusbioetica secular Aspecte
social-teologice”, agrut in Mircea Gelu Buta (coord.Rerspectiva crgin-ortodox: asupra
prelevirii si transplantului de organé= Mediciisi Biserica 7), Rengerea, Cluj-Napoca, 2009, pp.
186-199. Legat de problematica biogtieezi si Radu Preda, ,Bioetica. Un capitol de teologie
sociak”, Altarul Banatuluj XVIII, 7-9 (2007), pp. 37-50. Cat priyee metodasi miza abordrii
social-teologice, vezi ldem, ,Sozialtheologie. Eiderausforderung fiir die orthodoxe Kirche am
Beispiel Rumaniens”, in Ingeborg Gabriel, Franz <Bas (Hg.),Solidaritdt und Gerechtigkeit.
Okumenische Perspektivéviatthias-Grinewald, Mainz, 2007, pp. 109-133.
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,chiar da& este la mod] bioetica nu este o0 mad? Si aceasta pentruacvoit sau
nu, bioetica joaxrolul unei noi paradigme a umanului, ail&t plind construge si
suferind frecvente modifici.> O confirmi si inmultirea, tot in ultimele decenii, a
documentelor politice, filosoficg teologice tratand aspecte din aria din ce n ce
mai lardi a bioeticii; de la liberalizarea avortului lasatoriile Intre persoane de
acelai sex, de la experigele pe embrioni la patentarea genomului, de laacoia
organismele modificate genetic, de la ecologieHastunea momentului final al
vietii. Toate aceste teme, oricat de disparate sunpuiict de vedere metodologic,
se circumscriu interogiai fundamentale privind etica \tie si ca atare provoac
inevitabil multiplele instare decizionale sau interpretatiVe.

Departe de a fi o simpldisput intre oamenii datiinta partizani ai unor
metode divergente, in calitatea ei de hi@aradigndi a umanului, bioetica este
punctul de intalnirgi campul de lugt dintre viziunile despre om. Pe cét de diferite
sunt domeniile bioetice propriu-zise, ceea ce céflearietatea de sensuri date
nswi termenului de bioetit pe atat de diversificate sunt criterigigprincipiile de
evaluare. Plaja este deosebit de dadg la entuzigii tehnici pentru care niciun
efort nu este prea masenicio rezerd etici suficient de rezistefitsi pentru care
bioetica este in fapt noua etia unei noi lumi la scepticii de vaga care ¥d n
progresele de etdpale noilor tehnologii tot atdtea dovezi ale austrdigerii
umanittii si pentru care bioetica este ultima pogilihstana de control. Ca de
atatea ori, nuaele sau soliile de mijloc, cele aflate intre posibilitatea téts i
autocenzura etic nu sunt mereu capabilé ealizeze consensul. Este motivul pentru

2 Adriano Pessina, ,Che cos'e la bioetica: origist@ia”, in Adriano Pessina, Mario Picozzi (a cura
di), Percorsi di bioeticaVita e Pensiero, Milano, 2002, p. 86: ,[...] ladtica, pur essendt moda non
€ una moda.”

3 Dezbaterea despre schimbarea, respectivt@pariei paradigme nu este deiletcend. Ea a fost
lansat in contextul teoriilogtiintei si a incercat &raspund, printre altele, la intrebarea: cagidn
ce condii o descoperire sau o invém poate fi consideratepocai? Altfel formulat: cand o
viziune stiintifica devine paradigmati® Vezi aici analiza de referiy care a dat impusul acestei
discuii, a lui Thomas S. KuhnThe Structure of Scientific Revolutipridniversity of Chicago
Press, Chicago, 1962.

4 Despre ngterea termenului a disciplinei, la Tnceputul deceniulgapte al secolului trecut, vezi
Albert R. JonsenThe Birth of BioethicsOxford University Press, New York, 1998. Legat de
imbodgitirea ntre timp a cdmpului semantic al bioeticizivgi descrierea succifita lui Jirgen
Hibner, ,Bioethik”, in Martin Honeckeyi altii (Hg.), Evangelisches SoziallexikoNeuausgabe,
Kohlhammer, Stuttgart etc, 2001, coll. 208-213.glis de claritate asupra apliii@r practice ale
eticii vietii ne ofef si articolul dedicat biotehnologiei in dionarul de referiti al bioeticii actuale,
Mathias Gutmanrsi altii, ,Biotechnik”, ih Wilhelm Korff et alii (Hg.) Lexikon der Bioethik
Gutersloher Verlagshaus, Gitersloh, 2000, volpl,390-400. Cum pentru multe aspecte ale noilor
discipline reunite sub numele generic de bigetixisé neclarititi de natui terminologi@, vezi un
util instrument trilingv (germainienglez-francez) la adresa centrului german de refgxrifin
domeniul eticii biotechnologiei (Bonn), http://wwivze.de/BELIT/thesaurus/, accesat 20 iulie
2009. Tn ceea ce priye statutul bioeticii ca disciplinacademit si discurs public vezi de piid
Johann S. Ach, Christa Runtenbeigjioethik: Disziplin und Diskurs. Zur Selbstaufklagu
angewandter Ethik= Kultur der Medizin 4), Campus, Frankfurt am Mga2002.
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care un domeniu atat de sensibil precum bioetiaganid chestiunile de \tiasi de
moarte, este printre cele mai polarizate ideolagjgripline. n plus, dat fiind
potenialul economic enorm al noilor biotehnologii, frantor de idei le corespund
cele financiare, cercetargintifica find de cele mai multe ori antecamenarketing
ului. La urma urmelor, conflictul dintre normatiaiesi posibilitate se refleétin
chiar structura termenului, etica biii nefiind mereu evideatsi avand nevoie de
un efort consistent pentru a se face audié détre actorii medicali, politicisi
economici ai domeniului.

Mediul medical este primul care se conféunemijlocit cu conseciele
propriilor sale posibilitti tehnicesi cu rezervele etice ale beneficiarilor sau alenigbi
publice n general. ga cum ne aratmajoritatea cazurilor medicale disputatedtioin
ultimele decenii, de la cele privind fertilizargavitro la moartea asistatpoztia
medicului n astfel de momente este cdfippingraé. Pe de o parte, prin vaia
meseriei acestuia, concretizat in jurimantul lui Hipocrat, un text care ar trebui
revizuit, el nu vresi nici nu poate dsa neincercatnicio metod care promite
ameliorarea 4tii pacientului. Oricat de reduse sugdnsele, medicina se simte
obligat sa faca uz de toate posibilitile ei. Pe de aitparte, ceea ce se intamph
salonul de spital sau in sala de ogeeste doar etapa finah unui lungsi complex
traseu tehnigi de cercetare. Oportuaiile terapeutice sunt descopetitperfegionate
de o categoriatiintifica mai largi, care de regalnu intd Tn contact direct cu
pacienii asa cum o face medicul curant. Acesta din &Zieste practic interfa intre
cercetarea medica$i pacient, de undg presiunea de a lua deciziile cele mai utile
si pe calea cea mai diractadi@ rezistand la randulas tendinei de a face
experimente, ceea ce inBu poate exclude taténle terapeuticesi confruntarea
inevitabik cu limitele biologice. Presiunea tehhiasupra medicinii actuale, aducéand
reale avantaje paciglor, are drept efect colateral folosirea unor ndetcare pe
masuri ce deschid noi orizonturi provaaaoi dileme etice. Medicul inzestrat cu
biotehnologiile cele mai avansate constt metodele sau terapiile utilizate de el
nu sunt neutre din punct de vedere al sistemeloefizina la care se raporteaz
pacientul, familia acestuia sau mediul social raeg.l Parafrazand formula Sfantului
Apostol Pavel, medicul este pus ih mod cotidiasifingia de a constataaanulte
sunt cu putiri, Ingi nu toate de foloscf. 1 Corinteni 6, 123.Pentru a igi cumva
din dilema credt de confruntarea dintre posibilitate tehnico-meldica profilul
cultural-valoric al pacigiior, sistemul de @itate a Tncurajat infikarea comisiilor
de eti@ la nivel de clinici. Este un pas esahdaa reueste s ofere cu adeirat
soluii, iar nu 4 fie intrumentalizagi transformat in paravan sau alibi. Importan
si seriozitatea acestor comisii ar putea fi subtmidad printre membrii lor am

5 O panoram complet si adusi la stadiul (aproape) actual al bibliografiei deeiplitate asupra
implicatiilor etice in medicia ofefd Bettina Schone-Seifert, ,Medizinethik”, in Juliddida-Rumelin
(Hg.), Angewandte Ethik. Die Bereichsethiken und ihretisthe FundierungKroner, Stuttgart,
2005, pp. 690-833.
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regisi si predii sau pastorii care au in grija lor spiritéigdacienii de care medicii
se ocup cu preddere doar din punct de vedere somatic.

in ceea ce 1i privge, decidetii politici oscileaz vizibil intre avantajele
economice ale noilor biotehnologii, rigorile eti¢abuurile culturalgi sensibilifitile
electoratului. Gestul papei Benedict XVirdind preedintelui Obama, la prima
vizita a acestuia la Vatican (10 iulie 2009)tati de proasjta enciclié Caritas in
veritate documentulDignitas Personae€in care Biserica CatolicTsi exprima
rezervele fai de utilizarea celulelor stem prelevate de la eamdriumani, este
sugestiv pentru modul in care tematica bigetiajuns intre timp parte a agendei
politice’ Cadoul papei pentru predintele american nu este lipsitde un mesaj
mai directstiut fiind faptul ¢ primul act decizional la Casa Allal acestuia a fost
suspendarea prevederilor adminigéiaanterioare care interziceau finarea din
bani publici a organizalor si programelor pro-avort. Obama s-état de altfel foarte
liberalsi in ceea ce priwyte alte aspecte controversate ale eticifiiyimclusiv fata
de problema cét se poate de deliGabbiegdei de coitiinta a personalului medical,
ceea ce aatut ca entuziasmului datorat alegerii sadisurmeze criticile masive
ale mediilor catolicai evanghelice americarg nu numai’ Un alt indiciu al intérii
tematicii bioetice pe agenda politioemijlocii il reprezini succesivele acorduri
legate de reducerea emisiilor de gaze in atmbsféncetinirea astfel a efectelor
dezechilibrelor ecologicgTot la acest capitol al indiciilor mai poate fi imita de
pilda preocuparea actdiah unui grup de lucru de pe l@nBresedinia Franei pentru
ancorarea unor aspecte generice ale eticii medicalétoarea variamtrevizuit a
Constituiei printre libertitile fundamentale pe care statul le garantgake apa#.’

® Vezi aici una dintre relatle de pres la adresa http:/fiwww.foxnews.com/politics/2009107ébama-set-
meeting-pope-trip-ghana/, accédat20 iulie 2009.
’ Disputa se mai duce #én jurul posibilei semiri de citre Obama a FOCA (Freedom of Choice
Act). Semnalul oporziei fata de acest lucru, csi fata de alte gesturi ale noii adminigirain
materie bioetig, Tnca deja Thainte de instalarea acesteia, a fost d&addinalul Francis George,
actualul preedinte al USCCB (United States Conference of CatHgishops). Ulterior, in martie
2009, a avut loc o intalnire Intre Geogg®bama. Vezi comunicatul, formulat destul de sot;ge
pagina oficial a Casei Albe, http://www.whitehouse.gov/the_preffiee/Readout-of-the-Presidents-
Meeting-with-Cardinal-George/, accesa 20 iulie 2009. Disdiile cu caracter bioetic, in cel mai
larg sens al termenului, contihg la aceast ora. O searii de prevederi ale noului pachet désuri
privind reforma sistemului sanitar ridiserioase intreéln de natui etici, mai ales gitirea avorturilor la
cerere, nu cele inevitabile din punct de vedereica&ddin taxele publice. Vezi in acest sens
scrisoarea adregatecent, la 17 iulie 2009, détee episcopul William F. Murphy de Rockville Centre
presedinte al Comisiei USCCB pentru juggiinterra si dezvoltare umat) membrilor Congresului.
Textul scrisorii poate fi #sit in format electronic la adresa ofigial USCCB, www.usccb.org, accesat
n 20 iulie 2009.
O punere in pagina chestiunii ecologice din perspeédtimneteorologi@, economid, politica si
teologid vezi de pild la Radu Preda, ,Ecologia. Un capitol de teologieiadi”, in Mircea Gelu Buta
(coord.),Teologiesi ecologie(= Medicii si Biserica 5), Rengerea, Cluj-Napoca, 2007, pp. 123-156.
9 Vezi aici Raportul Veil prezentat pedintelui Sarkozy in decembrie 2008. Documentultedia
gasit in format electronic la adresa ofigied Prgediniei Franei, http://www.elysee.fr/accueil/,
accesat in 24 iulie 2009. Dorita lui Sarkozy, exprimatintr-un discurginut la 8 ianuarie 2008
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In acest context bjwlitic marcat de o dinamicdeosebit, nu este de
mirare @ majoritatea statelor dezvoltate, cele care pripacdatea lor econoniic
suntsi primele care se confruhtu noile aspecte ale aplig biotehnologiilor de
varf, au instituit Tn ultimele daudecenii comisii ngonale de etig& a ciror sarcifa
este de a sonda gradul de accegtaocial-cultural si conformitatea juridig a
prevederilor din domenii unde mandatul politic faaeeriena granielor sale'
Pentru moment, Romania are la nivel central o Cientie Eti@ in cadrul Agetiei
Nationale a Medicamentului, créagi aceasta caispuns la ceritele impuse de
standardele intermianale in domeniu, in componandcireia este preizuta si
prezema unui teologsi una pe lang Ministerul Sinatatii.** Existi mai departe, s
cum am sugerat deja, comisii locale deztit mai toate spitalelg, mai nou, in
cadrul filialelor multingionalelor. Tn plus, majoritatea organiilar de bread,
precum jurnalitii, sportivii si nu in ultimul rdnd medicii, au o comisie de gen.
Chestiunea eticeste in astfel de cazuri combihati cea a deontologiei profesionale,
ceea ce poate duce la o confuzie metodofogi@joa atunci cand instaaele
respective se confruntu situaii inedite din punct de vedere eticpentru care nu
au instrumentarul terminologit axiologic de judecét Ar fi suficient & ne gandim la
exemplul medical recent, de la mijlocul lui 2008feditei-mani de numai 11 ani,
intreruperea sarcinii acesteia osciland intre adogia profesional a medicilor,
prevederile legalai dilema eti@ provocai de intrebarea daco sarcid, fie si
prematul, este o ,bod’ care trebuie tratdtca atare sau un proces biologic care
trebuie ksat 4 Tsi urmeze cursul.

La nivelul Bisericii Ortodoxe din Romania, la fiativa Arhiepiscopului
Bartolomeu al Clujului, au fost infitate, dug 2000, Comisii locale de bioefién
Bucursti, Cluj, Iasi, Timisoara, reunite apoi intr-o Comisie la nivetioaal. Aceasta a
publicat paa acum cateva documente de piezifata de avort, transplantul de
organesi eutanasié’ Din picate, receptarea acestora in mediile medicale ta fos
modesi, iar disctiile intra-ecleziale pe marginea lor aproape inexite. Recent,
ncepand cu aprilie 2009, activitatea Comisiefiorale de bioetit a Sfantului

(vezi tot adresa de mai sus), este de a precizaidepreambulul textului constifanal datoria
statului de a afra, in mod expresi complet, viaa umaid. Modelul il ofed Constituia germat
care n chiar primul paragraf al primului articodotmscrie rdunea de a fi a statului Tn respectarea
si apararea demnitii omului: ,Die Wirde des Menschen ist unantastisie zu achten und zu
schitzen ist Verpflichtung aller staatlichen Gewalt

190 listi susceptibil de completri a comisiilor ngionale de (bio)etig, la nivel europeasi mai larg,
poate fi gisita de exemplu la adresa http://www.ethikrat.org/devise/international.php, accesat
la 20 iulie 2009. Simptomatic, Romania nu figuikeae aceastlisti si nici pe altele similare, o
dovadi in plus @, de fapt, noi nu facem parte din dezbaterea iatiemali care contediz

1 cateva date sumare afgue aceastters Gabriel Raicu, ,Comitetele locale de étin Romania”,
Revista Roméande Bioetid I, Il, 2 (2009). Formatul electronic la adresa
http://www.bioetica.ro/bioetical/ie2/info.jsp?ite®B53&node=1275, acceddn 20 iulie 2009.

12 pceste documente pot fiasjite la adresa http://www.teologia-sociala.ro/ingep/ro/biblioteca-
digitala/documente, acce&ah 20 iulie 2009.
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Sinod a fost asumatde un organism nou, Consiliul Consultativ Eticoidic, a
carui componeti este pentru moment necunoscuEste sugestiv faptulacin
aproape doii decenii, confrunta la nivel social cu probleme avand o evident
conotaie bioetic: de la fenomenul prostitiei la maternitatea infaniilsi de la
consumul de droguri la traficul de organe, BOR raursanifestat ca instgnetica
propriu-zigi, comunicatele de pr&@sle condamnare sau respinggrénd cu greu
locul unor analize aplicate. Altfel spus, comiside bioetid patronate de Biserica
majoritati nu au regit sa faci pasul spre spal public. Evident, se pot aduce
multe obiedi la adresa eficiegei unor astfel de comisii, acele instrumente despre
care Napoleon spunea sunt cele mai sigure cimitire a ideilor, chiar nsgjure
decat bibliotecile! Cu toate acestea, comisiileetlei au o sarciii dubk deosebit
de important: declagarea unor dezbateri cu scopul de a informa opiakdiga si
fundamentarea prin expertiza de rigoare a deaizpldlitice, administrative sau
profesionale in cazurile care necgsin plus de ateie si discerrimant. Cum ne
arafi si scandalul izbucnit recent (iulie 2009) la Buatirén jurul traficului de
ovule, este mai mult decat necasar expertiz bioetica In stare % ajute la
articularea unor bjoolitici coerente.

Asa cum era de steptat, anvergurgi gravitatea pe care le presupun
articularea priri in bioetic a unei noi paradigme a umanului se reflect acuitatei
in dezbaterile filosofice. Chigr polarizate cum suni fara sa foloseasg mereu n
mod explicit terminologia bioetiic acestea dau #aura unui interes real constant
pentru noul tip de provad. Cum ironic preciza Toulmin, medicina a salvtta
si, prin extensie, filosofid® Pentru a da un exemplu de confruntare filogiofis
amintim aici de doi importainfilosofi europeni ai momentului care racordgaz
fiecare de pe poti cat se poate de diverse, marile teme ale ganairioul discurs
bioetic sau, #zute lucrurile din cealdt perspectig, pun tematica bioeticin
circuitul mai larg al meditéei despre om, societate, comunicare, memorie, ilhora
si libertate etc. Astfel, pentru Sloterdijk impadhibetic, concretizat de pidn
L<domesticirea” tehnitsi geneti@ a omului, vine % pecetluiast sfagitul umanismului
n ntreita lui formut (antic, crestina si iluministd) anunat de Heidegger. Nergind
si exploateze libertateai propria lui umanitate rezultatprin desprinderea de
animalitate, incapabilasse mai lase educat nici imblanzit prin cultura Tnait
omul de azi este tocmai bulistre in ceea ce Sloterdijk nugte provocator, faand
hermeneutic pe Platon, un ,Menschenpark” &heiaeguli de ,fundgionare” urmeaz
si fie stabilitesi avand drept finalitate o ,reforingeneti@” a speciei umane. Post-
umanitatea acestui post-umanism nu mai poateifasipde riscurile ce decurg din
propria decadea (homo inhumanysdecat printr-o logistic a controlului. Viziunea
unui Nietzsche legatde supraomul #scut du@ decesul iremediabil al omului
,Simplu”, deposedat de toate caiie avute candva sau pe care credetea@are, are

13Stephen Toulmin, ,How Medicine Saved the Life dfiEs”, Perspectives in Biology and Medicjrzs
(1982), pp. 736-750.
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toatesansele & devini realitate Tn epoca noilor tehnologii ale tiiié* Simplificand
puin, se poate spuné biotehnologia este astfel intruparea cofiagbostmodernitii
ca proiect ideatic. Pentru ca omul sméara in acest condi extreme om,
antropologia de avarie a lui Sloterdijk propune deexerdiiului, a efortului de a
exersa asupra propriei fimsi a celor din jur datele umaaiti. Omul are nevoie de
un program zilnic de exetgj asemeni sportivilor de performgin dac dorgte s
isi mentina umanitatea ,in fora?.*

Plecand de la alte premise, Habermas vede cli ltzaditatea pericolul de
a ne indrepta spre un relativism dfic in fata ciruia nu putem sta négtori.
Filosoful social reclam de aceea o ,re-moralizare”. Céat de dificil estsa,irdin
punct de vedere filosofic, acest recurs moral ¢adrdarebarea deloc retodi@ lui
Habermas ngit nu risd filosofia actuad, prin participarea la disputa bioeitjcsa
suspende premisele gandirii postmetafizice din sareevendit? intrebarea se
dovedste deosebit de ferdil deoarece ne ajutsi intelegem mai bine de unde
provine, printre altele, criza principiilgr a valorilor pe care, iat noile biotehnologii
o pun fira voia lor in lumira. Degradat la o ,traurige Wissenschaft”, palid reflex a
acelei ,frohliche Wissenschaft” a lui Nietzschdcetfilosofici a ajuns, cum spune
Adorno citat de Habermasz su mai poat oferi o Tn\itatura despre viga buri,
corect, ci cel mult cateva aforisme sapiiafe ,din viaa avariai” a autoruluit®
Renunand la amhia de a oferi solii sau modele pentru o iaburg, filosofia,
mai ales prin ramura ei efica ajuns & se mufumeasg sa indrumedoar spre o
viata dreapi. Dreptatea este uzurpatoagganostenitoarea binelui in acelatimp.
Habermas, luand ca punct de orientare teoria &liiepiiui Rawls, acceptfaptul &
normativitatea filosofiei ca arta vigii bune din punct de vedere etic a devenit mai
curand un vis secret, in timp ce discursul ei pubBte concentrat pe chestiunea
dreptitii ca ideal personaji comunitar-’ Etica postmetafizic a postmodernitii
este incapahil si isi impunia normele pentru&nici nu dorgte sau nu mai este in
situgia s isi doreasa acest lucru. Or, pentru a reveni la chestiuneatioio
nemijlociti, lipsa de normativitate la nivelul viziunilor faahficila gasirea unui

14 peter SloterdijkRegeln fiir den Menschenpark. Ein Antwortschreihemeideggers Brief tiber
den HumanismysSuhrkamp, Frankfurt am Main, 1999. Vakitraducerea romanedsa acestei
scrisori despre senssil continutul umanismului in volumul Martin Heideggéepere pe drumul
gandirii, trad. Th. Kleininger, G. Liiceanu, PolificBucureti, 1988, pp. 293-343.

15 peter Sloterdijk,Du muRt dein Leben &ndern. Uber Anthropotech@ikhrkamp, Frankfurt am
Main, 2009.

16 vezi Jirgen Habermagie Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Wegimer liberalen
Eugenik? Suhrkamp, Frankfurt am Main, 2001. Habermas feogtere la cartea lui Theodor W.
Adorno,Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschadigtdmeheFrankfurt am Main, 1951.

HabermasQp. cit, p. 13: ,[...] verzichtet die praktische Philostehuch heute nicht auf normative
Uberlegungen Uberhaupt. Aber sie beschrankt sichGiroRen und Ganzen auf Fragen der
Gerechtigkeit.” Céat privge referina la teoria drejtii, vezi lucrarea clasica lui John RawlsA
Theory of JusticeHarvard University Press, Cambridge (Mass.), 197 kelede de traduceri in
romari a unor texte care marchéatezbaterea ultimelor decenii pe marginea temaititieofera
volumul lui Adrian Miroiu (ed.);Teorii ale drepdii, Alternative, Bucurgi, 1996.
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consens normativ la nivelul practicii, dreptateéiiné mai usor sau mai univoc de
plebiscitat decat binele. Paradoxul etic de a nu faxge recurs la o potéala
normativitate practicin plifi epo@ a suspenitii normelor fundamentate ontologic
este completat de acela de a nu mai dotesexprimi normativ chiar dac,stii”
care este norma. Sau, pentru a-l cita pe giddkbermas, ,ce argumentetpaduce
impotriva unei rgneri (Enthaltsamkejtbine intemeiate?® Neutralitatea spaului
public marcat ireversibil de pluralisgi de viziuni concurente pare in aceéast
lectu post-eti@ si fie garantat doar de ,ré@nere”, in locul expunerii propriei
convingeri, sensul comun fiind stabilit prin tranganarea dintre membrii la
Diskursethik Adica nimic nu este dat, evident, normagiwaloros prin singi de la
sine, ci totul se negociazse oline. Aceast etici post-normatid, construid ad
hoc duce la un alt paradox: cu toatese tot vorbgte despre integrarea alogenilor
in sociedti pam de curand omogene cultural, nimeni nu are curgjurecizeze
care este setul de valori pe care noii-tieani trebui 4 si-l Insuseasa.'® Integrarea
la nivel personaki disoluia identitaé la nivel comunitar parasfie, oricat de
surprinztor, dod comandamente ale acelgiparadigme postmoderne. Pe fundalul
relativismului postmetafizigi a ,retinerii” normative, noua paradigihbiotehnologi@

a umanului pareasnu aiti un corespondent batic. intre propunerea lui Sloterdijk
de acomodare fumionak la noile condii ale umanului, paral atenuat prin
.exerciiile de intrginere” a omului generic din ng§j re-moralizarea ,rgnutd” la
care face trimitere Habermas — dilema filosbfctual intrunate toate condiile
unui capitol dramatic in istoria géandirii. Altfelpss, provodrile bioetice ne
surprind in cel mai nepotrivit moment filosofic putinta.

Acest impas solicit teologia § isi exercite o fungie intre timp paial
atrofia& in lupta cu modernitatea la care se adairgcazul Ortodoxieisi deceniile
izolarii culturale pe durata comunismului. Este vorbapte activarea rolului ei de
corgtiintd a umaniltii, ceea ce s nu inseamd nici practicarea orgoliului
.posesorului” de Adex si cu atat mai ptin afisarea pretetiei de a avea sofiil la
toate problemele epocii. Dagrei secole de confruntare contondeati proiectul
rationalismului iluminist, dup ce a trecut prin multiple crize intergea asistat
neputincioas la succesiunea unor tragedii cumplite, de la maies comunism,
corstiinta teologi@ de azi (generic vorbind) trebuig& Bnbine apologetic sigurgan
dogmati@ a principiilor care nu se negociaeu deschiderea ade noile ledi ale
pedagogiei lui Dumnezeu gnpentru crefie. Cum este desteptat, de la o Biseric
si confesiune la alta, cetiinta teologi@ se manifegtdiferit, pune accente specifige
are ecoul public dictat de mediul Tn care vocesediace auzit Dincolo de aceste

8HabermasQp. cit, p. 15.

19Vezi aici largasi polarizata dezbatere din Germania ultimilor amirparginea unei necesare (pentru
unii), dar discutabile (pentrut@) printre caresi Habermas) eitkultur. Vezi aici, cu titlu exemplar,
dowa abordiri contrare cu cateva puncte de consens: Udo dioF#ultur der Freiheit Beck,
Minchen, 2005; Julian Nida-Rumelidumanismus als Leitkultur. Ein PerspektivenwecgHetk,
Minchen, 2006.
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diferene inevitabile, un lucru este cert: dimensiuneadgich este intim legatde
natura eti@ a dezbaterilor pe marginea paradigmei tehgicciale actuale. Cel
putin Tn calitatea ei de etigparticulag, avand un fundament spiritual, sau dezetic
aplicati, avand drept finalitate mantuirea, teologia nutpdaexclus din aceast
discuie cu mia fundamenta.

In lectus teologici, biotehnologiile actualgi provocirile etice pe care
acestea le lanseazu sau #ra voie contribuie nu doar la profilarea unei noi
paradigme a umanului Tn general, ci In égalisuri la reeditarea uneia mai vechi:
cea a conflictului dintre crediisi stiinta. Or, cum prea bine sgie, acest conflict a
tutelat modernitatea ca fenomen de emancipargumirale rigorile credirei, stiinta
fiind Tn mod programatic opésasa-zisului obscurantism religios, experimentul
revelaiei.”® Modificarea radical a imaginii despre lume prin intermeditlintei
moderne nu poate fi felead fara punerea acestui fapt inh contextul procesului de
secularizare, altul decat cel introdus de Evangh@in distingia dintre cele ale lui
Dumnezeui cele ale lui cezarcf. Matei 22, 21)2.l In conseciri, termenii in care
se redefingte acum raportul dintre credinsi stiinta la orizontul bioeticii sunt cei
ai concurerei dintre etica ,idealigt, fundamentat spiritual si cea ,pragmatig”,
seculad si secularizarit. Chiar dag aceast etici non-spiritual se declat neuté
din punct de vedere valoric, pretinzand un gradetieicitate dincolo de bing de
rau, in situgi limita, dar nu numai, se produce o bipolaritate aetinposibil de
ignorat datorit efectelor sale personalesociale.

Fara a intra aici Tn detalii, nu puteri su obser#m cum frontul etic stibate
inclusiv stiinta In ansamblu. Tn timp ce entuziasmul geneticienilo este integral
traductibil Tn termenii unei etici teologice, depearile din ultima vreme din fizic
sunt ceva mai apropiate de ociegere organi; coerert, trimitand la un ,intelligent
design” originar, a omului lumii.?? Chiar dag paradigma cuantica fizicii actuale nu
.da dreptate” Bisericii (generig)i cosmogoniei acesteia in intregime, ea ,condirm
cel puin anumite principii de baz de la cel al unei ordini universale care nu este
pur si simplu rodul hazardului la acela altitanii puse in cea mai micforma de
existend a materiei, fapt care face posilille exemplu nanotehnologia de giziromite,

n cazul cercatilor pe celule stem, odatimpezite rezervele etice, eradicarea unor

200 utila introducere 1in istoria conflictului dintre credifieologie (generic vorbindyi stiinti oferd
Amos FunkensteinTheology and the Scientific Imagination from theldi# ages to the Seventeenth
Century Princeton University Press, New Jersey, 1986roiméangte: Teologiesi imaginaia
stiingifica din evul mediu péhin secolul al XVIl-leatrad. W. Fotescu, Humanitas, Buatirel 998.

Zpentru o punere Tn tenin ceea ce priyee procesul seculatidi si mutaiile de anvergur antrenate
de acesta, vezi clasicul Tn materie, René RémBmatigion et société en Europe. Essai sur la
sécularisation des sociétés européennes aux XIXgesieclesSeuil, Paris, 1998.

22 Despre o schimbare a paradigmeisiiinta se vorbgte de mai mult vreme. Vezi una dintre
contribuiile de dai ceva mai receif FRITJOF CAPRAThe Turning Point: Science, Society, and
the Rising CultureSimon and Schuster, New York, 1982 [am conseltidia germa#, actualizat
si revazuta de autorWendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltlilelutscher Taschenbuch Verlag,
Minchen, 1992].
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boli pari acum incurabile. Evident, clasica poleinitintre evoltionismsi cregionism
continui®®, Tngi chiarsi aici se pot observa anumite corective introdusechbele
parti, chestiunea nemaifiind pai$n termenii excluderide planoa unei ipoteze de
catre cealali, ci incercandsse combine datele unei viziuni ctieaiste cu cele ale
unei credi aflate in conting miscare, adis evoluie 2*

Revenind la provagile bioetice prin care teologia poate/trebuig s
(re)intre Tn dialog cytiinta, readile Bisericilor si a confesiunilor tradionale nu s-
au ksat gteptate®® Am amintit de injiativele Bisericii noastre cargifasteapt
continuared® Acestora se adaiigle pildi cele ale Ortodoxiei din Ru$fasi Grecig®

2 sugestiv este aici valva mediatidn jurul cirtii lui Richard DawkinsThe God Delusion2006, in
roméangte: Himera credipei in Dumnezeutrad. V. Godeanu, Curtea Veche, Bugtire2007.
Autorul, un reprezentant de méral neo-ateismului, reia argumetidsstiintelor naturiisi, folosind
simplificator toai recuzita polemicii evolibnism versus creaionism, desfiipeaz orice
legitimitate a religiei #izuti responsabil pentru violem si anarhie. Procedand astfel, autorul se
Tnscrie n seria luriga ,apostolilor materiagti”, fapt pentru care avem intfamai puin o carte de
stiinta, cat una de ideologigtiintifica. Vezi raspunsul dat de Alister McGrath, Joanna Collicutt
McGrath, The Dawkins Delusion? Atheist Fundamentalism amdDenial of the DivineSPCK
Publishing & Sheldon Press, Londra, 2007. Diogte, replica nu a mai fost tradda roméanste.

24 Vezi aici dezbaterilesi concluzile unui recent simpoziorinut la Universitatea Pontifical
Gregoriana din Roma. Adresa electraricsimpozionului: http:/Mmww.evolution-rome2009/natcesatla
23 iulie 2009. Posibilitile degsirii raportului concuretial dintre cele doui Weltanschauungri sunt
dezhitute si intr-o excelerit carte-dialog de itre fizicieni, biologi, filosofisi teologi: Hans-Peter
Durr et alii, Gott, der Mensch und die Wissensch&ttloch, Augsburg, 1997. Mai vegi un
recent dialog despre lamra dintrestiintele naturiisi religie (in sensul larg al termenului), Hans-
Peter Durr, Raimon Panikkdriebe — Urquelle des Kosmos. Ein Gesprach tiber Méssenschaft
und Religion Hg. von Roland R. Ropers, Herder, Freiburg 68082

2 Un fin barometru al dialogului dintre teologjestiinta pe marginea agendei bioetice 1l reprezint
revistaChristian Bioethicsditati de ortodoxul H. Tristram Engelhardt jr. Vezi adredectronié a
revistei: http://cb.oxfordjournals.org/, accessit 20 iulie 2009.

% O tentatii romaneascde repunere in dialog a teologieigtiinta ofeti Rizvan A. lonescu, Adrian N.
Lemeni, Teologie ortodoX si stiingg. Repere pentru dialodnstitutul Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucutte 2006. O alt oferts de dialog, de data aceasta dinsgiiati, o poate
reprezentasi un bestsellerromanesc al anilor ‘80 ai secolului trecut, receseditat: Dumitru
Constantin Dulcarinteligerra materiej ed. a lll-a revizuit si adiugiti, Eikon, Cluj-Napoca, 2009.
Tn fine, tot Tn mediul nostru romanesé, mai amintim de inierea unei serii de volume deditat
raportului dintrestiinta si religie si a unei reviste pe domenitiransdisciplinarity in Science and
Religion Coordonat de fizicianul Basarab Nicolescu, adeshers salutar are nevoie, pentrgia i
onora obiectivele, de o safighunere ih paginsi din punct de vedere teologic.

2" Documentul social emblematic al Ortodoxiei din Rupbst-sovietit, Fundamentele concggi
sociale a Bisericii Ortodoxe Rug@2000), dedig trei capitole aspectelor eticii \ie (XI-XIII).
Traducerea in roméste a textului poate fi gpiti la adresa electronichttp://www.teologia-
sociala.ro/index.php/ro/biblioteca-digitala/docungeraccesatin 23 iulie 2009. Ea a aput initial
in loan & jr., Germano Marani (eds(sandirea social a Bisericii. Fundamente documente- analize
— perspectiveDeisis, Sibiu, 2002, pp. 185-266.

2 Graie liberttii de exprimare avute deja Tnainte de 1989, Ortaldin Grecia se preocagle mai
multa vreme cu implicéile noilor biotehnologii in viga cratinului. Vezi aici deosebit de utila
pagiri, cu o bibliografie tematic adué la zi, a Centrului elen de studii etice biomedical
http://www.bioethics.org.gr/, accedan 23 iulie 2009. Condus de un ierarh Tntrungndalitatile
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sau ale Patriarhiei Ecumenfelnclusiv diaspora ortodéxeste deosebit de activ
in acest domenitf. larisi, am pomenit mai sus atitudinile Bisericii Catelia care,
Cu rare exceti, poate subscrie inclusiv teologul ortodox. Cavgste Comuniunea
Anglicam si confesiunile #iscute din Refor@ aici pot interveni diferae de
evaluare, mai ales in ceea ce pyigeetica vi@i In sfera familiei sau morala
sexuad, de undesi recomandrile practice diferite de cele ale Ortodoxigi
Catolicismului. Nu este T#slocul aici 4 intram in detalile acestei bioetici
interconfesionale. Ar fi probabil o terpotrivita pentru alt studiu, mai larg. Tot
intr-un studiu viitor ar fi util & vedem cum se reflectagenda bioeticsi in alte
religii si cercuri culturale, dacsi cum viziunea unuWeltethosare sanse, céat de
mici, si devir realitate. Tn ceea ce priste studiul de fa, ne propunem doa#s
descriem succint modul cum bipolaritatea #&tinarcheaz orizontul teoreticsi
practic al biotehnologiilor actuale. Inainte derdra in subiectul propriu-zisis
vedem in& mai de aproape un caz concret unde limitele atieiii sunt pe cat de
dureroase pe atat de provocatoare, obligand leaiefl

Limitele bioetice: ledile cazului Eluanei Englara

Asa cum anutam, Tnainte de a ne dedica aspectelor teoretic#afuantale,
mai precis: modului cum tragh etici de sorginte crgind si modernitatea se
confrunt Tn dezbaterile bioetice actuale, ise oprim asupra mediului unde etica
vietii se lovete de limitele emgonale, culturale, medicalgi politice. Pentru
economia de spia a demonstigei noastre am ales un singur caz, suficient thes
complex pentru a ne servi de suport pentru o anakemplai.

Cazul Eluanei Englaro a polarizat mai mult de unethéu opinia publig
din Italia, situgie ajungd Tngi la paroxism mediatigi politic in ultimele luni ale lui
2008si primele giptimani din 2009 Cazul Eluanei este similar celui din Statele

unui veritabil om datiinta, Mitropolitul Nikolaos de Mesogaig Lavreotiki, Centrul ofef infrastructura
intelectuad si informationak pentru Comisia sinodable bioetia.

2 |mplicarea personala Patriarhului Bartolomeu | in problematica ecaddgeste intre timp foarte
cunoscu, fapt care i-a atras denumirea deé€ mass-media occidentale ,patriarhul verde”. Mai
multe detalii despre itiativele Patriarhiei Ecumenice in domeniu vezi pegipa oficiak
http://www.ec-patr.org, acceddh 23 iulie 2009.

3°pe lang activitatea celor daugscoli ortodoxe superioare de trédide la Parisi New York, la care
se adaug recent infiinatele catedre, departamente sau fagutte la Minchen, Minster, Graz,
Boston sau Sydney, diferitele Confeerepiscopale regionalgi fac auzit poziia pe marginea
chestiunilor bioetice. Vezi de exemplu intertige SCOBA (Standing Conference of the Canonical
Orthodox Bishops in the Americas). Textele comuteilca pot fi disite la adresa electrogic
http://www.scoba.us/news/official-statements.htratcesat in 23 iulie 2009. Un posibil rol
important in articularea unei pgzinter-ortodoxe coerente ade problematica bioeticil poate
jucasi Asociaia ortodox de studii bio-etice, fondafin 1996si avand sediul in Fraa (preedinte
actual: Pr. Jean Breck).

3lVezi povestirea etapelor acestui caaufi la prima maa de Beppino Englaro, Elena Na#uana.
La liberta e la vita Rizzoli, Milano, New York, 2008. Vezi evaluarea lui Franceso Galofaro,
Eluana Englaro. La contesa sulla fine della yitéeltemi, Roma, 2009.
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Unite, la fel de intens mediatizat polarizant, al lui Terri Schiavo. Tn ambele
situaii, ca in atatea altele mai mult sau matipwunoscute, ne d@fn in faa unei
persoane in coinde mai mui ani si al carei ,drept” la viga este contestat in
numele ,dreptului” la moarte, intre partizanii uausau altuia dintre drepturi
consumandu-se o zgomotaas n cele din urm tragic polemid. Dincolo de
incircatura emaionak inevitabik si de tentativele de instrumentalizare ideolagic
pro si contra, astfel de cazuri ne a#atel puin doua lucruri: ambiguitatea juridic

si limitele argumentelor moral-etice. Din punct dedere juridic, cazul Eluanei,
pentru a gmane in contextul culturii juridice europene, asstoevider mai intai

de toate caragnle doctrinei constitionale, art. 32 din Constitia Italiei interzicand

de pildi impunerea cu fea a unui tratament medical, exceptand cazurileagree

de lege, aceasta fiind theperabii doar in limitele respeati demnititii persoanei
umane® Altfel spus, pe de o parte statul recusiessi garanteaz dreptul la
asistefi medicad, insi pe de alt parte nu poate impune un tratament medical
impotriva voinei pacientului. Dificultatea este sparde situgile in care cel/cea in
cauz nu &i poate exprimadra echivoc doripa, ntrebarea de unde paré unde
incepesi dureaz deleggia familiei, dreptul acesteia de a decide Tn numele
persoanei incastiente, de undegi pani unde fun@goneaz autoritatea generica
statului, primind dintre cele mai diferigecontradictorii Aspunsuri.

Impasul hermeneutic fade cadrul legal este cu atadt mai mare cu cat, tot
din punct de vedere juridic, solicitdnd intreruenseninerii in stare vegetativa
persoanei, apanatorii si medicii pot fi acuza de omor din culp. Diferenta
juridica dintre intreruperea alimeni@i si euthanasie este foarte sinb, de undsi
polarizarea opiniilor Tn jurul intrébii daci statul poate permite, dincolo de v@in
expred a pacientului, ,asasinarea meditah acestuia. Pentru asiedin aceast
infundatura principiak si procedural s-a recurs la un laborios proces juridic de
stabilire a voirei intertionale a Eluanei, adicde dinaintede accidentul rutier care
a aruncat-o in coin Miza unei astfel de reconsttiigpost facturma voirtei Eluanei,
bazat pe amintiri despre refia acesteia la auzirea st unui accident similar al
unui cunoscut, era realizarea caiildir pentru transferul decizional complet de la
pacieni la tai.>® Or, Tn calitatea de tutore absolut al fiicei salgici aaionandca

32 Cazul Eluanei Englaro va pune in digetingisi filosofia juridici de baz a Constittiei italiene,
acuzai de premierul Berlusconi ca fiind ,filosoviefit (sic!). Obiectiv vorbind, faptul £ acelgi
text fundamental poate fi citat in favoarea aadaaiuni diametral opuse agata, la urma urmelor,
aici avem de-a face cu mai mult decét o simm@inelegere. Vezi in acest sens, cu titlu exemplar,
unul dintre comentariile de la inceputul anului,cimar zilele in care soarta Eluanei se decidea
politico-medical, pe pagina de internet a unuidiafi italian creator de opinie,
http://www.repubblica.it/2009/02/sezioni/cronadaéma-englaro-2/eluana-chigi-quirinale/eluana-
chigi-quirinale.html, accesat Tn 22 mai 2009.

331n lipsa unui acord expres al pacientului, disgsrantul familiei, la care se adatigel profesional
al medicilor, este hatator. Pentru a elimina fge céat posibil abuzul voluntar sau involuntar,
legislgia europeai a ultimelor decenii a promovat formularele sciisecare fiecare fixeazsub
forma unei declaté de vointa, de undsi numele oarecum bizar de ,testament biologic fipede
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si cum Eluana ar fi dispus aceste lucruri, el a pututec@ustiiei aprobarea
deconectrii de la aparatei tot el a ordonat, cu decizia poziia Cutii de Apel
din Milano din 25 iunie 2008 in man sistarea nemijlocit a masurilor care
mertineau de aproape 17 ani in mod artificiak&inerei femei.

S4 mai amintim @, tot din punct de vedere juridic, majoritatea garéntak de
centru-dreapta aflata putere la Roma va incerca pe todie dlocarea punerii in
aplicare a deciziei judétoresti. Unele acte au fost chiar la limita uzan
administrative, precungantajarea sistemului sanitar (ameamea cu excluderea
din rgeaua asigurativde stat a spitalului unde ar fi fost provacahoartea
Eluanei) sau asumarea unui conflict congtinal intre Guvernsi Presedirtie
(revenim mai jos asupra rolului geslintelui Napolitano). Tensiunea juridigi
politica din jurul acestui caz se va consuma@aé&m ultima cligi, vestea mai
,<definitive” a Eluanei fiind dat in seara lui 9 februarie 2008, in chiar timpul
dezbaterilor parlamentare deosebit de aprinse pgimea proiectului de lege
privind interzicerea suspeiii asistenei medicale in cazul persoanelor aflate in
coma. Dupi consumarea ultimului act din cazul Eluanei Englailogul juridic
mai larg 1l va constitui gbirea procedurilor de aprobare a legii testamentulu
biologic, act invecinat ca scgpterminologie cu prea pun discutata prevedere din
Romania a acordului prezuntat.Ci prin astfel de texte legislative nu este
rezolvati in profunzime problema stadiului final al siigca de faptsi a celui de
nceput), astiu mai tai cei implicgi in acest urigexerciiu de instituire a unui alibi
metaetic Tn fea provodrilor stiintei.

Din punct de vedere moral etic, un caz precum cel al Eluanei ne pune
intr-o grav dilemi legati de limitele aprarii efective a sacralitii vietii in fata
calitatii aceleiai vieti. Cum am vizut, juridic privind lucrurile, demnitatea unman
este concuratde Tndti calitatea unanim recunosé@ugi garantai prin lege a
omului de a se autodetermina. In numele expresutdatermidirii, acesta are

asistemd medicad si ce nu dorgte S primeasé Tn stare terminédl Cum se vede, disga nu este
noui si cu atat mai ptin nu se limitea la Italia. Tn SUA, deja din 1 decembrie 1991 eiste
vigoare ga-numitul Patient Self-Determination Act (PSDARrRnand la Europa, vezi aici o dtil
introducere critié si sintetici Tn tematica testamentului biologic in context gannmscrid mai
curénd din perspectivetici, nu doar juridid, de Thomas Klie, Johann-Christoph Studddig
Patientenverfiigung. Was Sie tun konnen, um richbigzusorgen 9., neu bearbeitete und
aktualisierte Auflage, Herder, Freiburg etc, 2008.1 septembrie 2009 va intra Tn vigoare noua
lege germaia testamentului biologic (Patientenverflgurgntru o imagine compardiia legislaiilor
interngionale Tn domeniu vezi Emanuele Calb'festamento biologico tra diritto e anomi@
Letture notarili 9), IPSOA/Gruppo Wolters Kluverymsterdam, 2008. Volumul poate fi consultat
pattial si online prin intermediul www.books.google.com, acces& taai 2009.

34 Din pacate, completarea legii roméatiea transplantului de organe cu prevederea acordul
prezumat nu a suscitat o dezbatere psura graviitii implicatiilor pe termen scui lung ale unor
astfel de reglemeinti bioetice prin intermediul instaglor politice. Vezi cu titlu exemplar obigite
aduse acordului prezumat deitre societate civi. Documentul poate fi dgit la adresa
www.teologia-sociala.ro, accesda 22 mai 2009.
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dreptul legal & opteze, nemijlocit sau prin tutori, pentru preluieg vigii sale sau
nu® Pe intreg parcursul procesului intentat de fanfilisaneisi avand drept cerere
unica recunoaterea dreptului apg@inatorilor acesteia de a sista intnerea
artificiala a vigii pacientei lipsite de caiinta, s-a putut observa cat de dificil de
interpretatsi de aplicat sunt formule precum ,demnitatea uifiasau ,dreptul
inalienabil la vigd” atunci cand este invocatvointa ultimi, fie si presupus, a
pacientului Th cauiz Criteriile si terminologia moral-eti€ par 4 se epuizeze sau,
mai grav, § isi piarda din relevam si autoritate tocmai in astfel de momente in
care este decismoartea ca unicalternatii la o viga considerat din punct de
vedere medicaki juridic improprie. Situéa este cunosciitdacg ne gandim la
polemica Tng Tn curs legdt de caracterul de persdaml embrionului uman,
intrebarea ddicpoate 8 fie ucis depinzand de Tncadrarea ontoldgicdestinad cu
care operm.®® Daci lipsa de costiinta si in general a oriui simt de contact cu
lumea nconjuitoare o scoate pe Eluana, cetipun ochii unora, din categoria
celor care ,merit’ s triiasa, tot astfel, potrivit acelegalogici, refuzul statutului
de persoanembrionului uman 1l reduce pe acesta la simplweriatbiologic, ceea
ce 1l face ,compatibil” cu experiggle de laboratorsa cum, ducand compaiaa park
la capt, viata ,nedema” a Eluanei o face ,compatildil cu moartea provocat
mertinerea ei in vig fiind In aceast optica un nonsensSi intr-un cazsi in
celilalt, motivgia prezentdt este cat se poate de bine init@mat: experimentele
pe embrioni umani promit progresgilintific in vederea vindeeii unor boli pai
acum incurabile in timp ce scurtarea unei formeidg lipsite de demnitate este in
cele din urnd in ,interesul” Eluanei sau al otiui pacient aflat intr-o situie
similara. Fara a dori 4 simplificam lucruri prea grave, undeva are loc tpta
reducgie radicak care permite nu doar punerea intre paranteze tlgincomun,
dar instituie noi reguli, complet diferite.

Incercand & punem punctul pe i, cazul Eluanei Englaro ilustieeu tot
dramatismul aferent confruntarea dintre triadiineleag nu ca incremenire, ci ca
expresie a fidelitii fata de valori revelatesi modernitate, itelead ca proiect al

%5 Este, de pildl cazul legii elvéene care prevede in noul art. 370 al Codului @MTonfedergei elvetice
(isi va produce efectele din 2012), posibilitatea egpa stabilirii, Tn faz constienti Inci, a nisurilor
care trebuiesc sau nu luate in caz dedlinalrabik si de pierdere a controlului de sine. Acest principi
nu Thseamihing legalizarea eutanasieggacum se practidn tari precum Olanda.

3 Central pentru intreaga digimilega de statutul embrionului uman este gradul de ,pigire” a
acestuia la vi@ omului neiscut ind. Tn acest mod, polemica se mutin sfera strict medicalin
cea filosofi@ si teologic a potemialitétii pe care embrionul o reprezinin raport cu viga umagi
pe deplin articuldtodati cu natereasi cresterea. Vezi cu titlu introductiv o scartrecere n revigt
a argumentelopro si contra la Peter Kunzmann, ,Ist Potentialitat relevant €iéan moralischen
Status des menschlichen Embryos?”, in Konrad Hilpgetmar Mieth (Hg.)Kriterien biomedizinischer
Ethik. Theologische Beitrdge zum gesellschaftlicimskurs (= Quaestiones disputatae 217),
Herder, Freiburg etc, 2006, pp. 16-30. Vezi maiadtgsi un important volum care documenteéaz
pe larg dezbaterea in toate aspectele acesteigpiGBmmschen, Dieter Schonecker (Hdgr
moralische Status menschlicher Embryonen. Pro wmtra Spezies-, Kontinuums-, ldentitats- und
Potentialitdtsargumenie Gruyter, Berlin, New York, 2003.
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emancigrii totale, inclusiv a omului de propria umanitatdtfel spus, bioetica
spirituak si cea seculdr stau fai in faa. Imaginea catolicilor adugiain jurul
organizaiei Miscarea pentru via (Il Movimento per la vita}i purtand céte o stigl

de aj, simbol al dezacordului cu sistarea alirigngi hidratirii Eluanei, ilustreak
fidel aceast stare de spirit. In plus, la nivelul dezbateriteoretice, bipolaritatea
eticd poate fi urndritd cel mai bine n reaide clasei politice, mai ales a celei de
stanga, a asocidor medicale, a mediilor universitage in general a intelectuadtii

din peninsul la poziia Vaticanuluisi a Conferinei Episcopale Italien. Din
dinamica acestor dezbateii polemici se pot desprinde, dincolo de polarizarea
principiak, alte dod dileme majore.

Prima este de natuijuridico-politica si poate fi identificai Tn sugestiva
corespondetii dintre seful statuluisi guvern. Tn scrisoarea adresd 6 februarie
2009 de prgedintele Napolitano premierului Berlusconi suntgrate motivele
pentru care cel dintdi antancé nu va semna intrarea in vigoare a decretului-lege
privind suspendarea intreruperiiisurilor de metinere in viai a Eluanef® Dupi
ce &i exprima solidaritatea afectivcu cei implica in acest cagi recunoate faptul
ca statul este confruntat din ce in ce mai frecvantocserie de noi probleme
rezultate in urma progreselor medicinii, raportakiet obligaia de a garanta voia
si integritatea fizid a ceitenilor gii si mertinerea artificiad in viga a acestora
ducand la apaia unei zone gri care se cenlrita legislativ si normat prin
instrumente specifice precum ,testamentul biologi&politano respinge itiativa
guvernamentdl argumentand & nu se pot emite legi pentru cazuri particulare,
invocarea deatre Berlusconi a prevederilor constiinale (art. 77), care ar admite
acte urgente cerute de sifigpe masur, nefiind conforrd realititii date. n
continuare, dup ce subliniaz, ecou al disputelor mediatice Tn care s-au angajat
partidele politicesi taxadnd populismul berlusconian, principiul sepiaputerilor in
stat, Napolitano invacfaptul G justitia s-a pronutat in cazul Eluane§i atata
vreme céat decizia acesteia are girul tuturor instansi nu este consideratca
fiind neconstittionak®, guvernul nu trebuie altceva decét especte mersul
lucrurilor si s nu intervirda intr-un domeniu unde, in virtutea deja citatului
principiu al sepairii puterilor, nu are competen directe. Problema de fond a
acestui argument care se dpeedecisiv esteicjustitia ca atare nu a prezentat la

37Comunicatele de prasle Vaticanuluii ale Conferinei Episcopale Italiene pot fagite pe paginile
oficiale: http://www.vatican.vai http://www.chiesacattolica.it/cci_new/, accesmte5 iulie 2009.
Si Patriarhia Rus se va altura poziiei catolice oficiale prin declatia lui Vsevolod Tchaplin,
adjunctul pe atunci al pyedintelui Departamentului pentru rgiabisericeti externe, fcuti
ageniei Interfax, http://www.interfax-religion.com/?astews&div=5690, accesain 25 iulie 2009.

% Vezi textul integral al scrisori in format elegiio pe pagina oficial a Preediniei Italiei,
http:/Mmww.quirinale.it/elementi/Continua.aspx?ti@municato&key=8112, accesan 20 iulie 2009.

% Inclusiv Curtea Europeéna Drepturilor Omului (CEDO), apelade asocigile contrare matii
asistate a Eluanei, se va protaupe 22 decembrie 2008 in favoarea legélideciziilor luate deja
de justiia italiara. Vezi decizia CEDO pe pagina oficiad instarei, www.echr.coe.int, acceddh
20 iulie 2009.
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randul ei, Tn faza deciziormablefinitiva, niciun temei convingfor pentru care, altul
decét dorifa tatilui pacientei, devenit legatarul vo@ reconstruite de o manier
problematid a propriei fiice, ar trebui sistatilimentarea artificial

Fara a intra Tn toate detaliile tehnice, acest luciodfimai la Tndeméana
juristilor, constaim principial @ dilema despre care aminteam mai sus @oimst
invocarea dedtre autoritatea politica deciziei justiei care In& nu este in sur
nici s isi justifice ogiuneasi nici si raspundi celor care ii contestcriteriile de
judecad. Punand decizia juridicdrept paravan pentru lipsa proprie de claritate sa
de voina, autoritatea politi€ nu face altceva decat adanceascgrava probleria
legitimitatii intervertiei statului in astfel de chestiufiiln sperara de a nu simplifica
prea mult, avem in fa demonstrga pe de o parte a incapagit justitiei de a
decide intr-o materie cu impligaeminamente etice, unde actul jud&resc o ia
fhaintea judedtii comune, iar pe de dltparte dovada limitei mandatului politic,
apartia unor astfel de cazuri fiind ,rezoltpoliticianist, adié prin polarizaresi
tactica de partid, In loc 8dea ocazia unei reflgcpublice mai largi capabileas
exprime pluralitatea opiniilor la nivelul corpulgbcial si s gaseasg, oricat de
dificil, o via media Oricéat de distincte par sferele tematice, crizbdetip bioetic
sunt tot atatea examene pentru statul de drepaladtwarece chestionéazultura
politica si setul de valori pe care acesth intemeiaz autoritatea. Chiar dac
problematica biotehnologiilor este doar o partgendei mondiale de azi, relevarei
umard imediat o face 8 aibd aceea forta la nivel social precum chestiunea crizei
economice sau cea a resfectrepturilor omului.

A doua dileni este in continuarea celei dinthipoate fi formulai astfel:
reprezind sistarea alimeatii artificiale a Eluanei sau a o#iui pacient aflat intr-o
situaie similai un act medical propriu-zis, urmand adetapele protocolului unei
morti obisnuite, sau avem de-a face cu un proces camuflautimasie? Oricat de
complex si de brutal este in acefatimp o astfel de intrebare, daspunsul dat
acesteia depindedispunsul la o intrebarg mai simphk: Eluana a murit sau a fost
omora#? in jurul acestei intreii se vor forma de la bun inceput fronturile. impi
ce mediile catolice nu au obosit epete & dreptul la viga este imprescriptibigi
potrivit acestuia a alimenta pe cineva este un glestentar (astfel, obligatoriu) de
umanitaté, cele contrare vor aduce in sprijinultiopii lor caracterul nenatural al
stadiului in care se afla Eluagavor sublinia @ alimentarea artificial este un
tratament medical, iar nu o sifiphasuid de ingrijire precum sjlarea corpului sau
masarea acestuia pentru a evita formarea uneieféc@dat acceptat ideea @

40Vezi aici o analiz profundi a raportului de condonaresi legitimare reciproz dintre politici si
justitie Tn materie bioeticla Catherine Labrusse-Riou, ,Sciences de la viégtimité”, in Idem,
Ecrits de bioéthiquecoll. Quadrige Presses Universitaires de France, Paris, 2002525286.

“1vezi cu titlu exemplar editorialul din cotidianub@ferintei Episcopale Italiene, Assuntina Morresi,
LL'incontestabile peso del vocabolario. Altro cherte naturale. Di eutanasia si tratta. E violenta”,
Avvenire(16 novembre 2008), p. 1.

“2Tot cu titlu exemplar vezi aici documentul invocataceadgtocaziesi publicat in ianuarie 2007 de
citre SINPE (Societa Italiana di Nutrizione Artifilgae Metabolismo), ,Precisazioni in merito alle
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alimentarea artificidl este un tratament, intreruperea acesteia scoadeadluanei
din categoria eutanasigiio incadreaz In cea a unui demers medicaliat, urmat
cu alte cuvinte de moartea pacientuluga”Acum medicul curant decide stoparea
terapiei din cauza lipsei de reiagozitive, moment urmat nemijlocit, in ore sau
zile, de sucombarea persoanei, tot astfeliraai partizanii suspeiii alimentrii
artificiale, au procedai medicii Eluanei. Cu diferea notabii ci de data aceasta a
fost nevoie de acordul expres al jtisti De unde vine irisaceast necesitate de a
justifica legal o procedé@medicak care, teoretic, nu se deosgiefundamental de
celelalte? Nu doar din faptula gpacienta era incgtienti, ci mai ales datotit
faptului @& starea in care se afla Eluana de 17 ani eraaedudiplicirii unei tehnici
medicale noi ale atei efecte erau/sunt T@dnsuficient limpezite din punct de
vedere etic (vezi polemica ,conservatorérsus,liberali”), medical (nu tg medicii
vor fi de acord cu decizia suspéridalimentaiei considerand-o un act de cruzine)
juridic (,testamentul biologic”, inexistent p&mtunci in legislaa italiang).

Criza hermeneuticpe care o ilustredzcazul Eluanei a fost provo@ain
mod exclusiv de nivelul biotehnic la care s-a ajumstiv pentru care tehnica medital
ca atare folosit aici nu poate fi consideaneuts din punct de vedere etic. La
orizontul acestui tip de act medicalde polemid etici, categoria de malpraxis se
dovedate insuficient si, la rigoare, inexadt Teoreticsi practic, asemeni cazului
din Anglia al lui Anthony Bland sau al nu mai tpu faimosului congonal al
Eluanei, Piergiorgio Welby, mijloacele tehnice patrine in stare de ,funonare”
organismul, faptul de a a" legat de aparatei de regui fara corgtiinta nefiind
insi mereu acceptat ca sinonim cu defaivieti. Ducand péaa la capt gandul,
putem chiar spuneacin astfel de cazuri asish la un dramatic prizonierat
biotehnologic al pacieitor a cirora ,eliberare” este disputatontrovers. Dilema
estesi mai mare atunci cand consiat cum, de fapt, partizanii sacratit vietii
sunt pentru meginerea alimeririi artificiale tocmai pentru £ nu au curajul &
denune utilizarea acestei metode de tehmcedicai de la bun Tnceput. Estg
foarte dificil & te pronuigi din capul locului Tmpotriva unor biotehnologiireapot
face, pe langj aspectele controversatg, mult bine. Pe de ditparte, partizanii
mortii asistate prin ntreruperea alimenit artificiale sunt in cele din urin
culpabili de cinism deoarecsi jpun doar problema finalului i dar nusi a
Tnceputuluisi valorii inviolabile a acesteia. Cercul se straggajungem la acea
punct plecare: in virtuteair norme etice se pot lua decizii medicale jusdife
inclusiv legal sau, schimband perspectivapc cerine etice trebuieasle raspund
actele medical-legale? Putem face uz de biotehnaltey ciror urnéri pe termen
mediusi lung nu le putem apreci nici justifica etic sau legal? Unde se agiee
terapiasi unde incepe demonstia tehnico-medicaP Care este diferem dintre
.binele” pacientuluisi ,binele” general? Oricateispunsuri se pot da, ambiguitatea
instantelor si a strategiilor politice nu poate eluda agieta natui a crizei pe care

implicazioni bioetiche della nutrizione artificidleTextul poate fi gsit in format electronic la
adresa http://www.sinpe.it/Documenti/Default.aspogesdt Tn 23 iulie 2009.
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a reprezentat-o cazul intens mediatizat al EluBngiarosi care, departe de atém
mass-mediai avand alte date medicale, se r@minic in diferite cofuri ale lumii.
Este motivul pentru carezdand la o parte etichetele comode, este cazuedem
n ce congt mesajul fertil pe care orice ciiautenti@ doregte € i1l comunice.

Ne propunem gadar in continuareasinsisam asupra acestui conflict al
viziunilor fundamentale despre origingadestinaia omului. Cu riscul de a ne
repeta, aici se impune o obsegigade principiu: chiar dadic maniheismul etic,
rezultat de cele mai multe ori la temperatura &tlia confrundrilor mediatice,
sugereaz douwa fronturi bine conturatgi care se afl in poziie de lupi, situaia
reah, In laborator sau Tn salonul de spital, dpataiul pacientului in fazterminah,
este, g@a cum am &zut, mai complex decat am fi dispil teoretic 4 accepim. lag
de ce conflictului real dintre bioetica spiritiiali cea seculdr, care nu exclude
punctele de intersge si chiar consensul, nu i se poatéspunde tot printr-un
discurs maniheic. Precizarea este cu atat mai akices céat, la noi sau aiurea,
vedem cum teologii care se aventutedrz domeniul bioeticii apeleadrecvent la
recuzita a ceea ce am putea numi populismul etiicrip ce partizanii unei viziuni
si 0 numim liberale se prevaleade principii a @ror universalitatai aplicabilitate
sunt discutabile. Chiar dacde multe ori pozia contraé credinei Bisericii
(generic) este formukatvoit simplist, fapt pentru carg este provocatoareaspunsul
nu poate fi dat cu acegamonedi. Alternativa la relativismul valoric nu este n
niciun caz maximalismul greaii inoperabil. Pentru a cita i cazul Eluanei,
vedem cé&t nesigurati medicaf, etia si juridica domird Tn multe situdi
dramatice aflate puii simplu la limita dintre puterea de gandire, cedrdervetie
si de regularizare a omului. In astfel de momentay@a dubii nu este obligatoriu
un semn de relativismsa cum atine la un set de principii nu este automat o
dovadi de rigiditate. Dincolo de entuziasmintific, din care se nasg achiztiile
benefice, sau de scepticismul etic al teologiere caresi un binevenit rol de
cenzud, ne vedem confruntia reprezentan ai bioeticii spiritualesi cei ai bioeticii
seculare deopotriiy cu acelgi mister al vigii. Banak, aceagi constatare are
meritul de a pune poate mai bine Tn péadiipolaritatea etit amintit si sa 1i ofere
acel plus de flexibilitate care face, in cele dim posibil dialogul.

Sacralitatea vig@i sau bioetica spirituad.

Daac ar fi 98 concentim intr-o formud scurti esea viziunii teologice sau
spirituale asupra aspectelor pe care le#idioetica, atunci aceasta ar fi sacralitatea sau
sfintenia vieii.**Tn buri tradiie a gandirii antinomice specifice reafit crestine
marcate de o eshatologie deja consenpaitial prin Intrupare, micandu-se intre
dejasi nu inei, expresia are un dublu sens: sacralitatea satesi@nvieii este un

“3Vezi dosarul etimologigi semantic al cuvantului-cheie la L. Schottroft, aifc, {on, ne 1", in Horst Balz,
Gerhard Schneider (HgBxegetisches Worterbuch zum Neuen Testaiemite, verbesserte Auflage
mit Literatur-Nachtrage, Kohlhammer, Stuttgart 41292, Band Il, coll. 261-271.
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dat si un deziderat un cadousi un obiectivin acelai timp. Ca dat, sfitenia vieii
caracterizeazpe tai oamenii in calitatea lor de creaturi ale Credtgrin timp ce
ca deziderat se realizeéain funaie de adeziunea lib&ra fiecruia dintre noi la
parcursul spiritual propus de Hristos prin Evanghghlonat de vig liturgici a
Bisericii si impulsionat de exemplul Sfiilor. Fortdnd pdin termenii, am putea
spune & in timp ce sacralitatea este calitatea intriaseietii, sfintenia este
Tmplinirea acesteia. Din aceaskezare in pagihrezuli rolul Bisericii de avocat
statorni@, ,din oficiu”, pentru cauza umadiiii generice, indiferent de apnile
personale ulterioare ale celor care, la un locmé&aa comunitatea umain
Angajamentul spirituabi etic al Bisericii pentru ,cauza” omului este opegsie
nemijlociti a universaliiti mesajului evanghelic al Celui care a venit pentr
mantuirea lumii &rd sa intrebe dak este acceptati fara i se atepte la
recompens Punandu-se chegapentru om, oricargl oriunde ar fi acesta, Biserica
Tmplineste porunca iubirii Tn ipostaza unei diaconii gregyuinecondionatesi, asa
cum o & vedem mai departe, aduce In acest fel dauil Dumnezeu. In fapt,
procedand astfel, Bisericgi tlovedgte vocaia eminamente pasto#a(cf. loan 10,
11), contrai poftei de puterai cinismului celui care dogte doar & staipaneast.
Celebrand buitateasi maretia lui Dumnezeu-Creatorul, i Bisericii este n
slujba viaii lumii, cea careestesi devinesfant deopotri.

Sacralitatea sau sfignia vigii Tsi are fundamentul in datele Rewvida
scripturistice, interpretatg nuartate de Tradie. Acestea au ajuns la noi dup
calatorie bimilenad si armonizarea lor, adica unor adeyuri imuabile, cu situgi
dintre cele mai ne#eptate, ascute datort mersului ideologicsi tehnic al
umanititii, repreziné cea mai serioasprovocare la adresa inteligen credinei.
Cum 1n cazul bioeticii la mijloc se afbmul Tn ipostaza lui cea mai vulnerabibe
cat de generalpe atat de persoraji prin aceasta greu de prins intr-o foriul
situaia este cu atat mai difigilcu cat suntem confruntau un lungsir de intrelari
la care teologia nu are cum daspunsuri gibite da@ nu vrea 8 repete erorile de
genul celei cosmologice. Luand aceste prgcaaceeai teologie crgtina (tot
generic vorbind) nu are #gum asista impasililla seria de provaci la care este
supud in prezent definia omului. Din acea&tnecesitate s-aincut ceea ce numim
bioetica spiritud, adic reafirmarea ,vechilor” adéwuri in plina epoé a ,,nouttilor”. a4

Datele antropologicgi teologice ale bioeticii spirituale pot diferi fanctie
de accentele pe care le pun de pildrtodoxia, Catolicismul sau Protestantismul,
nsa ele converg in cateva afiriidfundamentale. Prima decurge, cum altminteri?,
din textul biblicsi proclanmi, asa cum am anuat, sacralitatea sau sfamia viaii
omului, fiptura creali dupa chipulsi asenanarea lui Dumnezelct, Facere 1, 26).

44 John BreckThe Sacred Gift of Life. Orthodox Christianity aBibethics St. Vladimir's Seminary
Press, Crestwood/New York, 1998; in rom@@eDarul sacru al vigi, trad. PS Irineu Pop
Bistriteanul, Patmos, Cluj-Napoca, 2001; p. 185: ,Unadeliptincipalele provati pentru Ortodoxie la
Tnceputul secolului XXI rezidin afirmaregi apararea tezei centrale a antropologiei sale: Dumnézeu
a creat pe om ddpchipul Siu.”
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Nu este locul aiciasintram n toate detaliile conseceior acestei defii biblice a
umanului*® Reinem pentru abordarea noastdoar faptul eseial ci datorit
dublei ancoiri a antropologiei crgine, in voina creatoare a lui Dumnezeai
vointa de libertate a omului deopofttjintredat si dobandit Biserica (generic) nu
poate fi, oricat de surpriator surd si aparent in contradiie cu cele afirmate mai
sus, necondbnat in favoarea omului, de dragul exclusiv al amuEa este
totalmente in favoarea omului Tnasura in care este totalmente in favoarea
Creatorului acestuia, altminteri ar fi vitalist-lbgizant. Doar afirmand originea
divind a omului, specificul fundamental @krii de a fi ocregie, Biserica poateas
se pud in slujba valorii vigi umane ca atare. Argumentele exigbefui Dumnezeu,
pentru a folosi untopos clasic al apologeticiisi dogmaticii, sunt tot atatea
argumente n favoarea existencu totul aparte de care se bucamul in ordinea
creaiei. Omul nu exist in ciuda, ci datorit lui Dumnezeu. lubirea fade om este
astfel o forni de laud, o doxologie. Aa se explig paradoxul Predicii de pe Munte
care ne aratcum drumul dtre Dumnezeu trece Tn mod obligatogiuinevitabil
prin iubirea fai de aproapele. In gine cuvinte, umanismul teologic ardiicina
in sus. De aici vine prima una dintre cele mai substale diferene dintre
antropologia spiritudlsi cea seculdir Aceasta din urtheste adepta umanismului
cu radacina Tn umanitatea ca atare, fiind ligsiin acest fel de perspectiva
transcendetif de undesi criza de sens pe care o poate genera atunci cand
umanitatea irigi se inelege pe sine g¢it si cedea tentaiei auto-demiurgice sau
celei auto-distrugtoare.

Pentru a fi cat mai limpezi, sacralitatea sautefiia vigii nu se limiteaz
la om, ci cuprinde intreaga ctiEa motiv de a refpi pe agenda bioetianclusiv
teme precum ecologia sau raportul echilibrat, adedwurat (sustenabil, cum se
spune mai nou inclusiv ih rom@ningt nu mereusi Tn sintaxe corecte), dintre
cresterea economic si resursele naturale, dintre necasitsi posibilitati. Tot
sacralitatea sau sfinia vieii fundamenteaz poztia Bisericii, ortodoX si catolica
deopotriv, fatda de chestiunile moralegi eticii sexuale. Datorit faptului &
teologia vede in orgi altceva decéat suma necaslor si a skbiciunilor sale, ea nu
poate fi solidat cu redugonismul antropologic prin care omul se defigepe sine
in funaie de capricii sau tendi@ de moment. Rentdnd la ipostaza unui gardian
intransigent, Biserica nu abditnsa de la rolul ei anamnetic: aduce aminte omului
de azi @ particip la o realitate mult mai importangi mai inhalt, ci este intruparea
unui minunat proiect divigi ca pentru toate aceste motive nu poattoir ceea ce
el crede despre sineark si fie maximalist si rigida, bioetica spiritua aduce
aminte de ,mai mult-ul” la care este chemat omin priginesi vocaie. Oricéat de
incomodi este atitudineai oricate critici atrage, bioetica spiritdahre o funge

4 Vezi o analiz din perspecti& social-teologigé la Radu Preda, ,Das Bild des Menschen als
Ebenbild Gottes. Eine Lektire des orthodoxen Gimisims aus sozialtheologischer Perspektive®,
in lan Kaplow (Hg.),Mensch — Bild — Menschenbild. Anthropologie undikEtih Ost-West-
PerspektiveVelbrick, Weilerswist, 2008, pp. 115-136.
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conservatoare. Adicse opune principial ,culturalizii” succesivesi excesive a
definitiei omului, de la cel zis ,medieval”’, presupus sofm atitudini, la cel zis
.postmodern”, libersi eliberat de orice constrangeri. Luand act de exnt
fiecarei epoci in parte, bioetica spiritdaface recurs permanent la constanta
antropologid, la ceea ce, indiferent de modeafeideologiile istoriei, este cu
adevirat peren n viziunea asupra omului. De aici prevaerul uneori straniu
pentru cei din afar atitudinea oarecum inadagiai mai ales discrepaa dintre
mesajul acesteigi cel al campionilor prezentului captivi ai ideie ¢gorogres. Chiar
daa biotehnologiile se schinib intr-un ritm alert, sugerangi schimbarea
»-materialului biologic” cu care lucreéz bioetica spirituad atrage ateia asupra
faptului simplu @, de fapt, biotehnica nu ,inventedzimic, ci doar descopéy
adic participi invaziv, darsi salutar-terapeutic, la fenomenul tiie

A doua afirmde fundamental a bioeticii spirituale este 0 consegira
celei dintai. Faptul de a fi creat de Dumnezeuaataibomul nu este un accident al
naturii, oricat de fericiti de uimitor, ci expresia unui act cdient de iubire inter-
personal. Corstiinta originii speciei umane in iubirea lui Dumnezewsdede
astfel calea spre felegerea mai profurdda destingei finale a umanitii. Fara a
cultiva un determinism divin, bioetica spiritdéatu obosgte ¢ adu@ aminte &
omul nu se reduce la suma ftilor sale biologice, & are ceva in plus pe care
Sfintii Parinti 11 numesc, Tmpreuhcu grecii antici, suflet (gryoyr). Or, suflet
avand, omulstie de unde vinssi incotro trebuie & meard@. Are un bagaj de
cungitinte spirituale date odatcu naterea, adig¢ anterioare celor dobandite
ulterior pe cale sensiliilsi cu ajutorul rgéionamentului ¢f. Corinteni, 13, 1-13).
Aceast ,suflarea de vig” primita Tn intimitatea actului crei, din prima clig a
concepiei, explici Thainte de toate de ce omul mrdcest nume iracde la
inceputul drumului &1 biologic si de ce Biserica este, cu toate riscurile ,de
imagine”, impotriva avortului (cu excga cazurilor medicale), a experimentelor pe
embrioni sau a md@r prin eutanasie. Apoi, acegastructus spirituak a persoanei
mai expli@ de cesi cum omul este capabil, in ciuda oricatiticiri, sa regiseass
drumul, s se converteagcin plus, el este In staré ge-cunoast, prin trecerea de
la chip la ase@nare, ,ochii” lui Dumnezeu. Statutul de persidhpermite un
dialog pe nisuia cu Persoana Celui care I-a crgastfel mijlocate o relaie inter-
personal in ciuda diferetei ontologice dintre creatlursi Creator. Acesta este
sensul, foarte sumar prezentat aici, al procesatlumnezeirii (grféwaoic) despre
care ne vorkgte intreaga teologie ortoddxi pe care se bazeain mod particular
bioetica spiritual a Bisericii de Rsirit.“® Consecvernt asadar datelor Tradei

% O remarcabl prezentare a antropologiei ortodoxe, avand drejgiz monceptul indumnezeirii
omului, ofeé Tavayidtg NéMag, Zwov Oeovuevov. Tpoortikég yid pud 0phédoln kotavonon tov
dvlparov, 'Emonteia, "Adnva, 1979; in romange: Panayotis Nella®mul — Animal indumnezeit.
Pentru o antropologie ortod@x studiu introductiwi traducere loan I. kjr, Deisis, Sibiu, 1994.
Aplicat dezbaterii bioetice, vezi in aflade cartea lui Breck, citatmai sus, sinteza ortod@xe
referina in materie: H. Tristram Engelhardt fhe Foundations of Christian BioethjcSwets &
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biblico-patristice, antropologia ortodbwede n persoana umarasemeni Celei
dumnezeigti, o taini. Nu este un mod metaforic de a vorbi, ci deincea mai
realisti cu putina: omul este pentru sine insii pentru ceilai semeni o taii*’
Concret, taina persoanei confitreacralitatea sau sfenia vieii si scoate in relief
nu numai locul aparte al omului in ordinea ¢gedadar instituie Tn acejatimp o
cenzud. Fiind mai mult decéat poatgi el despre singi despre ceilal, omul nu §i
este sig@ proprietar absolut, motiv pentru Biserigi condamne de pifdsinucideregi
si refuze gvarirea integral a slujbei de Tnmormantare pentru sinugigilotivul
este, cum amazut, mai mult decéat intemeiat. Asemeni raportuifinit — ,har peste
har” (cf. loan 1, 16) — de iubirg cunogtere cu Dumnezeu-persa@aomul-persoai
nu se epuizedzpe sine niciodat Consecira nemijlocifi a acestei viziuni este din
punct de vedere etic refuzul atiai tip de experiment prin care este néagaina
persoanei umane prin reducerea acesteia la uniatdtieogic oarecare. in pine
cuvinte, viaa uma#i nu st ,la dispoztie”. Acest principiu fundamental al bioeticii
spirituale nu Tnseamining fixism naturalistsi nici lipsa de atefie fata de noile
posibilitati terapeutice. Aa se explie de ce fiind Tmpotriva unor biotehnologii
discutabile, Biserica nu eiitn schimb & incurajeze transplantul de organe sau
donaia de séange, expresii ale solidaitmadularelor ce formedizcorpul mistic al
lui Hristos €f. Efeseni 4, 15-16).

in fine, a treia afirmge fundamental, la randul ei o consediha celor de
mai sus, este legatle raportul dintre vocia spiritua a omului, reflex al vgniciei
catre care acesta este chematnultiplele suferie trupati, tot atatea manifest
ale naturii sale &zute. In viziunea bioeticii spirituale, actul siufeei este dureros
Tnainte de toate pentrui e arat cu brutalitate limitele introduse in ctiealui
Dumnezeu deatre picat, de folosirea pervedita liberttii, un atribut eseial cu
care Acesta a inzestrat creatura. Trafaunirului impresionant de descoperiri
stiintifice, multe dintre acestea cu un efect neindaiepazitiv, bioetica spiritual
aduce aminte permanent tocmai de riscurile uzgaritic al libertii. Candstiinta
isi propune & elimine efectele gratului, de regdlignorand pusi simplu existera
acestui&’, si si mimeze, voit sau nu, atotputernicia lui Dumneze#d Dumnezeu,
bioetica spiritual se simte obligatsa Tsi exercite funda de cenzur etici. Riscul

Zeitlinger, Lisse, 2000; Tnh romé&ste: Fundamentele bioeticii cyne. Perspectiva ortoddx prezentare
de Sebastian Moldovan, traducere de Mihai Nearf@ezar Logirsi loan I. Ic jr, Deisis, Sibiu,
2005. Mai vezii panorama realizatde'edpyiov 1. Mavtlapdn, Xpioniavikn HOwn 11, 'Exdoceig
I1. Tlovpvapa, Oecocatovikn, 2003; Tn romange: Georgios |. Mantzarididyiorala crestina Il,
traducere de Cornel C. Coman, BizatiBucureti, 2006.

4" Vezi aici cateva atitudini ortodoxe din ultimeleceeii publicateService Orthodoxe de Pressie
adunate Tn traducere roméaneast volumul Dominique Beaufilsi altii, Bioeticasi taina persoanei.
Perspective ortodoxérad. N. Petuhov, BizantinBucursti, 2006.

48 \ezi de pild aici studiul lui Matthias Beck, ,lliness, Diseamed Sin: The Connect between Genetics
and Spirituality”, Christian Bioethics13 (2007), pp. 67-89. Intreg nérul revistei dedicat raportului
dintre criza religioasa societtii occidentale, exprimétcel mai bine Tn ocultarea originii spirituale
a raului, si dilemele bioeticii actuale.
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major, asumat ca atare, este receptarea pezeologiei in dezbaterea bioetic
doar in aceastipostaz critica, de undsai impresia, larg aspandii mediatic, @, de
fapt, oamenii Bisericii (tot generic) sunt Tmpogiyprogresuluistiintific, ca de
dragul unei credite ,abstracte” sunt disgusa ignore durerile omului ,,concret” ac
se refugiaz ntr-o ordine ,invizibik” de unde condanincele ce se petrec in lumea

in raport cu ,realiile” societitii de azi, @ sunt prea

Wizibil 2", ca sunt ,dogmatici
.vechi” pentru o lume ,no&'.

Aceste acuze sunt patf intemeiate. Mai precis: ele descriu caricatoesa ce
teologia dorgte st marturiseass intr-o epoé lipsita de fundalul aperceptiv existent n
pre-modernitate. Poaté@& au mereu mesajul bioeticii spirituajée s aleag tonul
potrivit si si faca apel la argumentele cele mai convdti@re. Poateacnu mereu
asisiim la un schimb real de opinii de aceea receptarea publicului dnfiira voie
in logica simplificrilor. Nu este in& mai puin adevirat & exisg rezerve teologice
fata de anumite tehnologji mai ales fa de ideologia din spatele acestora. In mod
concret, costiinta critici a teologiei o Tmpiedicsi adere la noua forina ,religiei
paleative”, un fel de eshatologie devaassitsa ofere justificarea necesatendirtei
de evacuare asepti@ suferimei din lume prin eutanasie sau moartea agi$tat
Avand drept model spiritual un Dumnezeu personalfratsi crucificat, suferind,
murind si inviind, bioetica crgtind nu poate participa la iluzia unei lumi pre-
mantuite. Este motivul pentru carejnéita citre orizontul izRvirii, constiinta
teologi@a nu pune intre paranteze durerea, indoiala sawrdisga celor care trec
prin boaf sau fac pasul de la wiala moarte. Bra si caute de o manigrsadia
suferinta, bioetica spirituélcrestina vede Tn aceastawia crucispersonal purtat ins
comunitar, un mod de participare la expeaadmristic, oricat de dursi pe alocuri de
neineles ar f&°

Incercand % sintetizm cele trei afirmgai majore ale bioeticii crgine,
putem spune&; dat fiind sacralitatea sau sfamia vigii, orice fornt de intervetie
abuziva asupra vigi omului este consideratun atentat la defifia integrai a
omului ca ilustrare a tainei persoanei, thirsomati@ si spirituak deopotriw.
Consecitele acestei viziuni sunt nemijlocifese pot vedea in taaamploarea lor
in modul in care este telead, acceptat si suportai suferinta, proba bio-etic
majofd. Evident, intre aceste principii au loc infiniteleane dictate de destinele
personale pe care acgie@ioetica spirituak le ia in considetée de o manier
distinch. Martora la efectele fcatului in lume, cogtienta de vocsda vesnica a

49 Vezi aici o analiz punctuad, la nivelul societti germane, a consedilor noii culturi aseptice,
marcad de ignorarea limitelor biologicg propagarea iluziei unei ,tinetiefara bitranee si a unei
vieti farda de moarte”si o pledoarie Tn acegatimp pentru re-familiarizarea cu moartea ca aem
realitate la teologu$i sociologul Reimer Gronemeye8terben in Deutschland. Wie wir dem Tod
wieder einen Platz in unserem Leben einraumen kgrfischer, Frankfurt am Main, 2008.

%0 vezi aici datele centrale ale unei teologii oreeloa bolii/suferitei la Jean-Claude Larchet,
Théologie de la maladieCerf, 1991; in romage: Teologia bolij trad. V. Mihoc, Oastea Domnului,
Sibiu, 1997.

41



RADU PREDA

omului, motiv pentru care moartea este in ochdweadetirat ceva inexplicabigi
trivial deopotrina, bioetica spiritud reprezini acel efort de recungt@re in omul
suferind pe cel mantuii in orice semn de via oricat de plpand, inceputul
implinirii unei promisiuni. Tmbinand realismul spiral cu limitele cotidianului,
corstiinta bioetia@ Tntemeiad spiritual este o for) poate nu mereu recepiata
atare, de slujire a omului de dragul lui Dumnezeu.

Calitatea vigii sau bioetica seculaf.

In literatura de specialitate, opusul bioeticii ripale, a sacralitii sau
sfinteniei vigii, este bioetica secukararticulat in jurul conceptului de calitate a
vietii.*! Tnainte de aamuri cum stau lucrurilgi in ce condii putem vorbi despre
un razboi intre aceste dawiziuni si cum ia natere, de fapt, bipolaritatea etideja
amintiti de mai multe ori in paginile anterioare, se impoipeecizare terminologic

Asa cum se obsefly am preferat termenul secular celui de secularizat
Motivul rezidd in distingia, insuficient reflectat la noi, dintre secularizargi
secularitate. Merit si zabovim puin asupra acestor termeni. Lipsa de disienc
dintre ei in limbajul nostru este datcdrastoriei culturale diferite a socigilor
majoritar ortodoxe n raport cu Europa de Vest pneitant catolié si protestart.
Acest fapt este ilustrat cel mai convibgr Tn evaluarea profund divergéna
proiectului modernittii. Concret, in timp ce secularizarea esieu de Bisericile
si confesiunile occidentale ca pe o eliberareti@hi impotriva voinei lor) de sub
povara creditei monopoliste autorizate détee stat, Rsaritul ortodox citgte in
acelgi fenomen un atentat la #$ fiinta religiei. Consecvent acestei terminologii
mai curand subiective, a vorbi despre o ,societsteularizat” este in limbajul
majorititii teologilor ortodogi similar cu discursul despre post-giirism tout
court. Daa mai adiugam faptul & secularizarea a fost experimeatat Europa de
Est in forma brutéla comunismulusi a dictaturii materialismului, atunci ne apare
si mai clar cumsi de ce exist o diferena hermeneuti€ majoi intre cele dod
emisfere ale continentului. Cu toate acestea, ird® nuarele necesare interpéei
unor contexte cultural-istorice diferite, la mijltat despre o nefelegere este vorba.
Refuzand distinga dintre secularizarg secularitate, teologia ortodbxontemporai
opereaz de multe ori cu simplifi@ri masive care ingreuneanu doar frelegerea
traseului sociasi spiritual al Occidentului, oricum ,compromis8i¢!), ci mai ales
a schimfrilor prin care trec de cel gin dowi secole incoace chiar sodige
majoritar ortodoxe.

Revenind la bioetica secufarnu este mai pin adevrat ci aceasta se
revendi@, mai ales n ipostaza ei pur ideolagig combativi, din secularizarea
fondatoare a moderiiti europene. Este cazul mai ales al acelogcini care se

51 Engelhardt,Op. cit, Tsi Tncepe sinteza cu punereaifdn fai a bioeticii crgtine cu bioetica
seculadi; traducerea romanedscp. 53s.u. Pe aceaa polaritate se bazeazi prezentarea n
oglinda a lui Giovanni Fornerd3ioetica cattolica e bioetica laicdMondadori, Milano, 2005.
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prezint ca fiind laicesi militind pentru o bioetitlaici.>® Sugestiv este aici faptul
ca reprezentatii acestei bioetici laicesi inteleg ,misiunea”, urmand modelul
fondator al secularizii prin suprimare, in termenii unei pledoarii pensepararea
fara rest a criteriilor religioase de cele non-religiege care de o mariemproprie le
prezint ca fiind neutr&® Cu toate acestea, atunci cand ne lovim detipazintrare
bioeticii spirituale, nu avem mereu de-a face @durcerea actualiza@a spiritul
secularizant anti-cséin, ci cu secularitatea de care aminteam mai Erusplus,
faptul ¢ secularitatea se greféazpe tendima mai larg a postmodernitii
relativiste face misiunea distingerii opiniiler mai dificila, solicitand un plus de
efortsi de disceramant. Complexitatea este spdrt de modul cum pe parcursul
polemicilor pe teme bioetice se amestele foarte multe ori, cgtient sau nu,
tipurile de criteriisi chiar sistemele de refetin®® Dat fiind spaiul studiului de
fata, ne limitim la cateva #isaturi ale bioeticii seculare, simetrice cumva celare
definesc bioetica spiritu@prezentat mai sus.

intai de toate, faptulicsacralititii vietii, centrafi in discursul teologic despre
om, bioetica seculani opune calitatea vigt nu inseama ca, dincolo de polarizile
comode deja amintite, nu am putea vedeaavia complexitatea ei spiritual
(sacralitatea}i practia (calitatea). Un aspect nu 1l exclude Tn mod olitiga pe
celilalt. Este adeirat cGi ne confrundm Tn cazul unor sectg misciri religioase,
mai ales din mediul evanghelica american, cu umrfeean de opofie medicad,
folosirea noilor faciliiti tehnice, de pild a transfuziei de sange sau a transplantului
de organe, fiind azute ca tot atatea forme dexdare a increderii Tn puterea
vindedatoare a lui Dumnezeu sau, mai grav, ca acte deritapaiprin amestecare
biologica, prin sdnge, cu ,necredingid. L asand n& la o parte aceste extreme,
altceva ne preocdu adedrat aicisi anume faptul £ prin conceptul de ,calitate a
vietii” bioetica seculat intelege de pild si aperesi sa fundamenteze ,dreptul la
moarte” al unei paciente precum Eluana. Or, pediuldintropologiei crgine si a

2.0 mostit de bioetid secularizat, adici in mod apsat anti-eclezial il oferi de pildi asa-zisul
Manifesto di bioetica laicsemnat in 1996 de Carlo Flamigmnialti. Documentul este la adresa
http://digilander.libero.it/filosofiaescienza/magsto_bioeticalaica.htm, accesat in 14 mai 2009. La
un deceniu, avem de curand Noovo manifesto di bioetica laidansat in 2007 deitre un grup
mai mare de medici, filosofii publicisti italieni. Contextul creat de cazul Eluanei egfpliprintre
altele, de ce tocmai in Italia s-afisnut astfel de igiative.

%3 1n ce raport st aceast bioetici declarat secularizai ideea de laicitate ne afiatot Fornero in
volumul editat de acesth cuprinzand rezultatele unei dezbateri din ultianii, inclusiv reagi la
volumul siu anterior judecat ca fiind prea strigtpolarizat, Giovanni Fornero (a cura digicita
debole e laicita forte. Il contributo della bioedial dibattito sulla laicitaMondadori, Milano, 2008.

5 O panoram a principalelor pozii laice sau seculare in materie biogfidin punct de vedere
filosofic si medical deopotri&, oferd de pildi antologia editdtde Helga Kuhse, Peter Singer (eds.),
Bioethics: An AnthologyBlackwell, Oxford, 2006. Mai vezii sinteza din Peter Singer (ed4,
Companion to EthicBlackwell, Oxford, 1993; in romaste: Tratat de etig, trad. V. Boari et all,
Polirom, Iai, 2006 (mai ales Partea a cincea, ,Etica aplicadp. 301s.u.). O trecere in revista
argumentelor religioase din dezbaterea biaetfera David E. Guinn (ed.)Handbook of Bioethics
and Religion Oxford University Press, Oxford, 2006.
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intelegerii sensului bolii ca manifestare acatului in ordinea crei@i, bioetica
spirituak nu ar incuraja ajungerea in astfel de gifuadica fortarea limitelor naturii
umanecasi cumraul ar fi reversibil. Dimensiunea utilitaristare domia viziunea
despre calitatea Mi¢ aceasta fiind caracteristica sa prithajunge 3 fie potenata
de credia in perfegonalizarea pur biologica omului, motiv pentru care nicio
experiemd, oricat de indoielnic din punctul de vedere al rezultatelor pozitive
concrete, nu trebuie exclusle la bun inceput. Totul se face matipuwe dragul
persoanei ca atare a pacientului, cat in numelecalitati generice a vig. Fortand
poate compat&, aa cum revoltia francez sau cea beévica au ficut milioane
de victime de dragul ,omului nou”, tot astfel, lhaasca#, bioetica laid, adicG cea
seculai Tn varianta ei combatiy este dispussi acceptesi sa gribeasd@ moartea
pacientului in virtutea unei defifii unilaterale a ceea ce inseahhpentru acesta o
viata de calitate a ideii de om. Cu alte cuvinte, pedeipersonalist-principialeste
bioetica spiritual, Tn ciuda acuzei de a sacrifica omul de dragulhtegr, pe atat
de egoist-depersonalizaeste bioetica secularin ciuda preteiiei de a veni in
intdmpinarea nevoilor concrete ale unei persoanepld de regulsi norme denusate
ca fiind tributare uneiWeltanschauungnvechite. In timp ce bioetica spiritdal
proiecteaz fundamentalsi hermeneutic cazul individual, dandu-i sens cHiar
momentele care par ca fiind lipsite de sens, lwaeteculdr ingusteaz cu bun stiinta
orizontul uman de referiinsi sugereaz doar soltii individuale, de regdl extreme.

Tn al doilea rand, direct legat de umanismul extrpemtru bioetica secukar
omul are o definie bazai aproape in exclusivitate pe autoderminare. Anciorat
jos, umanismul autorefergal al bioeticii seculare, In care tamea precede
existena, nu vede de ce ar@pa probleme etice atata vreme céat actele ei au un
cadru legal miningi sunt Tncuviinate de pacieii dornici de o soltie biotehni@ a
carei aplicare duce fdsla suspendarea cenzurii bunului sisau a unor rezerve
culturale. De la autoderminare la autonognige aici la anomie (sunt exploatate nu
atat prevederile legii, cat lacunele acesteia)mditupare uneori foarte scut, Tn
plus, justificat. Tn virtutea acestor ,simplifi¢’, este posibil nu doar experimentarea
terapeuti@ pe om, ceea ce in cazuri deosebit de grave poptgtificat prin lipsa
de alternative convénnale, cisi intervenia meni 1 optimizeze (englenhancemeint
natura umai ca atare denaturalizand-o, cum este cazul aparevinovat al
chirurgiei plastice (care trimite ida o fixaie maladiv asupra formei, iar nu a
continutului vietii) sau a celei electronice precunininea de pild a capacittilor
intelectuale prin introducerea unui cip, un fel gpdate” biologic®™® Pe scurt,
deviza pare pe cat de praatoare pe atat de lipgide limite §i de riscuri): totul
este posibil dacare la bax o cererssi finantele aferente. Medicina la comaind
culminédnd in sinuciderea asistade clinici specializate gebignitas (sic!) din

%5 Vezi aici 0 sinteZ actualizai a dezbaterii etice asupra tehnologiilor de ,paite@re” a naturii
umane la Bettina Schone-Seifert, Davinia Talbot.JHEnhancement. Die ethische Debatte
Ethica 16), Mentis, Paderborn, 2009.
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Elvetia®® — este rezultatul direct al unei contiefn care nu omul este deasupra
posibilitatilor, reale sau virtuale, ci tehnica deasupra a@@stiu sau mort.

In fine, o a treia caracterisii@ bioeticii seculare, consegira filosofiei ei
de bai, rezidh Tn maniera de negociere a zestrei genetice a endid cenzura
etica intemeiai fie religios Tn originea divilna umaniitii, fie neutru n unicitatea
si inalienabilitatea fiegrei persoane in parte, ingineria gerietce un cec in alb.
La urma urmelor, miza esgala a polemicii in curs dintre bioetica spiritagl cea
seculafi este tocmai fixarea de limite etice unor posthiliehnice aparent nelimitate.
Pentru a ftelege mai bine,asfacem compaté& cu energia atomic Astfel, de cand
umanitatea aatut tragica experieh a bombei lansate deasupra Japonieiatie c
SUA, intreaga comunitate intetiemak se stiduieste s fixeze si sa impura in
mod concret reguli menitei dimiteze poterialele efecte catastrofice ale utilid
criminale ale energiei atomice. Nu este deloc Tplétor ca buletinele dstiri sunt
dominate de disciile Tn jurul testelor Coreii de Nord sau a progtdumm nuclear al
Iranului. Chiar da& la mijloc sunt altceva decat embrionii sau testatuiebiologic,
tot despre o confruntare bio-dtieste vorba. Marea intrebare, la orizontul atator
lupte dintre viziunisi concepte diferite,amane aceaa sunt aspectele fundamentale
care definesc via in ansamblul ei, persoaai comunita#, plebiscitare? Pot fi ele
revizuite in funde de interesele de moment ale industriei farmaoewau de
arhitectura relgilor internaionale? Poate fi etica wiedoar o chestiune de dpne
individuaki, indiferent de uriri? In fine, poate reprezenta suma exidep realizate
dupi logica faptului implinit (mai ales in cazul niprasistate) un motiv suficient
pentru schimbarea legigil care vizeaz principial pe td membrii unei sociéti?

Nu doar din perspectiva bioeticii spirituale, stia unei aborari etice
echilibrate, bioeticii seculare i se pot aduce afiifundamentale. Din t&une de
spaiu, amintim doar doi Prima este legatde faptul &, prin modul cum ocup
spdiul publicti argumentea¥, bioetica secularface abuz de propria ei secularitate
si sugereaz ci in timp ce poziile etice ale teologiei sunt expresii locale, atare,
ale ei proprii sunt universale. In sprijinul acésttudini, reprezentaii bioeticii
seculare aduc diferite documente, de impa#tanrelevana diferite, redactatgi
aprobate de cele mai felurite insiancu grade de reprezentativitate dintre cele mai
diversesi cu un statut juridic osciland intre expeitig act de lobby. Nu este vorba
aici & punem sub semnul intr&ii eforturile unor organiz@ interngionale,
profesionale sau politice, de a identifica un staddminim in materie. Astfel de

% Asa cum ne aratcazul Eluanei sau cel al frarzoaicei Chantal Sébire, problematica finor
asistate/provocate este din punct de vedere meglicalic, politic si etic deosebit de complexi
controversa discutatVezi o succirit asezare Tn pagindin perspecti¥ filosofici/etica a chestiunii
la Robert Young, ,Voluntary Euthanasia“, iStanford Encyclopedia of Philosophadresa
electronid: http://plato.stanford.edu/entries/euthanasia+vary/, accesatin 29 iulie 2009. Mai
vezi si documentul despre eutanasie al Congieggentru Doctrina Crediri, un exemplu
deosebit de sugestiv pentru maniera in care seniifbioetica spiritual cu cea laig/secula.
Documentul este accesibil in format electronic tresa http://www.vatican.va roman_curia/
congregations/cfaith/doc_doc_index_ge.htm, acgéa&9 iulie 2009.
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demersuri, precum declaim ONU din 2005 privind interzicerea climi umane’,
au o legitimitatesi utilitate evidente. Ceea ce ingrijoréda partizanii bioeticii seculare
si Tn anumite documente de gti@ inspirate este altcegaanume maniera in care se
Tnceard si patial se regeste impunerea unei corectitudini politice bioeticempanial
de fenomenelsatiute: intolerama fata de alte opinii, folarea bazei juridice prin
ridicarea la rang de principii a unortami ideologice, adig patiale, campania
mediatic articulati Tn jurul conflictului paradigmatic intre ,bungi ,rai”, ,noi” si
,vechi”, liberali” si ,conservatori” etc® Pentru a cata aardezbaterea bioeticse
dovedste a fi un adewmat Kulturkampf similar prin metode, mizsi argumente
celui care a marcat debutul réda religiei cu modernitatea europeati

A doua criti@ fundamental la adresa bioeticii seculare are in vedere
caracterul pronuat pragmatic, faptulacsoluiile oferite de aceasta sunt de regul
unele de igire din impas, dar rareori de confruntare ¥eall intreg spectrul de
argumentsai contra-argumente. Ideat§cpractic, este aledalea cea mai scurgi
mai comod. Din acest punct de vedere, am putea spunieiaetica seculdr in
ipostaza ei lai; corespunde mentaliti de consum a socigti de azi. Viaa ajunge
astfel 4 aiba ,calitate” sau nu, &, merite” si fie sau nu #ita, ,scumg@” sau ,ieftina”,
.lungd” sau ,scurd”, ,demnd” sau ,nedem&’ si, in faza finai, ,dreptul la viga” sa
cedeze ,dreptului la moarte”. Respingand cu vehegmermativitatea etic denumata
ca ultima relicva a géandirii metafizice, viziunea de la bazatiwpii bioetice
seculare/laice pleécde la cazul nemijlocit al persoanei sau a probiesnpuse
dezbaterii mimand o abordare nevirdsgge acumulri culturale sau de alt fel care ar
putea vicia judecata de valoare. Pe #mgetettia de universalitate, bioetica secdlar
laici o formuleaZ si pe aceea de a avea acces la miezul intégepganane, dra
intermediar. Aburind Tnc de roua primei clipe de existén umezii de apa
genezei, judecata bioetiseculadi/laica sugereaz un esetialism de tip materialist,
frust, nealterat, proasp vital, necomplicatsi direct. In posesia acestei zestre
genetice vitale, bioetica seculdaica este deschis oricarei soldii, nu este
dogmati@ si Tn general dispudissi justifice tot ceea ce promite $ie altminteri
decéat ordinea de paracum. In aceastlogici, nu mai conteazdac a fi altfel
reprezind un ctig real, dag dupi coborarea scheleloradirea iméane in picioare.

% Vezi documentul pe pagina oficiah ONU, http://www.un.org/News/Press/docs/2005/§@B0oc.
htm, accesétla 23 iulie 2009.

%8 Despre maniera in caretamile ideologice ale bioeticii seculare/laice straiduse juridic, vezi cu
titlu exemplar Lucia Risicato, ,Indisponibilith aaralitd della vita? Dubbi sulla ricerca (o sulla
scomparsa) di una disciplina laica in materia sidmento biologico”, TiStato, Chiese e pluralismo
confessionalémarzo 2009), pp. 1-29. Prezeatdtept ,revista telematica”, publiga care gzduieste
analize deosebit de incitante din domeniul de sat¢ie dintre filosofie, teologiai drept, poate fi
gasita la adresa www.statoechiese.it, acceka®3 iulie 2009.

%9 Vezi aici de exemplu diagnoza lui David Soloma@hristian Bioethics, Secular Bioethics, and the
Claim to Cultural Authority” Christian Bioethics11 (2005), pp. 349-359.
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In loc de concluzie: de la coliziune la consens

Ajungéand & punem punct trecerii in revistn datelor ce definesc noua
paradigndi a umanuluisi polarizirile pe care aceasta inevitabil le produce, s
revenim la ceea ce afirmam la inceput. Astfel, diimcde interesul mediatic,
concentrat mai ales pe latura sgireali, dezbaterea bioetice dovedge a fi mai
putin o preocupare principial-teorelicrezerval exclusiv speciadtilor din diferite
domenii,si mai curand o agedde teme cu efecte directe asuprdivig definitiei
omului Tnceputului de mileniu lll. Paradoxul de dare am pornit se confifin
bioetica, intr-o forra sau alta, mai mult sau mai tpu vizibil, face cu adewrat
parte din orizontul nostru de interagai nelinisti, trezind nedumeriri cu acega
intensitate cu care #meste sperate.

Chiar daé@ am pus din nguni metodologice fg Tn faa cele dod tipuri de
abordare bioeti; urmand aici abordarea sintezelor de reféroin domeniu,gsi
chiar dad avem, intr-adeir, doui fronturi corespunzand unor viziuni radical
diferite, suntem convim ca orizontul de steptare pe termen lung nu poate fi
bipolaritatea etit actuad, ci o solgie capabil si concilieze rigoarea cu ndmeala,
demnitatea omului cu limitele inevitabile ale nétsale, posibilistile tehnice din
ce In ce mai spectaculoase cu responsabilitatetodiai medici, filosofisi juristi,
politicieni si formatori de opinie, ceea ce ne interedeaste tocmai acest echilibru
realizabil prin trecerea de la coliziunea cu opece la consensul minirgi pe care
limbajul duhovnicesc il num&e nu Tntdmgitor ,calea impgrateasd”. Evident,
diferertele de principiisi optiunile nu pot fi nivelate, caracterul controversaiee
se bucut inclusiv tematica bioeticfiind para la urmi dovada autenticitii ei. Cu
toate acestea, nu este matipwadevirat &, fatd in faa, bioetica spiritua si cea
seculaidi/laica risc printr-o eventudl perpetuare a dihotomiei radicalecontribuie
la adéancirea faliilor cultural-religioase din sdatea postmode#ira cirei fragilitate
se vede n faptul de a fi pe céat de plurals atat de gor de radicalizat identitar.

Un posibil drum &tre echilibrul dintre religiosi secular in materie bioetic
dintre sacralitateai calitatea vigi in toate ipostazele acesteia, il poate deschide
abordarea s@-numiti post-seculdr. In puine cuvinte, o astfel de schimbare de
opticd vine dug constatarea falimentului credém moderne n taunesi a eecului
non-integrator al relativismului postmodern, pagadhk post-secularasumandugt
misiunea unei corecturi substite prin renurarea la exceselg simplificarile de
pari acum. Dag secularizarea era un proiect de modificareatbra datelor de
gandire a lumii, abordarea post-seciuleste mai curand un diagnostic, o constatare.
Aceast ,imblanzire” a datelor care au tutelat gengzierularea moderriifii nu poate
lasa in afara ateiei chestiunea bioetic Mai mult chiar, dutarea de p&nacum a
eticii imanentiste, pronuat si programatic anti-religioas de a elimina sau cel pn
de a denigra lectura spiritdah semnelor vremii are Tn post-secularit@esa de a
fi suspenddt fara ca modernitateaiasse vad obligaé si se declare ,infraat.
Anvergura coplgitoare a provoirii bioetice, imposibil de &panit prin metodele
dejastiute, poate fi astfel locul de reconciliere dintagunesi credirta.
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Vocea teologiei ortodoxe in toiul dezbaterilor hioe actuale este pentru
moment reprezentatle céiva convertii inspirai, precum Engelhardt jr sau Breck,
adica de oameni avand o biografie sogigl intelectuai care le permite as
inteleag mai binesi mai repede datele problemei. Rola ortodoxe oficiale de
pari acum, inclusiv cele ale Bisericii Ortodoxe din Rimia, suntdudabile Tns
sufeti de dod defectele majore: nu sunt cu adleat in pas cu agenda bioétic
internaionali si au un caracter prontat local, cai cum ar putea exista o bioetic
ortodox ,rusd” diferita de pildi de cea ,gred@. Daci lipsa de sincronizargiintifica
poate fi pus pe seama absg categoriei de teologi Tn posesia unor speéializ
medicale serioase, provincialismul bisericesc argdacina eclesiologid mult mai
adand. Este un motiv n plusidie Tncurajai cercetarea teolodidnterdisciplinas,
cum se intdmglde pildi la Centrul elen de etiamedical, darsi cooperarea inter-
ortodoxa in materie. Convingerea largspandit in mediile noastreacOrtodoxia
are n teologia ei — mai ales in antropologia pealisti si in viziunea planului de
mantuire a lui Dumnezeu care deggte juridicismul specific lumii occidentale —
un posibil aspuns la dilemele omului de azi trebuie tradinspractia.

Tn fine, limitandu-ne totsi la contextul nostru local, unii ar putea spuge ¢
doartarile dezvoltate au probleme reale de biggtasa cum, potrivit acelug mod
de gandire, doar economiile puternice stipoluatorii principali. Ei bine, ga cum
am \azut, lucrurile nu stau intocmai. In cazul concieRamaniei, inainte de a avea
cu adevirat dileme etice legate de eventuala clonare @msan de experigele pe
embrioni, toate pentru moment maitipurealizabile din rauni financiare, suntem
deja confruntg cu provodrile bioetice independente de gradul de dezvotehaic
si care reflect mai curand fenomene precum injtistsocial, siracia sau corugia.
Accesul privilegiat la actul medical este o probieioetici. Tot astfel, vanzarea
de organe sau respirarea unui aer poluat sau dhitizedenaturat prin excesul de
aditivi sau inmuirea cazurilor de maternitate infatitilToate acestea la un loc
ilustreaz deficienele eticii vigii in Roméania de azi, motiv de a vedea n bicetic
un domeniu central al teologiei noas§reo sangi marturisitoare pe care, la dau
decenii de laaderea comunismului, nu avem voiecsigno&im sau § o irosim.
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PROCREAREA SI INCEPUTUL VIE TII

JOHN BRECK"

ABSTRACT. Various proposed responses to the problem disdusskength the
appropriate attitude often expressed political dgear social and also cultural
knowledge about embryonic development. The suggestielate, in turn, when
the mother feels for the first time the baby movingher womb, when the fetus
can survive outside the uterus (usually after 24¢ksg at the time of birth, the
child begins to breathe alone, or a period of sewdays after birth, when baby has
demonstrated the right to life (meaning, among othangs, the absence of any
disease or disorder psycho-somatic). The expandndistbetween the “beginning
of human life” and the time of fertilization, th@ening to expand and abortion,
infanticide and embryo experiments.

Key words:human life, procreation, fertilization, embryo, gén individuality

Jnceputul existerei este unulki acelasi pentru
trup si suflet” Sf. Grigorie de Nyssa

Despre sensul ,concgjei”. Cand incepe viga omului?

Biserica a afirmat dintotdeauna eiata uma@ incepe o datcu concepa,
care face frontiér comura cu fertilizarea. Cu mult timp Tnainte ca medicii
special§ti sa descopere celulele embrionage cromozomii, scriitorii cretini
condamnau avortul in orice stadiu al sarcinii, @adiul & fetusul ,format sau
neformat” este intru totul ogi poart in el ,chipul lui Dumnezeu”

Problema este ridicatastizi din nou dintr-o perspectivdiferita, care
inceard si fundamenteze refl@a teologi@ pe datele biologice. Urmandu-i pe
embriologii britanici, cva moraliti crestini au ficut o distingie Tntre embrioryi
asa numitul ,pre-embrion”. Acesta din uime descris ca 0 masde celule
nedifereniate, de la zigotul unicelulai paré la dezvoltarea ,primei dsituri” sau
a primului ,ax” al trupului Tn timpul @tamanii a treia de sarcin

U Profesor de Bioeticsi Hermeneutig patristic la Institutul Teologic Ortodox Saint-Serge, Paris.

1 Doresc & multumesc doctorilor Robert C. Cefalo, Germain GrigeRaul Kimissis pentru materialele
oferitesi reflediile lor privitoare la acest capitol. Orice evenfiugreseak in interpretarea materialelor,
imi apatine.

2 VeziDidahia 2, 2; 5, 2; Sfantul Vasile cel Mare, Canoanele & (loan N. Flocaop. cit, p. 342si 345-
348). Juimantul lui Hipocrate avea acgehaz, interzicand administrarea de auri sau avortul.
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In acest punct, dagmplantarea in peretele uterului, el sifertransformare
radicah numit ,singularizare”si se poate spune astfél posed suflet omenesc sau
individualitate uma#. Potrivit acestei scheme, ,congigfy nu trebuie relead ca
un moment (de exemplu la incheierea fe#ili}, ci ca unproces Trecerea de la
“pre-embrion” la ,embrion”, adic de la existeta potemiala la cea actual are loc
doar la finalizarea acestui proces. Se afinotusi ca viata umai “incepe cu
concepiia”. Dar defintia ,concepiei” este modificat pe baza recentelor descoperiri
din cadrul embriologiei, ea cuprinzangd ,singularizarea” prin implantarea
conceptus-ului (produsului conaep) in membrana uterdn lucru care se intampl
la aproximativ doda saptamani dup fertilizare. Cu alte cuvinte, conaig si
fertilizarea nu mai sunt felese ca fiind simultane. Fertilizarea marclieaz
inceputul procesului concepi, proces care duread? - 14 zile. Abia la sfaitul
acestei perioade se poate vorbi despre @ npeiata umard” si despre existga
unui ,suflet omenesc” unic.

Cercelrile si discuiile pe aceadt temi au fost rodul unei preocap
pastorale reale. In confuzia maratauzai de proliferarea avorturilor legale n
S.U.A. i in altetari dezvoltate, dat fiind sensibilitatea la traumele produse de
violuri si incesturi, mufi teologi caui sincer un mijloc careaspermig victimelor
violentei sexuale &puri cagt unei sarcini nedorite intr-un mod ,licit”, caré &e
conform Tnvtaturii morale tradionale a Bisericii. Dat distingia intre pre-
embrion si embrion este legitith atunci intreruperea unei sarcini Thainte de
implantare, adic inainte de finalizarea procesului congeisi de insuflgire, nu va
fi considerat ,avort” in acceja tradiionak a termenului, cum este definit dare
diferitele Biserici. Mai mult, distinta medicai si morak intre pre-embriorsi
embrion implié@ faptul @& primul reprezint mai degrab viata umai poteniala
decat cea actualsi este, in acest fel, mai i indrepitit si beneficieze de
drepturilesi protegia sociai acordate individualitilor umane sau ,persoanelor”.
O conseciti majofa a accepirii acestei distingi const in eliminarea obieglor
morale privind proceduri ca fertilizaréa vitro sau cercétile si experimentele pe
embrion in scopuri terapeutice.

Daci astfel de preocuipi pastoralesi terapeutice suntilidabilesi sincere,
ele presupun totil 0 perspecti¥ stiintificd a dezvolirii embrionului, care este
departe de a fi unanim acceptae @tre specialitii in domeniu; de asemenea, ei
se opresc asupra problemei teologice a inguiflgi a calititi de persoah ce
deriva de aici, care ridic serioase obiegit din perspectié ortodox. Vom incerca
in acest capitolasschiam argumentul formulat deate trei dintre cei mai mari
eticieni romano-catolici care au abordat acestembi vom afita de ce credenic
punctul lor de vedere ar trebui schimbat, datodtentelor cercéti embriologice.
in concluzie vom evalua impligde teologice ale poxilor lor, din perspectiy
ortodoxa.
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Shannon, Woltersi McCormick despre ,pre-embrion?’

Pe baza ultimelor descoperiri in domeniul embri@pgputem scha
urmitoarele stadii in dezvoltarea ,pre-embrionului”:

Multe celule din corpul omenesc sunt celule ,sooitifiecare cotinand
in nucleul §u 46 de cromozomi. Sperma mascalin ovulul feminin sunt celule
embrionare sau ,garig fiecare cu cate 23 de cromozominirea acestor gartie
ntr-o singud celuk zigot (intr-un zigot unicelular), care aore 46 de cromozomi
dispwi Tn 23 de perechi, se petrece prin procesul igeftil. Fertilizarea are loc la
captul trompei uterine, largovare. Sperma depozitain traiectul reproductiv
feminin are nevoie de aproximativ 7 ore p@e enzimele sale penetrégeretele
exterior al ovulului. Vor mai trece apoi trei oréarp ce spermasi va face ,élatoria”
spre locul unde va avea loc fertilizarea. Dintrdioanele de spermatozoizi, unul
singur va penetra zona de prateqzona pellucida a ovululuisi Tsi va face loc
prin citoplasmi pentru a se uni cu nucleul haploid (careto@nun singur set de
cromozomi nepereche). Acesta va produce ceeamgns@te ,singamie”: unirea a
doi gamé in vederea fordrii unei individualititi unice din punct de vedere
genetic. Nucleul diploid rezultat cone acum un aranjament unic al materialului
genetic (ADN), care deternmiinsexul conceptus-uluii creeaZ condtiile pentru
mitozi : divizarea celulelor individuale (blastomeri).oBesul Tncepe cu o cedul
dubli, o celud tripla a-cronié, apoi o celd cvadrupk, dupi care progreseazrin
multipli de 2 (8, 16, 32, etc.), parcand embrionul se implanteain membrana
uterira, spre finalul 8ptamanii a doua de sarcin

Timpul desfisurarii acestui proces este bine determinat: aproximgtpte
ore de la relga intima la fecundare, irictrei ore paa ce sperma va ajunge la ovul
si Tnci douisprezece pentru penetrare. Fuziunea celo# delule, singamia, mai
durea inca o zi. Prin urmare, intregul proces ce duce ladlifmte dureaz intre
36 — 48 de ore. In ziua a patra, embrionul @ancirca 16 celulsi este localizat
langi intrarea uteruldi Stadiul ,blastud” este atins atunci cand celulele care se

3 Thomas A. Shannogi Allan B. Wolter, OFM, “Reflections on the MorataBus of the Pre-Embryo”,
Theological StudieS1/4, dec. 1990, p. 603-625, rétip in T.A. Shannon, ed. Bioethics, falia 4-a,
Mahwah, NJ: Paulist, 1993, p. 36-6@Richard A. McCormick, SJ, “Who or What is the &rebryo ?”,
Kennedy Institute of Ethics Journall, martie 1991, p. 1-15. Vezi de asemenea Jd3epheel, SJ,
“Immediate Animation and Delayed Hominizatioheological Studie81/1, 1970, p. 76-105, afirti
studiu a dat ngere la aceastdezbatersi raspunsurile date de Germain Grisez, “When Do People
Beging?”,Proceedings of the American Catholic Philosophisdociatior63, 1989, p. 27-47, reviziit
de Stephen J. Heaney, efhortion: A New Generation of Catholic Respon3é® Pope John Center,
1992, p. 3-2%i Wiliam E. May, “Zygotes, Embryos and Personsftea |, Ethics and Medicspct.
1991, p. 2-4i partea a ll-akEthics and Medicsan. 1992, p. 1-3.

4 Cromozomii cuprind materialul genetic sau genefetiti ale acidului dezoxiribonucleic (AND) ce
determird caracteristicile ereditare — forma fizjccomportamentul p&nla un punct, abiliiti,
talentul sau malforntdle individului. Fiecare cromozom cuprinde aprdk.metru de material
genetic, cca. 50.000 - 100.000 de gene individuale.

5 Estestiut ca la acest stadiu ,morula” (din latin cuvantul folosit pentru dad Tntrebuinat aici
datorit formei embrionului) este o made celule adunate in ciorchine, ce formaeambrionul.

51



JOHN BRECK

divizeaz (continuu) formeazo sfed sau un disc, alicui invelis exterior (trofoblast)
va da natere structurilor nutritive, inclusiv placentei, Irmp ce masa inteén
(embrioblast) constituie embrionul Tasun acest momentona pellucidase rupe,
iar embrionul se ,cuifireste”, se atgeaz de peretele uterului.

In timpul acestei perioade de 10 — 12 zile, angxigmplantrii, are loc
fenomenul impropriu numit ,pierdere”. Se estimgaz intre junitatesi 2/3 din
ovulele fertilizate sunt date afadin uter. Ele nu reyesc 4 se implantezai sunt
avortate (fra ca mamasstie), dintr-o mutime de motive, cum ar fi dezechilibre
chimice in sistemul reproductiv sau gene cu defgctdate de embrion. Dac
embrionul se implantedzcu succes, el sufeo restructurare nuniit,gastrulaie”
sau ,organogenéz, rearanjare a celulelor in ectoderm, endodgrrmezoderm
embrionar. O déatcu aceasta se conturégitrasatura primitiva saupritimive body
axix, care duce la dezvoltarea tiala a sistemului nervos al embrionului. La
sfaitul siptimanii a opta, sistemul nervos este pe deplifitaik; iar copilul Tn
crestere, numit acumit (fetus), se poate guasi simte durerea

Apeland la noile descoperiri din domeniul embriagéddgThomas Shannon
si Allan Wolter afirma alaturi de ati embriologisi de unii teologi, & trebuie ficuta
o distingie claf intre pre-embriogi embrionul propriu-zis Pre-embrionul, stis
ei, este compus dintr-o niasle celule nedifergiate (blastomeri), fiecare dintre
acestea posedand totipaten Asemenea hologramei, fiecare blastomer este
Tnzestrat cu aceganformatie genetié pe care o posédntregul. Aceasta inseathoa
de la zigot la formarea primek#aturi, fiecare celd a morulei are capacitatea de a
se dezvolta singdrntr-o individualitate umai Totui, este o capacitate ,potgala”,
atata timp céat conceptus-ul trebuiemimeasa informaie genetid@ aditionak de
la mani dupa implantare, pentru a ajunge la ,singularizagied se dezvolta intr-un
embrion adedrat. Acest lucru este evidgat de faptul &8 pre-embrionul se poate
imparti in dow entititi identice din punct de vedere genetic (danstera la doi
gemeni), apoi, in cazuri rare, cele d@e pot reuni pentru a produce o individualitate
unica. Se mai afirm ci aceast capacitate de Tnaptire si reunire persigt pari la
.gastrulaie” numita si ,restrictie”, atunci cand incepe difergerea celulelor, iar
totipotena se pierde. Cu alte cuvinte, zigotul nu poate dieua embrion uman
para ce nu primgte informaie genetié@ suplimentai de la gazda matetri nu de

6 Vezi ACOG Committee Opiniomf the American College of Obstetricians and Gplaggists, No. 136,
aprilie 1994: “Preembrryo Research: History, SéierBackground and Ethical Considerations”.

7 O mare parte din disga pe aceastteni a fost intiati de Norman FordWhen Did | Begin?
Conception of the Human Individual in History, Risibphy and Scienc&€ambridge University
Press, 1988. Ford gu®e ,insuflgirea intarziat” afirmand &, ontologic éi nu genetic), individul
uman devine fiith numai la doé siptimani dug fertilizare, o dat cu apatia primei tésaturi.
Antholy Fisher face o analizaminuntita despre prerile lui Ford: “Individuogenesis and a Recent
Book de Fr. Norman FordRevista di Studi sulla Persona e La Famiglia: Aofhotes 2, 1991, p.
199-244. Opinia romano-catdlieste divergettreferitor la ,individualizare”. Pentru o trecenme 1
revist a literaturii privitoare la acest subiect, vezs&iSowle Cabhill, “The Embryo and the Fetus:
New Moral Contexts”Theological Studie§4/1, martie 1993, p. 124-142.
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la game@s. Altfel se poate transforma intr-o ,mdiidatidifornms” canceroad compusg
din tesut placentar

Prin urmare, afirr aceigi moralisti, este impropriu&se vorbeagcdespre
existena embrionului inainte de implantare. De-a lungimgior doui saptamani,
in timp ce se finalizeazprocesul concefi, conceptus-ul trebuie numit ,pre-
embrion”, ceea ce nu imp#i® ,individualitate ontologig” sau,a fortiori, calitatea
de persoah Aceasi indicaie, akturi de fenomenul ,risipirii” (wastage), i-a condlzs
concluzia & pre-embrionul nu posédsuflet” imaterialsi rationall®. Mergand mai
departe, ei suis teoria ,insufl@irii mediate”si nu a celei ,imediate®, afirmand &
insuflgirea nu poate avea loc nhaintea ,singubaiiz si a rearanjamentului structurii
celulare necesare ap@i embrionului. Pre-embrionul devine astfel, pdiefinitie,
un candidat pentru avortul licit din punct de vederoralsi pentru experimentele
stiintifice (desi Shannorgi Wolter nu merg atat de departe in mod explicit).

O abordare la fel de aténi informat stiintific o face Richard McCormick in
articolul giu ,,Cine sau ce este pre-embrionul?” El afircd termenul ,pre-embrion” a
fost adoptat de are Societatea Americanpentru Fertilitatesi de ctre British
Voluntary Licensing Authority, ,intrucat primeleasti de dezvoltare a mamiferelor
implica in primul rand stabilirea trofoblastului non-endwic si nu formarea
embrionului*2. Vom vedea indatci aceast problend este pusla indoiak de recentele
cerceiri embriologice.

Articolul lui McCormick prezini diferite opinii romano-catolice care
presupun & inceputul individualiiti umane coincide cu inceputul cétit de
persoai a omului. El vrea ®demonstreze, asemenea lui Shangiowolter, G
individualitatea umaihnu este determinate fertilizare, ci de Tntregul proces care
duce la singularizarg la formarea primei fsaturi (dupi care formarea gemenilor
nu mai e posihil). El face Tn acest sens o distieamportani intre ,individualitatea

8 O afirmare clat a acestei potii gasim la Carlos A. Bedatg Robert C. Cefalo, “The Zygote: To Be
Or Not To Be A Person'The Journal of Medicine and Philosophy (1989), 641-645. Ei ajung la
concluzia é&: ,formarea embrionului depinde de o serie de ewenie din cursul ontogenezei,
unele fiind in afara controlului programului gege®igotul posed suficient informaie, pentru a
produce exclusivesut uman, dar nu pentru a deveni ofitbmard” (p. 644).

9 O mok hidatidiformi este o tumdi, format in uter, ce rezultdin degenerarea oului fertilizat. Este
adesea rezultatul fertilizii oului de ctre doi spermatozoizi cu cariotipul cromozomial6®ein loc
de 46 cat e normal. O asemenea anomalie nu poatediderat ,om” (Chiar da& cineva dorgte
si afirme @ sufletul uman exigtimediat dug fertilizare, asta nu Tnseathoi o mok hidatidiforni
este un om malformat. Deoarece nu are #ruhde cromozomi ce deterndim fiinta umari, AND -
ul unei mole hidatidiforme este, de la inceputpprat & fie 0 mok si nu o fiintd umark). Alte
anomalii ca ,Trisomia 21" (un cromozom 21 in ple® produce sindromul Down nu scade, nu
afecteai Tn vreun fel umanitatea individului.

10 Privitor la ,risipire” (wastage), ei spun: ,O asenea pierdere mare de embrioni constituie un
argument Tmpotriva céeii unui izvor al individualisitii imaterialela concegie”.

11 Mediate animation” (Insufire medial) este cunoscatca “delayed hominization” (ominizare
ntarziat). Vezi Germain Grisez, “When Do People Begin?’William E. May, “Zygotes, Embryos
and Persons”, partea a ll-a, pentru critica acesoteii.

12 Art. cit,, p. 1.
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geneti@” si ,individualitatea de dezvoltare”. Prima exishtr-adevr de la fertilizare,
dar aceasta nu Tnsealinti conceptus-ul a primit calitatea de persosau @ poate
fi considerat ,0 persodanumari insufleitd”, deoarece trebuieisexiste o anumit
stabilitate biologig in organism inainte de a fi posibitalitatea de persoan
Aceast stabilitate nu apare Tnainte de stadiul orgaiiizmbrionare primare, adic
Tnainte de apaii primei thsaturi’3. Desi concluzia este &£pre-embrionul trebuie
tratat ca o persodn intrucat el este intr-un sens ,persbdn devenire™, el
mertine totwi termenul ,pre-embrion” datotittotipotenei sale caracteristicg a
capaciitii de a se diviza Tn daupirti egale (de a da giere unor gemeni). Prin
urmare, pre-embrionul nu este un ,cine”, ci este,aaf, care e unic din punct de
vedere genetigi are ,posibilitatea de a deveni aduit’Dar aceadtpotenialitate
se poate realiza numai prin dobandirea ,individagili de dezvoltare”, dup
apartia primei tésaturi. El conchide & pre-embrionul trebuie tratat ca o persgan
dar numai intrucat are un ,pota&l intrinsec” de a deveni persaagi intrucat
intreaga problethe inconjurat de ,multe incertitudini”, incheie el.

McCormick nu exclude nici experimentele non-terdjpey intrucat pentru
el pre-embrionul nu poate fi considerat o per8oamari insuflaita in realitate.
Totusi, el ar aproba cercaile pre-embrionare numai atunci cand criteriilanipe
aceste cercaéti sunt stabilite la nivel nenal. De&i nu abordeaz problema
avorturilor pre-implantatorii, opinia sa duce laeptarea avorturilor din punct de
vedere moral, Tn cazul sarcinilor cauzate de alhgexuales.

Jérbme Lejeunsi ,cutia de concentrare”

Cum vom aprecia aceste argumente in favoarea distirintre pre-
embrion si embrion, sau intre individualitatea gengtig cea de dezvoltare?
Problema se reduce practic la acuede evidetei stiintifice care sugne
Jotipotena” blastomerilorsi la afirmaia lui McCormick @& ,primele stadii ale
dezvolarii mamiferelor impli@, ™ primul rand, stabilirea trofoblastului non-
embrionic si nu formarea embrionului”. Be au fost aduse #nturii solide in
favoarea ambelor idei, alte studii recente duolactuzii diferite.

Totusi, Tnainte de a nota aceste consideraste nevoie & accentdm
faptul @ stiinta embriologiei se aflintr-o stare de flux. Mai ales in S. U. A.in

13 |bid., p. 9.

14 |bid, p. 13

15 |bid, p. 3.

16 Peter Steinfels, “Catholocs Scholars, Citing Neate) Widen Debate on When Life Beginilew
York Times(13 ianuarie 1991) ofgéro concid analiz a articolelor lui McCormicksi Shannon-
Wolter ce prezirit corect criteriul frecvent propus algterii creierului (brain birth). Unii su ca
trebuie recunoscaito simetrie Tntre Tnceputul actigiti cerebrale (brain birthi sfasitul ei (brain
death). Dat moartea cerebralinseami decesul persoanei, ei argumenieaz nasterea sau
originea persoanei ar trebui determinde inceputul activitii cerebrale. McCormick noteazi
JActivitatea cerebral feta nu provoag un proces de dezvoltare organintegrak, in acela fel
in care pierderea actigiti cerebrale determin sfasitul ei”. Nu s-a ajuns la nici un consens
referitor la punctul in care Tncepe activitateaebesh (brain birth).
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Frana, dezbaterea se concentfeaum asupra unor probleme precum rolul
citoplasmei in transmiterea informed genetice &tre ovulul proasit fertilizat, dar
parerile specialitilor asupra acestui subiect nu au ajunsaife un consens.
Evidena care incepeasse impu#i tinde totyi sa sprijine teoria & viata uman
(existena individuak si, prin urmare, cea persofalincepe nu o datcu
implantarea, ci o daftcu finalizarea fertilizrii si cu singamia sau, in cele din urm
cu stadiul bi-celular al mitozei. Pentru aelege aceastproblend, vom reaminti
un caz recent care a atras @tein mass-media, intrucat a adus disciplina seeret
embriologiei Tn sfera legii civile.

n aprilie 1989 New York Timeselata despre divarl in curs dintre Mary
Sue Devissi Jr. Lewis Davis, din Maryville, Tennessee. Ceedicea din aceast
intdmplare un fapt unig un caz celebru pe plan intetiwnal era faptul £ cei doi
apelasef la fertilizareain vitro, care a produs un total de 9 embrioni. Doi dintre
acatia au fost transfetiain uterul doamnei Davis, dar nu au giesa se implanteze.
Ceilati 7 au fost ingheti pentru o Intrebuirare ulterioat. In timpul divorului,
doamna Davis a cerut custodie, fie pentru a primbr@onii chiar ea, fie pentru a-i
dona cuiva. Domnul Davis a afirmat, pe de-o patienu poate fi obligat assi
asume responsabilitatea deipte dug divort si, prin urmare, a cerui el custodie
pentru a distruge embrionii, ca o parte a profiietomune a cuplului. Pe laag
problema consedvii criogenicesi posibilitatea ca embrioniiassmoat in cutia de
concentrare, datoditintarzierilor sistemului juridic, adérata problera morak se
reduce la un fapt esgal: embrionii erau persoane umane cu ,drepturédrice de
protegia legii, sau erau o simplproprietate comuncare trebuia Tmtita intre
cele dod parti si folosita Tn consecita? Decizia a fost, in cele din uimuat la
recurs. DI. Davis a primit custodsaembrionii au fost, probabil, distui’.

Unul din martorii aprarii (ai mamei) a fost eminentul genetician francez
Dr. Jérdbme Lejeune, carg tastigase recunagerea mondial pentru descoperirea
trisomiei 21, cauza sindromului Down. dMuria lui Lejeune este reprodusn
cartea sal’he Concentration Can, When Does Human Life BeyD&i Lejeune,
decedat intre timp, a fost criticat pentru perdgacsa ,integrist” si pentru
apararea inficarati a Tnwtaturii romano-catolice despre avort,arturia sa se
bazeaiz pe cerceiri facute in Anglia, Fratasi S. U. A. care au fost acceptate de
comunitateastiintifica internaionaldi. Expunem pe scurt, in cele ce urnigaz
argumentarea sa.

17 Embrionii congelftau o viai de 2 ani, dg tehnicile noi prelungesc acest timp &5 ani. Cu tehnicile
moderne prin care ale nefecundate pot fi congelate pentru perioademaai de timp, se sperca
crioprezervarea embrionilor fertiligaa fi, eventual, o practiccetine de domeniul trecutului.

18 San Francisco: Ignatius Press, 1992; originaluframcez a fost publicat Tn 1990, Tnaintea
ultimului apel judestoresc al cazului. Primul verdict a fost dat deejgitbrul Dale Young, Tn
favoarea paratului, afirmand umanitatea embriordior momentul fertilizrii. Verdictul acesta a
fost schimbat la apel. Vezi R. Smothers, “Embriansa Divorce Case: Joint Property or
Offspring”, New York Timeg422 aprilie 1989);si “Frozen Embryos Fate Awaits L. |. Custody
Battle”, New York Times25 iunie 1994. Ultimul articol se ocugle o ali femeie care auta 4
obtina controlul embrionilor ei congefiaintr-un caz de divor
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La sfagitul anilor 80, cercetrile geneticianului britanic Alec Jeffreys au
confirmat unicitatea genetica fiecirui ovul uman fertilizat, stabilind prin
experimentstiintific ca zigotul unicelular se caracterizéaprin ,individualitate
geneti@”. Alte cercetliri intreprinse de grupuri ale Univergitor Cambridgesi
Duke au attat & procesul chimic numit ,metilare” deternaiinformaia care va fi
transmid de anumite segmente de ADN in timpul ferdfifiz S-a crezut mult timp
despre cromozomii garir maternisi corespondegii lor masculini, care se unesc
pentru a crea cele 23 de perechi de cromozomicéului diploid, @ sunt identici.
Descoperirea melitii a infirmat acest lucru, &éand & fiecare cromozom masculin
fiecare cromozom feminin aduce zigotului o infotmainic. Adaugarea de metil
(CHjy) peste baza citozina ADN-ului are un efect de intrerupere sau deiswge
a activititii genetice specifice astfel incat, cu fiecare zhve succesiy celulele
devin tot mai diferefiate. In exprimarea lui Lejeune, ,oul fertilizattescea mai
diferertiatd celuk de sub soar¢’. El conine toali informaia necesar pentru a
produce o fiima umari vie. ,Expresia prima” a vietii umane derig din alinierea
unica a materialului cromozomic in nucleul acestei eelafiginare. Atunci cand
fertilizarea e incheiaf acea expresie incepedirijeze fungionarea celuld.

Afirmatia este adeirati in ciuda faptului & ARN-ul matern, derivat din
citoplasma ovulului, dirijeazdezvoltarea zigotului péria mitoz, cand genomul
embrionic este activat. Acest prim proces de deamlare loc o datcu singamia.
Individualizarea ce rezudlt unici din punct de vedere genetic, e forinatin
interagiunea nucleuluisi a citoplasmei, care contiuchiar du@ ce genele
embrionului sunt ,activate”. Toti ,expresia primat” care ar putea fi identificat
cu ,sufletul”, trebuie & fie prezent de la singamie, pentru a crea caiidi
necesare interéanii si pentru a dirija crgerea zigotului. Pe parcurs, in timp ce
zigotul unicelular sufér mitoza, anumite pduni din informaia sa genetic sunt
.dezactivate” de metilare. Astfel, difengrea poate avea loc, petémid dezvoltarea
organismului de-a lungul perioadei pre-imphaint.

Daa Lejeune are dreptate, difetgmea celular este ,programat sau
Jnscris” in conceptus de la inceputul exiginsale. Prin difergierea infiala,

19 The concentration Cam, 44.

20 Un nume important implicat in aceastercetare este M. Azim Surani de la Departameattul
Embriologie Moleculat al Institutului de Fiziologie Animélsi Cercetare Genetic Cambridge,
Anglia. El, Tmpreua cu echipa de cercgbri, s-au concentrat asupra procesului de metikare
embrionii desoarece. Vezi Surasi altii, “Developmental consequences of imprinting ofgrdal
chromosomes by DNA methylationRhil. Trans. R. Soc. Londl990, 313-327;i “Genome
Imprinting and Development in the MouseDevelopment 1990 Supplemgi®90), p. 89-98.
Studiile lor demonstredazca si genomul materrsi cel patern sunt necesari pentru dezvoltarea
normal a embrionului desoarece, indicand icgenoamele difér si ca ntiparirea intiald a
genomului are loc Tn linia geneficinainte de fertilizare. Mai mult, citoplasma datii matern
contribuie semnificativ la procesul de frtippe. Cuplai cu fenomenul de metilare, aceiadbvadi
sugine puternic teoria potrivitateia diferefierea celulat are loc, la embrionujoarecelui, de la
stadiul de doii celule. Speciagtii Tn embriologie nu auazut de acord dacmetilarea AND-ului
are locsi la oameni.
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informatia genetid este transmisde la prima celdl la a doua. Lejeune vorite
despre un stadiu ipotetic tri-celular al mitogieafirma ca individualizarea are loc
la acest nivel. Faptul e confirmat (fie la stadiiHcelular, fie la cel tetra-celular)
prin aceea & dincolo de acest punct, este imposibike creeze o himefo fiinta
care rezult din amestecarea materialului neaseitor genetic, precum anomalia
oaietap numii ,geep”). Pe misui ce contind diviziunea celulat, o alé informaie
este ,dezactivat si are loc o diferetiere si mai pronumati. Aceasta inseamrca
diferertierea celulat Thcepe nu cu implantarea, ci cu ,singularizaresija la
sfaitul primelor dod siptaimani ale sarcinii. Ea Tncepe cu zigotul unicelular,
atunci cand o ,expresie prin#rdirijeazi un proces continuu care, in cofidi
normale, va duce la gigrea unui copil. Prin urmare, in viziunea lui Leje, este
gresit s se vorbeagcde ,pre-embrion” ca o ,masnedifereiati de celule”.
Difererntierea, care implic existena individual, se petrece o dattu incheierea
fertilizarii. Deci fertilizareasi concepia trebuie recunoscute ca fiind simultane.

Pe de aft parte, chiar expresia ,pre-embrion” se are fiind una greta,
care trebuie abandordatDac fertilizarea si concepia sunt simultane, atunci
distinaia intre ,individualitate geneti¢ si ,individualitate de dezvoltare” nu mai
poate exista. Fertilizarea march&éz mod objnuit inceputul unui proces continuu,
neintrerupt, care implic,individualizarea” progresivprin diferenieresi specificitate,
de la stadiul bki tri-celular al dezvolrii embrionului. Viga umasi incepe deci,
mai degrab cu fertilizarea, atunci cand intregul ,cod” sau ,program” Tnhschis
zigot incepe &dirijeze diviziunea celularsi schimbul de informge genetid.

O evaluare ortodo&

Problema eseiala ridicati de aceastdezbatere se refela ,individualizare”,
procesul Th urmaatuia individualitatea de dezvoltase cea ontologig — deci un
individ uman distinct, sau o ,persaéin- se poate spuneicexist. In aceast
privinta embriologii si eticienii sunt Tmprtiti ashzi in dou tabere. Pentru unii,
totipotena si lipsa aparerit a diferenierii intre blastomeri sau primele celule
embrionare (akuri de procentajul mare de ovule fertilizate resg) sunt rrturii
ale ,insufleirii intarziate” si a legitimititii caracterizrii conceptus-ului pre-
implantat ca un ,pre-embrion”. Pentruiilindividualitatea genetic (care exist
fara discuie de la singamie) continuitatea dezvditii de la fertilizare la implantarg
mai departe, sunt argumente puternice in favodreauf|girii imediate”. Aceasta
ihseama ci de la fertilizare, embrionul este o individual&atmai, care poate fi
numita ,persoai”, cu drepturi de proteie depliri din partea legii.

Dilemele etice ridicate de aceastezbatere sunt multiple. Datnsuflgirea
sau identitatea individualbpare o datcu tiasatura primadl la implantare, atunci s-
ar putea vorbi de mai multe niveluri de prate@cordat conceptus-ului. Cei care
accepl acest punct de vedere vor fi de acatdpre-embrionul”, ca individualitate

21 Pentru un argument elocvent privitor la ,persaagdia” embrionului de la Tnceputul foimi, vezi
Germain Grisez, “When Do People BeginP”Living a Christian Life”, Vol. 2 alThe Way of the
Lord JesusQuincy, IL: Franciscan Press, 1993, p. 489 - 498.
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umark poteniala, are dreptul la respegtprotegie impotriva manipukii hazardate. Ei
vor accepta toki experimentele pe embrion n vedereardrii unor rezultate care
si Imburitateasd tehnicile pentru proceduri ca schimbarea geneéproducerea
asistai prin FIV (fertilizareain vitro) sau contracef@. De asemenea, ei vor socoti
drept moral intreruperea sarcinilor rezultate din viol sauestgi poate chiar vor
sugine avorturile ,selective”.

Dac este definitiv dovedit faptulacdiferenierea celular incepe de la
fertilizare, adi@ faptul @ insuflgirea are loc o datcu singamia, atunci, pentru
multi eticieni, fereastra” de dausiptamani, pretind de Shannon, Wolter a. dispare.
Totipotenta ar agirea ea insi ca o himeX: un concept hibrid #scut din interesgi
dintr-o stiinta defectuoas Fertilizareain vitro si experimentele pe embrion ar
insemna manipulare care viol&adrepturile individului la protge. si indiferent
de modul in care a fost conceput embrionul, a mpamit intertionat unei sarcini,
in orice moment al ei, inseamhmn act ilicit de avort, intrucat el distruge o
persoafl umar in curs de dezvoltare.

Care este opinia Ortodoxieitiade acea&tproblend? Antropologia Bisericii,
fundamentat pe un principiu dublu al ,sacraliti si sfinteniei vigii”, cheant la
recunoaterea caliitii de persoai a omului din ,momentul conceépi”. In timp ce
embriologia moderha demonstrat ambiguitatea ineteatestei expresii, respingerea
ortodox a avortului Tn orice stadiu (,indifereni éetusul este format sau neformat”, in
limbajul Sfantului Vasile), se alinidazcu perspectiva mai conservatoare a Bisericii
Romano-Catolice care gine insuflgirea imediai.

Opiniile celor dod Biserici se despart in privim doctrinei catolice despre
Jnsufletire”, mai ales ga cum a fost exprimatea in termeni aristoteligi tomisti22.
Expresii precum ,jinsuftee”, ,infuzia unui suflet imaterial téonal”, sau ,.un principiu
al unei individualiiti materiale sau principiu al sinelui” sunt duali$teviziunea
ortodox, fiind o matenire origenist. Din perspectiva patristic rasaritear,
sufletul sainnephestul este chiar calitatea de persdanindividului (Facerea 1, 26-
27; 2, 7) Prin urmare, este mai potrivit a spurgunt un suflet” decat ,Am un
suflet”. De aceea, lunga controviernegati de Tnsufl@rea imediad sau medidi
(Intarziak), isi are ob&gia intr-o antropologie defectudascare crede T trupul
material este animat de un sufletional creat separat de gl infuzat in el la
fertilizare, la implantare sau la un alt stadidekvoltrii sale.

Suginatorii teoriei insufleirii intarziate argumenteazde regui cu dou
acte biologice: multiplicarea monozigati¢,identical twinning”)si ,risipa” (wastage
— respingerea ovulelor fertilizate Thaintea impidaii)t Anthony Fisher a discutat
ambele probleme in articolubis Individuogenesisi a adus argumente ce sunt
compatibile cu punctul de vedere ortodox. In tingpproblema ,risipei” poate fi

22 Pe lang studiul lui N. Ford, vezi W.E. MayZygotes, Embryos and Persoii®artea a ll-a; A.
Fisher,Individuogenesi202 p. 212-215i Shannorsi Wolter, Reflectionsp. 614 -618.
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rezolvati doar prin ideea de teodiégecu privire la multiplicarea monozigoic
(twinning), noi putem afirma urfitoarele:

a). Este un lucru stabilit faptul dlastomerii au o anuniitotipotena para
la gastrulde si la atingerea singularizii. Una sau mai multe celule ale morulei pot
fi separate de masa principai, intrucat grupul separat cme toas informaia
geneti@ a zigotului originar, el se poate dezvolta intrygeanin identic”. De fapt
gemenii, posedand material genetic similar, nu defdc ,identici” in sensul strict
al cuvantului, ga cum orice grinte al unor gemenitie. Daa fiecare se dezvdit
dintr-un genom comun, ei sunt — in virtutea Mgtiki a aciunii citoplasmei oocite
(ARN matern) —difererriasi geneti¢ de vreme ce blastomeriisigi sunt diferefiati

de la stadiul bi-celular al mitozei, cand incepprezia genomic

b). Prin urmare, celulele pre-implantatorii se miEs@rti in gemeni.
Problema spinodsa existerei unui suflet sau a dawsuflete se rezofivdac privim
fiecare entitate ca ,fiind” un suflgt nu ca ,avand” un suflet, pentrd prin ,suflet”
intelegem putereaadlita de Dumnezeu salynamis(,formula prima#” a lui Lejeune)
care actualizeazexistema umai personal. In cazurile de reunire, identitatea
personal nu mai este exprimatde dod existene individuale, ci de una singur
Gemenii ,identici” nu sunt deci fite identice. Identitatea lor este gengtidar este
limitatd de metilare, astfel incat fiecare se deavioltr-o persoanunici si distinct.

c). Fenomenul totipoteei, limitat cum este, nu se prezindeci ca un
impediment in calea ideiiacembrionul pre-implantatoriu trebuie privit ca infé
umaria personal. Daa formarea primei tisituri marchea sfasitul totipotertei si
a posibiliiti de a produce gemeni, difet@rea celulat incepe nu in acest
moment, ci aproape imediat difertilizare, la stadiul bi-celular al didgi.

d). O asemenea diferggre prematur pare & puri in discuie ideea lui
McCormick potrivit @reia ,stadiile primare” ale dezvatii mamiferelor implic n
primul rand stabilirea trofoblastului non-embriogieiu formarea embrionulii Tn
acest stadiu, trofoblastul este un elemyeatcondiie vitak in dezvoltarea embrioriic

23 Asa cum am dtatsi Tn capitolul |, teologia ortod@xinterpreteaz pasaje precum cel diepistola @tre
Romanis, 12 in Telesul @ ceea ce noi ngtenim de la Adam nu e vinae personadl, ci mortalitatea.
Ea nu imprtaseste pirereascolii apusene potrivitaeia nou Biscuii nebotezd (inclusiv fetuii) sunt
condamng pentru vecie. Moartea prematua embrionilor, cauzatde ,pierderi naturale” (,natural
wastage”), nu se deosete logic, de moartea prematwur copiilor, cauzatde boal ori accidente. Dac
accidentele sunt privit ca un eveniment tragice esttorii pierderii legturii cu un copil, resinite de
citre pirinti sau de &tre rude. Bineiteles, o0 asemenea n@anu exist inca intre embriorsi mari. Dar
aceadt relaie nu lipsgte embrionul de ,personalitate” din moment ce awgitate derié nu din infuzia
unui suflet ci din relga pe care Dumnezeu o staiide cu creatura in stadiul de embrion. Astfel,
personalitatea nu depinde nici de ,un suflet infyzaici de relaia contienti cu atii; depinde, mai
degrali, de dragostea lui Dumnezeu, Care-| titigaz pe purdtorul chipului Su de la Zmislire, prin
moartesi dincolo, pa# pe ceilalt taram. De aceea paciéraflati in con® sau cei intr-o stare vegetativ
permanerd raman persoane Tn sensul deplin al cuvantului: gireennosctide Dumnezeu ca atare.

2¢Who or What is the Preembryg?. 1.
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la fel cum sunt ,organele vitale” care se dezvalterior. Acest lucru este adaat
in ciuda faptului & placenta este furaé la natere. Dinii de lapte, grul si
fiecare cell somati@ a fiecrui organ indturat la un anumit punct al dezvit
umane, sunt inlocuite de altele. Nu se poate spturei G organizareai cresterea
trofoblastului Tn stadiul pre-implantator excludieéa & embrionul este o via
umari individuak, pentru @, desi trofoblastul constituie manifestarea vizibih
acestei noi vig, ,programul” (sau ,formula primat) care va determina dezvoltarea
sa ulterioat Tn organe vitale este deja actigteptand & ia expresie la momentul
potrivit n ciclul vieiizs. Tn condiii normale, exist o continuitate n dezvoltarea
umari, de la formarea zigotului la implantare, apoidanfarea sistemului nervos,
para la natere. Singurul moment Tn cadrul acestui continumntdre se poate
spune & incepe viga uma nu esteltul decat chiar inceputulis.

e). Acest tip de gandire rididntrelari eseniale privind moralitatea unor
proceduri ca FIVsi avortul terapeutic sau la cerere. Oricat de damit fi acea
Jfereastd” de dou siptamani pentru a facilita reproducerea, pentru a prapt
sarcinilor tragicesi nedorite sau pentru a permite experimentele périem,
descoperirile recente Th embriologieggeneti@ arat ci o astfel de fereadtnu exisi.
Daaci intr-adevir difererntierea celulatr incepe in stadiul bi-celular, atunci numirea
formei embrionare primare de téaa ,pre-embrion” este in cel mai bun cazignoare.
Aceasi difereniere, sugeratclar de fenomenul metiii, de imposibilitatea crii de
himere la stadiul tetra-celular al di&i@, confirma parerea tradionak a Bisericii
ca viata uma incepe cu fertilizaregi singamia ce-i urmeaz

f). Totusi, chiar da&@ embriologii ar demonstra in cele din udrma o
asemenea difergere nu exigt - ci metilarea nu se aplida oamenii ca pre-embrionul
este 0 “ma% de celule nedifereiate - aceasta nu ar schimba convingerea Bisericii
Ortodoxe @ viata umai incepe cu concegip, adi@ o dat cu fertilizareasi nu
datoriti unui conservatorism Tfpatanat, ci datorit evidenei clare & ,sufletul”
omenesc este prezent chiar de la Tnceput, canenyelkeii” spermeski ai oocitului
se unesc pentru a forma zigotul, crednd astféhta fimard nola si unica. Principiul
vietii sau formula primai” care produce o dezvoltare continajungand in mod
normal la ngterea unui copil, este prezent de la primul staBiin urmare, nu se
poate face nici o afirme rezonabi privind moralitatea avortului, a reproducerii
asistatai a experimentelor embrionarérf si setina cont de acest ad@vesenial.

25 Profesorul Germain Grisez a scris referitor laaa@eproblend: ,Faptul & efortul principal de
dezvoltare se indredpta inceput spre trofoblast, nu drateloc @ aceast dezvoltare nu este a
embrionului. Pentru &£ ceea ce se aruhda natere, reprezirit pari atunci organe vitale ale
individului neriscut, nu mai ptin organe decét inima, grhanii, rinichii si stomacul 3u”. Natural,
dezvoltarea produce mai intai organe @aénpentru primul stadiu al e (din corespondeg@a
personal, 7 septembrie 1994).
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ETICA MEDICAL A SI MORALA CRE STINA
IN VIZIUNEA PAULESCIAN A

VALERIU LUPU P

ABSTRACT. As a part of medical ethics the patient-physidialationship has
known peculiar evolution. The individuation, thenan being autonomy and
inviolability on the one hand and the technicaliaeéments of medical science on
the other hand, changed deeply that special typeelationship. In spite of
deontological cods and regulations these relatimssto keep the gold standards
which was founded at the time when the Christiamitythe spirit of Christian
charity bided the first hospital establishments. the same spirit our paper
underlined the relation between medical ethics @hdistian morality through
evocation of N.C. Paulescu, the great Romaniamssiavho marked the medical
science evolution, underlining in the same timedtiecal basis of medical praxis.
To establish the principle of ethics Paulescu tauk iaccount three elements;
hospital, patient and physician. His conclusiorthist the ethic basis of patient-
physician relationship is Christian charity in whithe trust of patient, on the one
hand and the physicians empathy, availability aeebtion on the other hand, has
to be the key of behavior in medical activity.

Key words: medical ethics, Christian charity, hospital.

Este un fapt de notorietate @stca stiinta medical este Tn risud sa ofere
raspunsuri exactsai suficient de bine argumentate, diagnoze corestheme
terapeuticei prognoze suficient de precise in marea majoradtelilor organismului
uman pe care medicina mod&xnle asuna.

Doua momente cruciale in evala gandirii si practicii medicale, i-au
conferit profesiei medicale statutul gginta. Primul a fost in a doua juitate a
secolului XIX cand in cercetarea omului bolngwdescrierea bolii se introduce
pentru prima datnaiunea de caugz iar boala apare ca efect al unei cauze precise
de care va depinde manifgridle clinice si evolutia ei. Este locul&amintesc aici&
unul din promotorii cei mai ferveinai acestei noi gandiri care avearsvoluioneze
medicina, a fost compatriotul nostru Nicolae ConstaPaulescu, carealiri de
mentorulsi dasé@lul sau Lancereaux, au conceput cel mai mare tratat dicmg a
timpului avand la bazaceast nowa viziune, tratat din care primele patru volume

USeful Segie de Pediatrie - Spitalul Jugan Vaslui.
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se vor publica intre anii 19081930. Al doilea moment a fost Tn a doua jisate
a secolului XX céndtiinta medical bazai pe aportul celorlaltgtiinte, indeosebi
fizica si chimia, a putut produce dovezi in sprijinul batiare § susina diagnosticuki
si permif Th acelai timp urmirireastiintifica a evoldiei acesteia.

Sunt momentele cand latura empiria activiiti medicale inté intr-un
declin evident, iar caractergliintific al artei medicale se impune cu repeziciune
transformand concomiteni pe slujitorii medicinii in oameni detiinta. Aceste
evoluii i-au creat medicului un statut special n ierarbociad si un loc aparte in
structura colectivittii.

Pe ndisuta ce progreselgtiintifice in domeniul medical au pus la indeména
medicului un adeiwrat arsenal de investige si terapie, raporturile dintre medit
pacient, medicsi stinta medical, medic si societate aveauasse schimbe
fundamental, pentruacsi instrumentelsstiintei pe care medicina le folage sunt
impresionantai nu rareori impli@ riscuri formidabile. Situg cum ar fi; meninerea
vietii prin mijloace artificiale dg fenomenul mati cerebrale s-a produs, boli
incurabile la care schemele terapeutice produteesrundare severe, de la suférin
fizica la depersonalizarea bolnavului, problema avortutwint situéi in care
intrebarea eticce se poate pune ar fi; este indigptnedicul sawtiinta medical
sa forteze limitele fiziologice ale fiitei umane, Tn ultif instana limitele naturii?
De unde incepe viasi unde se termif?, uzura biologit a kitraneii si abordarea
ei, ingineria geneti; transplantul de organg nu in ultimul rdnd conservarea
embrionului sau celulelor embrionare. Sunt totestprobleme la care medicul
trebuie & raspund, si se implice, &si asume riscuri care nu sunt de loc de neglijat in
condtiile de asizi. Aceste aspecte au condus la modificarea suirtaa relaiei
medic pacient.

Pentru medic faptulacsubspecialitrile, supraspecialiirile casi tehnicizarea
actului medical i-au redus mult cAmpul deiaee si nu-i mai permite o abordare
globak, holistica a pacientului, iar pacientul a devenit maitipueceptiv, uneori
refractar daZnu chiar contestatar al deciziei medicale, peritieel puin astzi este in
posesia informigei cel mai frecvent de pe internet, infontieacare nu intotdeauna
este de cea mai baircalitate sau nu estetéhead corespunitor, dar pe care
pacientul o folosge ca pe o armimpotriva medicului sau sistemului medical.

De aici numeroasele dileme privind etica aciniitmedicalesi intrebarea;
ce este etic sau nu din punctul de vedere al umasal socialului?. latde ce de-
a lungul timpului s-au emis numeroase reglefrésub fornd de coduri eticai
deontologice cu scopul de a jalona ti@lanedic pacient, medic profesie medical
medic sistem medicai nu in ultimul rAnd medic societate. fDaceste reglemeiri s-
au modificat Tn timp, cu difere@ mici de latara la tara pastrand in esef acelea
principii, ele nu regesc totyi sa acopere in totalitate sfera rgllar mai sus
menionate. Pentruzdincolo de aceste precepterincipii laice pe care societatea
le-a introdus in practica mediéali care pot sume tot pe principiul laic £tot ce
nu este interzis este permis, existimeroase aspecte cérede resorturile suflegé
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ale medicului ce nu pot fi traduse in cuvinte, canfi; empatia, mila, inclinéa
filantropica, spiritul caritabil, aspecte ce se traduc mai degmprin atitudine,
disponibilitate, devotameni daruire, manifestri care nu pot fi impuse prin legi,
coduri sau regulamente.

Inswi Hipocrate, dincolo de jamantul caresi astizi se depune la inceputul
carierei de medic spunea&: gscopul final al medicinii nu este numaf yindecesi
sa previni bolile — ci Th@ si perfegioneze pe oameni si-i facd mai fericii,
facAndu-i mai buni”ceea ce aratca implicarea medicului era Tacde pe atunci
dincolo de relga strick medic pacient, rolulasi avandsi o puternié@ conotaie sociad.

Cel care aveaasschimbe radical atitudinea medicukii a socieitii n
general faa de omul n suferita, casi fata de omul 8rac, a fost crginismul prin
cele dod precepte fundamentale ale sale: iubirea aproageharitatea crgtina
sau milostenia. Dacprimul precept estg una din cele zece porunci, caritatea este
definita ca un act voluntar care presupune atat qgiegea scopului pentru care se
mplineste un fapt caritabil casi mijloacele prin care se realizéazSorgintea
crestina a acestui act este dehvita chiar de lisus Hristos ingiuprin cuvintele ,iar
cand va veni Fiul Omului intru slava sa El va zoetor de a dreapta Lui; veni
binecuvantgi Parintelui Meu, venii de mateniti Imparitia gititi vous de la
intemeierea lumii, &i...bolnav am fosti m-ati ingrijit. Atunci vor raspunde Lui
dreqii zicand: Doamne cand Te-amizut bolnavsi am venit la TineBi raspunzand
Tmpératul va zice lor; Adeir zic voui, ntrucat & facut unuia dintre ag# frati ai
mei prea mici, Mie Mi-a facut”(Matei 25,31-40).

Se nelege de aicizDumnezeu vrea ca iubirea ce i-o0 datoieaamenii
Si se reverse asupra bolnavigpsaracilor. ,De altfel estesi singurul mijloc prin care
oamenii §i pot manifesta iubirea fa de creator, autorul vig lor, inalfand aceast
iubire aitre acela pe care nu-l pot atingecare nu are trebui de binefacerile lor,
pentru @ El este binele infinit— spune Paulescu in memorabila sa lucrare Spitalul
publicati in 1913. Prin urmare caritateagtir@a este izvorét din dorina lui Hristos ca
omul gi-si exprime gratitudinea fa de Dumnezeu Taltprin binefacerile careisse
rasfringi asupra semenului unde se poate exprima cel mai bine caritatea
crestina? dad@ nu n ajutorarea omuluiiac sau in suferi. Din aceasi dorina
aveau 8 se nast primele aeziminte spitaliceti Tn secolul IV al erei crdine,
initiatorul si fondatorul lor fiind Sfantul Vasile cel Mare, spbpul Cesaresii
Capadociei, care credea cu toéiinta sa @ in milostenie se sintetizeazoate
virtutile vietii crestinesti. , Tu cel sirac imprumui-L pe Dumnezeu cel bogaspunea
el ca indemn la facerea de bine.

Jndata ce igi din cetate vezi un oganou care este sanctuarul pigt.
Acolo boala indurat fara murmur, pare a fi o incercare binecuvamtatcolo
caritatea stiiluceste in operele sale$punea Sfantul Grigorie din Nazianz cu referire
la realizirile Sfantului Vasile.

Ulterior sub Tmgratul lustiniansi urmasii séi spitalele aveauise aspandeasc
pe lang manastiri si biserici in ntreg orientul, ca abia spre sitét secolului VI ¢
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apaid primele gezimintesi Tn occident, tot pe larigmanastiri si biserici. Desigur
de-a lungul timpului spitalugi-a schimbat mult configute: de la geziminte in
care bolnavii &aci primeau gratis ngrijirile medicale de careav trebuira casi

cele necesare \ie in timpul spitalizirii, la unitatile impuritoare de asri, cu

posibilitati tehnicesi terapeutice cu totul deosebite, devenind treptanii de baz

al oricirui sistem medical modern. Din nefericire dns-a schimbat treptati

spiritul care caracteriza spitalul la Tnceputuskde. lai de ce Paulescuigste

oportun & se aplece asupra spiritului care trebdie@lemneast intr-un spitalsi sa

guverneze ret@ medic pacient pe care, dincolo de regulamgrmteduri le raporteai
la preceptele cgtine.

Strilucit colaborator al lui Lancereaux, clinician &edrsit si fiziolog de
talie intern@ionak titularul catedrei de Fiziologie a Facitit de Medicira din
Bucurssti timp de 31 ani, descoperitorul insulingiutorul metodei chirurgicale de
abordare al hipofizei (opafa care se practicsi astizi), Paulescu este in acgla
timp un practicant cgin prin excelem. Asa se explig susinerea fira rezerve a
cregionismuluistiintific la fundamentareascuia a contribuit decisiv, demonstrand
existena reak a sufletului prin logicatiintifica si rationamentul prin analogie.s&
se explia atitudinea lui tragant fata de teoria evolionista a lui Darwin pe care,
prin demonstrge, o eticheteazca anttiintifica si antisociaf, pentru & a stat la
baza ideologiilor materialist atee care au zgudeitolul XX prin atrocitile si
barbariile sale. latde ce Paulescu prigte etica medicalprin prisma principiilor
moralei crgtine, ca fiind cele mai aproape sufletului omengisamanitii in
general. Abordedzin acest context cele trei verigi importante aeagei: spitalul,
bolnavulsi medicul. Tn acest context rgagte si creioneze de o maniemagistrai
spiritul care trebuieasdomneast intr-un spital printre slujitorii medicinii atunci
cand spune studgior sii; ,cand vei intra in spital dezhicai-va de patimile de
cupiditate si orgoliu, lepidari-va si de trandivie si dari-va cu totul bolnavilor,
carora < le fifi recunosatori daci Tngrijindu-i va vor permite & va instruig” .

In ingrijirea bolnavului medicul ar trebuii surmeze cu rigurozitate
preceptele moralei carititii crestine. ,Urmand aceste precepte spune Paulescu
—1ngrijifi bolnavul mizerabil, nu ca pe un om, nu ca peratefce sufef, ci ca pe
nswi Dumnezeu”.

Acesta este spiritul care trebuig S regseass in spital. Din nefericire
nici in timpul $u, nici mai apoi - cand direa crgtina putea fi un delict de
corstiinta (perioada comunis) — si nici chiar asizi cand libertatea de cgtiinta
este garantaf acest spirit nu se réggste n toad splendoarea lui de la inceputuri.
,Lipsa unei educdi crestine — spunea Paulescua- dus la atrofierea idealului
crestin pe care |-a avut spitalul la inceputurile sale”

Dar cine este bolnavul care se adresesutalului? se ntreabPaulescu.
El poate fi bun sauau, bogat sauasac, virtuos sau vicios, coti@nal sau s#in,
prieten sau inamic Ajuns in spital el este tratatfdl fira a setine seama de
meritele sau nemernicia lui. In egahisus, indiferent dag boala este rezultatul
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unor cauze externe (traumatisme, accidente, tinfetc.), sau rezultatul unor
comportamente vicioase; consum de alcool, tuturguhi, comportamente sexuale
aberante etc. Cu toate acestea bolnavul gterecelesi ingrijiri fara discriminare.
Aceste atitudini s-augstrat in linii mari in activitatea spitaliceaschiar dag au
existat perioade istorice de eclpshiar in timpurile moderne, mai ales dup
apariia teoriei darwiniste care postula legea generalcare guverneazviata este
selegia naturad si lupta pentru supravigire, in opozie totak cu legea crgina
care spuneceea ce guverneawiata este legea iubirii, lege din care decurge
intreaga moral crestina. Pentru & mila faa de cel in suferitd fiind de natui
instinctuah scade pe #sua ce omul se indeépteaz de cei apropia (familia), iar
filantropia este un sentiment mult prea slab &aasopere iubirea aproapelui,
ramane prin urmare caritatea giina care trebuie&sse regseassa in fiecare dintre

Dar cine este medicul? Se intréatetoric PaulescuEste omul care
practici medicina, gutand prin toate mijloaceledsvindecesi si evite moartea
omului Tn suferinz, uneori chiar riscandyi propria viata — spune eki se intreah
Jn ce alé profesie se #pate abnegga absolut de sine, pe care medicina o
impune celor ce o exera®”

Desigur in acest context intre medicpacient se realizedzo relgie cu
totul special, in care disponibilitatea primulyi receptivitatea celuilalt creeaz
acel suport psihologic absolut necesar intr-un nmdmeritic din existera
bolnavului. Pentru & increderea absoluta celui in suferitd Tn capacitatea
medicului de a-lI vindeca, dar inclinaia caritabif Tn spirit crgtin a medicului,
sunt cele doielemente care pot contribui decisiv la vindecé@aavului.

Din nefericire timpurile moderne au zdruncinat poie acest gafodaj al
relgiei medic pacient. Tehnicizarea excaési@ actului medical, informe nu
totdeauna de barcalitatesi cel mai adesea prosttétead, secularizarea galopant
a tot ceea ce constituie valoare, indeosebi moaal icut ca multe dintre cutumele
vietii sociale 4 fie aruncate in derizoriu sau chiar persiflate.

Dincolo de aceste vicisitudini ale momentului, piiul carititii crestine
ca parte integrafita moralei crgtine, imane valabil ca punct de plecare, element
de referina si sprijin pentru cel ce ingrigge omul in suferitd. Pentru & doctorul
trateaz, dar numai Dumnezeu vindecde aicisi inalta demnitate a profesiei
medicale,,Cinsteste pe medic — zice Biblia 4@ ai trebuirra de el.

Acest lucru ar trebuiasl cunoasé atat omul care are calitatea de a ingriji
pe omul bolnav, c&i omul care, cu sauifi voia sa, ajunge in sittia de a se
imbolravi si trebuie 4 fie Tngrijit.
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OSCILAND INTRE FRUMOS SI HIDOS,
DUMNEZEU NE JUDEC A

VICTORIA BINDEA ©

ABSTRACT. An embryo, from the hundreds of thousands of fnozebryos, has
the chance of waking up to live in the wound regalyeceive it. What has the
future in stall for it? Will it have a mother andfather... three mothers and no
father... two dads and no mother? Will its motheyteang and beautiful or will it be
just like its desk mate’s grand mother? Will ithmen like all the other babies or will it
first find itself in the wound of a rabbit or a RigVill it satisfy the expectations of its
parents? Will it be something special, unique, amepeatable or will it is the copy of
a handsome brother, born ten or twelve years agb,can draw, sing and resolve
complicated equations? Will it walk on the stréelding its mother and father hand or
will it look confused at its two dads or two monm&t knowing who is who, not
knowing who to give flowers to on 8 march or whaity to "My beautiful mother,
my first heaven, please make a miracle...” No, ivésth having all this thoughts. It
would be better if it would be born in a sophigeceaquarium-like box and decide later
on what its family will be like. In the future, wheao one will see him, he will sing
alone:"why did you give me away, why did you give away?” | was cold when they
froze me at -180 degrees, | am still cold now. Vghabrse? Not to know or not to care?
| don’'t know and | don't care!

Key words: Embryo, mother, fertilization

.Ca a vrea binele se afin mine,
dar pe a face nu-l aflu”
Romani 7, 18

O lume veche se sutpO lume nod se nate.

Ce se surpstim cu tgii. Ce se va nge nimeni nustie; fiecare Bnuieste
intr-un fel sau in altul. Dar, aceastime care se gte nu poate fi altfel decat cum
este sufletul care o va crea; ea va fidaipipulsi aseninarea sufletului.

Niciodat sufletul nu se manifestmai clar decat in epocile de traiei
cand o lume moarg alta st sa se nastin timp ce, Trelepciunea omeneaseste
ntotdeauna scuit ori intr-o parte, ori in alta.

YMedic in cadrul Spitalului Jugsan Bistria-Nisiud, Seda Oncohematologie
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Occidentul este angajat intr-o laolosadi, a dcrei mizi este chiar sufletul
sau. Adewaratul conflict nu este la fel de evident sau déssim ca in Faust sau Dorian
Gray dar implicéile sunt aceleg.

Cungitintele, din orice domeniu, au crescut expaianasa ncat s-a
presupus & cele mai inalte idealuri ale spiritului uman voirf sfakit atinse. De
fapt, idealurile acelea au fost spulberateraspunsurile indelungaatate s-au
ndepirtat mai mult ca niciodat

Desi puterea mifii a cucerit noi teritorii, voira este Int prizoniera vechilor
slabiciuni iar mintea nu este capabii explice foamea sufletulygi sa imblanzeast
pasiunile inimii.

Adevarul este uneori mai ciudat decattiimea.

Neputina de a schimba realitatea ne frustéedaziile grandomane de
suveranitatea absofut

Alice Kirkman este primul copildscut Tn 1988 printr-o tehriicle reproducere
asistal; ea a deschis 1n biologia undamedicira si justitie o adedrati cutie a
Pandorei, bulversand toate canoanele despre fainifiaternitate.

RUAM = Reproducere UmanrAsistai Medical =sansa oferit celor 10%
din cuplurile sterile, de a avea urgha

RUAM este un ansamblu de practici clinice, biolegicde laborator care
permit inseninarea artificial fertilizarea Tn vitro, transferul de embrioni, inpe
scurt toate tehnicile care au ca echivalent proesed@n afara procesului natural.
Disocierea reproducerii de sexualita#gnéne una dintre cele mai spectaculoase
performare ale mediciniii biologiei.

Medicina clasig¢ se transforr in medicid geneti@. Datoriti geneticii,
nenunarate boli au putut fi ielese ca mecanism, iar terapia lor s-a Tnabibgu o
noua perspecti, terapia genetic

Cancerul, hipertensiunea, diabetul, schizofreriajebAlzheimer, hemofilia,
sindromul Down, 50% din avorturile spontagidoarte multe alte boli au la baz
anomalii genetice.

Cromozomii, genele, acizii nucleici suntidétorii codului genetic; decriptarea
acestui cod este o tetimimend. Ingineria genetic este cea mai importantamut
a biotehnologiei, deoarece afeheia pentru descifrarea coduluitiiie

Intrebarea este: suntem piitig pentru astfel de progres?

Codul vieii este nscris in gene. Genele sunt ingtandle, matricele prin
intermediul @rora caractereleapintilor sunt transmise urngdor. La om, nurrul
total al genelor este cuprins intre 50.000100.000. Componea de baz din
alcituirea biochimié@ a genelor este ADN-ul.

O singui celuk de ADN (acid dezoxiribonucleic), component e&gral
materialului genetic, ar putea avea supeafie doi metri daclanturile sale duble
ar fi desfisurate.

Totalul moleculelor de ADN ale unui singur corp umar putea acoperi
distana de la Bmant la Lui si Tnapoi de 8000 de ori.
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Ne-am obgnuit de mult cu nguni ca univers sau lume interiéacare &
reprezinte, prin dimensiursecomplexitate, reversul lumii exterioare.

Prin declarda UNESCO din 1997 la care au participat 186 deesta
genomul uman a fost declarat patrimoniu al unagnitcercetrile pe genomul
uman fiind permise numai daaduc beneficii directe pentréarétatea individului.

Remarcabil, prin perspectivele ce se deschid, faptel &, din momentul
n care o geheste localizat, ea poate fi copiat- clonati. Genele clonate pot da
indic&ii cu privire la persoanele ce prezinpredispozii pentru anumite boligi
evident pot duce la diagnosticul anomaliigpbolilor genetice. Tnarmacu aceste
motivaii, efortul este orientat in continuare spre idiécdireasi izolarea genelor,
pentru toate caracteristicile &stute.

La prima vedere este extraordigaam putea exclama cutiio «Fantastic,...
repede,... la murig.. ¢ o facem!» Numai £ atunci,si asta ar fi poate efectul cel
mai puin grav, fiecare frinte ar putea decide cuni @rate copilul lui ing
neriscut; |-ar putea programa prin alegerea unui seadactere brunet sau blond,
cu ochi albatri si nas carn, Tnalt, geept, frumos eventual asemenea ultimei vedete
la modi, talentat in funge de ce vrea mama, tata sau bunica, deci numairsup
oameni. § mertionam totwi faptul cGi in America se prevedei celetia sexual
sau eugenia gamber si embrionilor, cu excegm bolilor ereditare, &fie prohibite.
Cu toate acestea, goana dluyopilul perfect» a Thceput; alegerea sexului pent
viitorul copil, este o rutit. Fenomenul selgiei embrionilor este cunoscut sub
denumirea de «al doilea nivel de eugenie», «primuél» fiind reprezentat de
selegia donatorului.

Dar genele astea, care pot deveni in mainile rmastie oamenilor,
obiecte-jonglerie, cine le-aidut? Dad ele au afrut printr-un joc al hazardului,
asa minunate cum le vedem acum, nimgmiimic nu ne poate impiedicé facem
cu ele ce vrem; in lumina acestei teorii suntemrdadul nostru prodi ai
intmphrii si putem adona ca atare dar, dame gezm pe pozia omului
religios, nu trebuie&suitaim ci Dumnezeu aatut cerulsi pamantul iar pe om din
taréna luai din pimant, sufland asupra lui duh detiia

Genele tot Dumnezeu le-aciit.

Dumnezeu a poruncit ca tot ceea ce a crefiegazit si Tngrijit de Adam
si prin el de noi t@. Lumea ce ni s-a dat, noi nu a#ctit-o mai frumoag posibil
mai interesarit mai transformatdupi nevoile noastre de o clipincerém greusi
cu imense pierderiassupravieuim intr-o lume din ce In ce mai artificialo lume
sinteti@, a surogatelor. Cgl cum nu ar fi fost destulicam distrus echilibrul lumii
exterioare, ne-am focalizat atenasupra celei interioare.

Justificirile acestui interes nu si@indeloc &u dar, suntem prétjti sa
intram matur prin paile pe care le deschidem?

O femeie de 67 de ani dete € aiba copii si doctorii se gibesc §-i
satisfaéd aceast dorinta, scaand din calcul orice ditproblend ce derid din
aceast realizare.
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Cine este nebunul? luand termenul ca un cuvant espgulid ceva ce nu
este bun. ,Minunea”, cu ghilimelele de rigoare, s®i oprgte aici cci, iat, n
cartea neagra recordurilor se préateste s intre o all viitoare mari de 68 de ani.

Céate se vor mai inscrie in cursa grotescului?

Oare vom fi nevai sa umbim cu un felinar aprins, ziua in amiaza mare,
in ciutarea unor oameni intregi, cakeasha si ratiunesi inima si constiinta?

Sa nu amanem ng blocai in registrul cengiu al pesimismului!

In decursul primei decade a secolului &ton adutii si copiii vor fi testai
periodic pentru descoperirea genelor responsal@lebaoli mortale, cum este
cancerul, iar pentru prevenirgatratarea altor multe boli, genele defective vior f
Tnlocuite cu gene normale.

Géandul @ nu peste mult timp cancerul vantane numai o poveste de
groaz, asa cum ni se par istoriile legate de epidemiile dena, ne faceasne
simtim extraordinarigi pe bura dreptate.

Biotehnologia este o unealeribilda in mana omului; ce va face cu ea?

Profesorul Jean-Fransois Mattei, membru al Conitetliational de Etié
din Frana considexr ci Natiunile Unite trebuie &declare urgent tehnica genéti
clonarii umane drept o crithimpotriva umanitii. El a acordat un interviu aggei
de pre§ France Press in care a declarat: «un om reprexkotpia altuia nu mai
este o fiind umari. Clonarea se inrugle cu genocidul, pentriase bazedy casi
acesta, pe selga genetié».

S-ar putea ca anumite cupluri d&ipti, cu un copil dotat excejonal gi-si
doreasg un al doileasi de ce nu un al treilea la fel? De ce nu! Mici etlde film,
sportivi de mare performaf) muzicieni de geniu, inseathoelebritatesi bani; mai
multe genii, mai mui bani.

Cine ar putea spune cu certitudine ga @va nu se poate?

Si dad& ne punem atéatea intfeh si mai formubkm una: cum se vor
raporta multiplele mici clone la Sfanta Taia Botezului? Un #rbat iubgte o
femeiesi din iubirea lor, Tn mod fericit, apare un copfici este scris: «... vdida
omul pe tall siu si pe mama sai se va lipi de femeia s@cei doi vor fi un trup».

Ideea aceasta de unitate Tnseacomplementaritate in tot ceea ce psiee
atributele celor doi parteneri dar, am putea painést concept bibligi ca referire
posibili la faptul @, din doui fiinte ce se unesc rezulina, adig un copil.

Din aceast morak a familiei tradiionale, in era dncilor de gamg, de
embrioni congel@, a ingimanarii artificiale si a fecundrii in vitro, nu mai &méane
mare lucru.

Punerea in practica acestor metode de procreare @turnat literalmente
conceptul tradional de filigie, de paternitatgi de maternitate. O femeie poate fi
fecundai de un lrbat anonim sau decedat. Cu toatexist evidena donatorilor,
practic este perfect cu putinca, printr-o bancde sperri, un donator & continue
si procreeze chiagi atunci cand, printr-un regretabil accident a rmukia o
oarecare perioadde la deces, ca intr-un SF absolut grotesc, depmantinua &
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aiba fii si fiice n acelai timp Tn care biologic, organic, se supune binesautelor
procese de transformare postmortem.

Intr-o alti situaie posibil, o femeie poate concegeo alta di natere
acelui copil conceput de prima femeiaai, nu este exclus ca mama unei fenaei s
dea natere copilului propriei fiice din cingtie ce ciudtenii de motive.

In 1966, in Anglia, o bunica primit in uterul #u embrionul fiicei sale
fecundat n vitro, astfel devenind mame substittie, si, Tn acelai timp, fireste,
bunic.

Odati cu noile tehnici de reproducere, un copil poatrifprocreat ci procesat,
fara tata; maternitateai paternitateadra relgie sexual sunt perfect posibile.

Dar sunt atatea cupluri sterile; durerea lor, poa#ode imposibilitatea de
a avea un copil, poate atinge culmi greu de imdgiRatini se resemneéz
Suferirta unei femei cesi doreste si nu poate avea copii dageste orice limia a
durerii. Ca cea mai elocvenéxpresie a ceea ce insedandiorintg in neputima este
cunoscut sarcina fal, situgie in care organismul femeii se transférou tot ceea
ce Inseamn stare de graviditateifi ca ea % fie de fapt gravid. In asemenea
situgii, fecundarea artificial reprezini unicul tratament posibil, pentru cuplul
recunoscut ca steril.

Fecundarea «in vitrogk transferul embrionului Tn uter este metoda cuntisc
sub denumirea de FIVET (fertilization in vitro aecthbryo transfer). Prin aceast
metodi, la 10 ani dup ce s-a realizat prima fecundare in epribat inceput
comercializarea embrionilor.

Congelai in azot la temperatura de -180°C, embrionii pomplantai in
uterul unei femei dupun interval de timp variabil de la momentul cornesp
situgia devenind simildr celei discutate cu privire lahcile de speri) parinti morti
la vremea la care copilujiicontureai fizionomia in trupul unei necunoscute.

De ce nu? La urma urmei sunttedécopii adopta inca din maternitate,
aceast tehnid de fertilizare putand fi privitca un alt mod de a adopta un copil, de
data aceasta mult, mult mai precoce decat a fost @& demult cu putitd. Deci,
nu se mai pune problema adiep de copii ci adofiei de embrioni. Embrionul
adoptat vadspunde mult mai bine nevoilor cuplului, mimand l@afie naturad, pe
de alti parte fiind eliminate cunoscutele r@anedorite ale comunitilor fata de un
copil infiat.

Bancile de embrioni comercializeaz.. embrioni, adig vand fiine umane.
Daca punem degetul pe o had lumii aitdnd ca pe o monstruozitataras dintr-

0 lume de mult apds existema unei reminiscge de sclavagism, in care unii
oamenii au Int puteri despotice fa de ati oameni, fncile de embrioni ce sunt?

Intrebarea obsesiva care a incercati saspund biserica, justia si stiinta
este aceea de a putea socoti embrionii ca fiimdefiumane. Unii considera ca
odati cu fecundarea incepe 14a alii prefera si nuaneze, susnand @ viata
ncepe fie odatcu fixarea embrionului, fie Tn momentul in camedpe & semene
cu fiinta umad, fie atunci cand devine viabil. Ca-simpace pe t, Comitetul de
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Etica Francez considgrca, atat timp cat nu sgie da@ embrionul se va dezvolta
sau nu, va fi considerat «ftem uma# poteniala.»

Si ca ¢ avem o imagine mai clal fenomenuluidstinem seama de faptul
ca prin metoda FIVET trebuieise produg un nunir mare de embrioni fecuntla
n eprubet. Sansele de reaita nu defisesc 10-12%.

20-30% din embrionii transfegiaintr-un uter acceptor, pier prin avort
spontan, ceea ce inseairod pentru fiecare copil almut, mor cca. 88-90 detal
embrioni. Tindndu-se seama de aceste pierderi se produce rafér mens de
embrioni pe care cuplurile donatoare nu-i mai neélafoarte probabil nici nytiu
ci au existat vreodat In 1996, numai Tn Anglia existau 300.000 de eonri
«orfani». Ce se Intamptu acest «surplus» de embrioni congela

Raspuns: - Sunt distsudupi o perioad prevazuta de lege pentru fiecare
tard. Legislaia engleZ prevede distrugerea lor dudO ani de congelare, cea
francez dup 5 ani.

Cand este embrionul fiila umara?

Daci embrionul este copil, fika uma#, din prima cli@ in care s-a format
ca atare, ca embrion, atunci de ce pruncucideteacesdamna®? Cand o femeie
isi Tntrerupe deliberat o sarédmormal sau §i omoa# copilul abia éscut este
flagelat de o intreaf) societatesi pe burd dreptate; idt insa ca legislgii clare
permit kincilor de embrioniZomoare sute de mii de copii risoui.

Cate zile vor fi fost scrise in cartea Domnului fpenun mic embrion
congelat? Dumnezeu Tiduie $ ne luim si astfel de libedtti dar cu sigurafa ca
nu se bucur.

Totusi, micii embrioni congelg sau ind nu, se pot bucura, pentrd c
notiunea de «ma@» s-a extins. Au aput mame substitutive sau mame prin
procug care, gratis sau pentru basgi,ihchiriazi uterele.

Principiul «Mater semper certa est»aaut in desuetudine; @&mas valabil
numai principiul «Pater incertus est»

Prin intermediul unor agé@inspecializate in acest domeniu, mamele substéuti
Tsi ofera uterul spre a primgi creste embrioni s#ini, fecunda artificial, purtand
sarcina pah la capt. Anual, in America, aproximativ 300 000 de ferfir@theie
astfel de contracte.

Astfel un copil poate avea 3 mame: mama care atdondul, mama care
a oferit uterulsi a purtat sarcingi mama care a devenit propriegtatupi ce le-a
platit pe primele do# pentru copilul pe care a dorit-kaibi Tn acest fel.

Tehnica hatriste cine este persoasacine nu, cine poateadriias@ si
cine trebuie & moa#, embrionul, &tul, copilul fiind tratat ca o gmadi de celule,
proprietate a cuiva.

Prin inseminarea de embrioni s-asij, in sfagit, posibilitateasi pentru
cuplurile de lesbieneisaibd copii, acelai lucru fiind posibilsi pentru grupurile de
homosexuali. De aici mai departe, orice om cu buom ar fi revoltat pentru &
uitdndu-se de orice no#netici, s-a recurs la almerea unor embrioni prin fecundare
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cu proprii game si implantarea acestora intr-un uter inchiriat barcinai mult,
minune neadr ca fundul iadului, homosexualisitvor purta ei Tgisi sarcina
provenit din embrionul obinut prin fecundarea cu proprii gathe

La aga ceva nu te pbgandi &ra si concluzionezi & Sodomai Gomora au
fost dod catune unde #iiau nste neastamjvati fl acai pusi pe sotii.

Dar pan la concluzii, muii se vor intreba cum este cu puh

Este,si asta se anticipa de multia iata, putem reciti Tn acest context,
ceea ce ne spunea Sfantul Apostol Pavel cu apr@8p8 de ani in urm
«Dumnezeu i-aakat in voia unor patimi scarboasegcicfemeile au schimbat
intrebuinarea fireast a lor intr-una care este impotriva firii; tot a@btfi barbatii,
au pirasit intrebuinarea fireasta femeii, s-au aprins in poftele lor unii penthii,a
au fivarit parte lirbateasd cu parte bBrbateasé lucruri scarboase ....».

Este posibiki tehnic, @ci o sarcifa, si-i zicem masculia, adia evoluand
n abdomenul unuidsbat, se pareicnu se deosebie de o sarcihextrauterifi care
se poate dezvolta péra final . De céiva ani se fac experign in acest sens in
laboratoarele australiegeamericane, pentru cadbsa deviri mama propriului copil.

Deci, este posibil ca in viitor, pe & materniiti sa fiinteze paterniti, unde
proaspeteatici-mamici, nu neaprat tinere, cu baeh) mustti si 2-3-5 piersing-uri i
vor alipta duios noii &scui, sub privirea aburitde emde a partenerului — se- tag.

Cui ii va spune copilul «maiwn si cui 1i va aduce florii 1i va recita poezii
de 8 Matrtie; e lipsit de importgnpentru &, ingineria genetit poate rezolvai
aceste mici problemeidandu-se £se nast in familiile de gay numai gasi uite
asa, vom putea & fericiti parm la adanci btranei avand muii, multi copii, tati
viitori homosexualki lesbiene. Pentru a incheia cum se cuvine acast stenariu,
putem folosi formula: s-am Tna@lecat pe-aa, si v-am spus povesteaa...» dar din
pacate nu-i 0 poveste, este adel.

La fel de uluitoare este perspectiva ca o femeikider si devira si mama
si tata propriului copil. % nu pierdem timpul cu &t de uimiresi contrariere, cu
revoltesi temeri negre pentruice urmea estesi mai interesant.

Se inceart fertilizarea trans-specie, adifolosindu-se gamede la specii
diferite, cu scopul de a se tofe hibrizi. Nu-i mare lucru, se mai intarapgi
spontan in natdrdar, de data aceasta este cu totul altceva peatrambtii
malefice dorescasfertilizeze gamg umani cu ai altor specii de animale. Ban
prezent nu s-a ajuns la embrioni catéreac de prima diviziune celulardar ce ne
rezena viitorul?

Ideea este ca, prin aceste experimeritesesolind o subspecie umano
rasi inferioai de oameni careidie folositi la muncile degradante, ca cele pe care le
faceau odinioar sclavii, sau &fie folosii ca rezeri de organe pentru transplant.

Oare, de data asta nu se irffigirdracii? Cu siguratd ca se infiod dar se
si bucul pentru & ne asurim noi toad vina, ei sunt total inocein A disparut
orice ecou al versetelor care ne dau demnitate#@ndria de om ?
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In Facere 1, 27 se spune: «Dumnezeicatfpe om dup chipul Siu...» iar
in Psalmul 8, 4 «Ce este omud; Ti amintesti de el? sau fiul omului,al cercetezi
pe el? Migoratu-l-ai pentru o cligp mai prejos de ingeri, cu skayi cu cinste l-ai
Tncununati l-ai pus peste lucrul mainilor Tale, pe toatealesupus sub picioarele
lui,...» Dumnezeusa ne-a gandit,sa ne vrea dar noi avem alte ganduri, alte derin

Si acum, @ veni vorba de dorie, $ vedem ce dorie mai avem....

Existi femei ecologiste in Statele Unite careau oferit uterul pentru a
salva o specie de maimeuamenirate cu dispatin, aa @, se fac eforturi importante
pentru ca embrionii de animal@ fse transferd in «sanul» femeii.

America,tara a tuturor posibildtilor... ei! aa-i cd daa v-ati gandit la toate
posibilitatile, cu sigurarti ca asta v-a sipat!?.

Unor asemenea favoruradute maimgelor, trebuie &i corespund o
reciprod@, si ea exisi. Cerceitorii se stéduiesc § implanteze un embrion uman in
uterul unui animal zic ei, pentru imhiiftirea tehnicilor de fertilizare Tn vitrei
pentru reducerea malforgiior la noii nascui. De aceea, ar fi necesai se
introdu@ un embrion uman, pentru 6-12 ore, in oviductuli wteoafe sau a unei
iepuroaiceSi uite asa a sporit nurrul si calitatea mamelor surogat. Un copil astfel
conceput ar trebuistie ci, la un moment dat, el a fost..., dar mai bihewsstie.

Oare ar fi Anuit Papa Leon al Xl lea in 1901 cand spunea: tr@uie &
impiediam pe savat de a lucra. Trebuieidi se lase #gazul de a se indsi chiar
de a #taci», cat de departe va fi drumétacirii?

Dar,... dar,.... toate astea sunt numai epierpentru @ telul suprem este
ectogeneza, cuvant de origine greceéasare inseaminextoo = in afad si
VEVEPIO = nastere, deci producerea unui uter sintetic, artifict@ un incubator in
care 4 se poat dezvolta complet copilulaz€and astfel inutil uterul matern.

Aici, la aceast etajd a cuceririlor, dg este foarte siguracDumnezeu ne-a
creat dup sfant voia Sa ga cum suntem acum &taiti, nu stiu cate femei nu ar
opta pentru varianta modérde sarci@i; eu Tndmi stau Tn cumiina pentru a lua o
decizie ferm.

Omul, gezat n indoita lume a natusiia harului, are menirea de a realiza
Tndoitul scop: vremelnigi vesnic, pamantesai ceresc, pe care i l-a fixat Ziditorul,
cand a spus: gptanate pimantul!... Mantuigte+i sufletul!...

74



OSCILAND INTRE FRUMOSSI HIDOS, DUMNEZEU NE JUDEG

BIBLIOGRAFIE

IPS Bartolomeu Valeriu AnaniaBiblia sau Sfanta Scriptdr Versiune Diortosit
dupi Septuaginta, redactatsi adnotati de Bartolomeu Valeriu Anania,
IBMBOR, Bucurati, 2001.

Anthony HoekemaBiblia si viitorul, trad. rom. de John F. Tipei, Ed. Carteas@né,
Oradea,1995.

S. A. BarnettBiologie si libertate: eseu asupra impligdor etologiei umanetrad.
de Amelia Croitoru, EdStiintifica, Bucureti, 1995.

leros. Daniil de la Rau (Sandu Tudor)Caiete 4, Ce e omylEd. Christiana, Bucusg,
2003

Morris, Henry, M. CreaionismulStiinsific, Societatea MisionarRomari, 1992.

Instrugiunea Dignitas Personae€Congregga pentru Doctrina Crediei, 12 decembrie,
2008.

Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmati€ Ortodox:, IBMBOR, Bucureti, 1997.

Arhid. prof. dr. loan &grean, Pr. prof. dr. Isidor TodoraDpogmatica Ortodox —
manual pentru Seminariile Teologjded. Rengterea, Cluj-Napoca, 2009.

Ravi Zachariadzbaveste-ne de éu, Ed. Cartea Ctina, Oradea, 2009.
PetreTutea,Omul, tratat de antropologie csgna, Ed. Timpul, 1ai, 2007.
Millard J. Erickson;Teologie crgting, Ed. Cartea Cktina, Oradea, 1998.

Jean-Claude LarcheT,erapeutica bolilor spirituale trad. de Marinela Bojin, Ed.
Sophia, Bucurgi, 2001.

75



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, BIOETHICA, LIV, 2, 2009

ROLUL CREDIN TEI IN INGRIJIRILE PALIATIVE
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ABSTRACT. Palliative care is a domain in which there arecgth numerous
ethical issues, a lot of them similar to those odog in other medical fields. The
approach of ethical issues specific to the pali@atiare is based on accepting that
the incurable and/or terminal patient is not anaaig residue for whom there is
nothing it can be done, a being that only needsvamake life doesn’t have to be
extended with no sense, but a person, a human ladileggto make his life an
experience of feeling and achievement, with thedi@é@n of being bio-psycho-
social and spiritual integrated.

Key words palliative cares, Christianity, responsibility.

Moartea interzig.

In practica medicél se instaleaz deseori in rekia medic-pacient o fais
speram de vindecarssi de viga, Tn special datorit tratamentelor inutile. Etica
profesional nu permite medicilor & le ofere bolnavilor falsa impresiei ain
tratament inutil ar putea constitui o varianérapeutia@ acceptabd. Dar o viaa
merita s fie pastrati dac permite indeplinirea unacopuri minimealtele decét
preocuparea fa de boal. Este vorba de scopuri in wigapreciere persorgl| de
sensuri ( ex.: a fi in via pentru a indeplini voia lui Dumnezeu), de faptukc
viata merit mertinuta indiferent de costuri sau sacrificii sau de idega viaa
care mertit traita const din plceresi experiene phcute.

Desi publicul, venerand tehnologia medigaiki creeaz de multe ori false
convingeri asupra puterii medicinii, tgtumedicul casi profesionist ar trebuiasl
conving: de limitele artei sale.

Unii se intreab dad tratamentele inutile pot fi interzise? Noi credein
mai utila ar fi Intelegerea nunii de incurabil, pentru & nu exisi standarde
profesionale clare, carei sstea la baza deciziei medicale. In plus, prindipiu
autonomiei pacientului nu este unul absolut, pectrmedicul nu acordtratamente
celor care nu in&rin scopurile legitime ale profesiei sale (ex.wsiaratlgilor), iar
in domeniul tratamentelor medicale, pacientul natedi exclus de la decizie.

U Prof. Univ. Dr. Facultatea de Teologie Ortodlofniversitatea BaleBolyai din Cluj-Napoca,
Medic primar pediatrie, Spitalul Jugan de Urgeg Bistrita.
™' Medic primar pediatrie, Doctor iinte medicale, Spitalul Jugsan de Urges Bistrita.
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Excepie de la refuzarea tratamentelor inutile potafilte de &tre medic
din compasiung atunci cand acesta contindratamentul pentru a permite ca
muribundul &-si revadi de pildi o rudi. In aceasi situgie, pacientul are un scop in
viata. Trebuie Tpeles Tn§ ca Tn aceadt situgie medicul nu are o astfel de
obligaie, ci doar o ofiune.

Dorinta de prelungire a unui tratament curativ despre sastie ci va fi
ineficace, se constituie Tn respingerea uneitinp@ care nu o accejh. In cazul
medicului, aceasta poate fi considérms un gec al unei misiuni profesionale.

Menirea medicinii este lupta cu boaglanoartea. Vindecarea #su orice
pret a unei boli, ira a setine seard de unitatea fiitei in corpulsi sufletului siu,
inseama necunosgterea naturii vindegii si prelungirea inutd a suferielor si
angoasei.

Inversunarea terapeutidntra in rezonati cu strigitul de disperare al celui
caruia moartea 1i provodcfrica si pe care o respinge pentrd ea nu-i exprira
nicio sperati, casi cum Dumnezeu nu ar exista. Cu alte cuvinte celdnz nu
este de acord cu creddnin nvieresi Tn viata etera.

Tntr-una din predicile sale Sf. loan Guie Aur se intredbretoric: Ce are
moartea atat de teribil? Spumeni. Este @ va face & intrayi mult mai yor in port
si sejurul vigii preafericite? Spera bunuri pe care ochiul n-adzut, nici urechea
n-a auzit, nici inima omului Tncedd, si voi amana si mergei sa va bucurai!
Daci credgi, aratari-va credirya prin lucrarile voastre. Ori, cum lueirile voastre
vor reda narturiile credinyei voastre? Ing voi pungi deasupra teama de moarte.
Pentru acela pentru care teama de moarte nu estecere, o adormire,
inverunarea de a intarzia pasutre o viaa care a fost considetatlin totdeauna
»Mmai bunri” nu se poate fi concepytcaci aceasta ar insemna se pu#i capit
continurii vietii terestre.

Trecerea de la tratamente curative la tratamentdigtve.

Atunci cand din punct de vedere terapeutic nu Sepoete interveni eficient
pentru stoparea sau ameliorarea bolii, medicinagiothc resurse care pot fi
folosite, nu atat cu scopul de a vindeca sau delanmi viga, ci din respect pentru
pacienti calitatea vigi sale. Aceste resurse sunt reprezentateatimentele paliative

In medicirs, Ingrijirile paliative sunt complementatetamentelor curative
Este vorba de igiei cutitarea escarelor, aspirarea séitoe din ciile respiratorii,
alimentaia si hidratarea.

Aparuta Tn urmi cu céiva ani in SUAgi iata acumsi in Romania, controversa
terapiilor cucaracter extraordinarinc neinelead deplin, divizea lumea medical
Este vorba de a nu mai fi necesamgrijirea bolnavilor muribunzi, in sgite de
terapie intensi¥, singurele pregjite deocamdatpentru acest gen de activitate. Mai
mult, partizanii acestei idei tindi sconsidere hidrataresi alimentaia artificiala
drept intervetii terapeutice, ba mai mult, ca avaodracter extraordinarsi n
conseciri aplicarea lor pacigifor nu constituie o datorie. In realitate acesteivenii
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contribuie, Tn cele mai multe cazuri, nu atat kelymngirea vigi, cat de a face moartea
mai puin chinuitoare.

Prin tratamente paliativeintelegem in general acele ingrijiri oferite
pacienilor cu boli incurabile, cargi propun controlul simptomelor, prin aplicarea
unor proceduri careis permiti pacientului o calitate bdra vigii.

Tratamentele paliative prad, de exempluoncoterapia paliatid (chirurgie,
radioterapie, chimioterapie) aplicate la pagiela care se uréfreste tratarea
simptomelor, dagi tratamente de sprijipprecum:terapii antalgice non cazuale
care urndresc reducerea sau eliminarea petieeplurerii; evaluareanutritionak si
reglarea hidro-electrolitic tratamentul infegilor oportuniste; procedurile
fizioterapeutice de reabilitare; stiserea psihologié a pacientuluisi familiei;
supravegherea psihologia echipei de ingrijiraale crei performarfe emaionale
stau la baza optimizii terapeutice.

Aceast strategie a dus la apgai unor concepte experimentale, de tip
.Hospices” si/sau tratamente la domiciliu.

Rolul analgezicelor in ingrijirea bolnavilor muribazi.

In practica ingrijirilor paleative ne confrdinh cu anumite situa in care
bolnavii &i caut durerea in scop de mantuire, ca o imitare saurticipare la
suferinele lui Hristos. Aceasta pune problema refuzuluhdelicaie anti alergia
si 0 gestionare ingreuriatl durerii ca simptom. Tofutrebuie avut in vedereac
persoana cargi-considefl durerea dreptiscumprare prin ea 1rigi si 0 accept ca
atare, este aceea care o supoutstoicisnsi care se plange rar.

Identificam in aceadt situgia un fenomen, pe care avem tendis-|
calificam ca psiho-somatigi este esetl pe linia experietei ascetice. Exi§tin
ascei o capacitate de a domina pasiunile, de a dominautmevoile fiziologice
precum foamea, setea, oboseala, sogirzdre are unasunet spiritual extraordinar,
martor al uniitii si al sinergiei sufletului cu trupul. Lupta impotaidurerii poate fi
inclusa aici, iar cratinii au ca exemplul pe tbacei martiri care au suportat torturi,
mutilari, arsuri, si care si-au manifestat bucuria ca un dar total atéinlor lui
Dumnezeu. Aceasta ne aduce aminte de excidenmartirilor: ,,in acest moment,
altcineva va fi in mine, Care va suferi pentru mine

Utilizareaanalgezicelor in ingrijirea bolnavilor muribunzi iséegreaz in
sfera tratamentelor paliative. Aceste practici ciengpanierai folosire a analgezicelor
si opiaceelor pot merge pata adormirea artificial atunci cand suferia morad si
fizica sunt prea mari sau dabolnavul o cere. Nu este vorba aici de a provoca
moartea, ci de a giepta in condii mai puin dureroase.

Atunci cand folosirea analgezicelor va duce la geesa cofgtiintei,
utilizarea lor este permdiu condiia ca pacientulasfi avut timp $-si indeplineasg
datoriile religioasei morale, atat @re el catsi catre familiesi societate. Nu este
permis privarea muribundului de cgtiinta de sinedra un motiv serios.
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Pe de aft parte este de evitat ca prin folosirea unor dogeadiminare de
analgezice, n special pe Bade opiu, § se practice cu bdrstiinta si pe Gi ascunse,
eutanasia. De aceea trebuie avutigrj doza de analgezic# fie propotionali cu
durerea.

In practica cotidiai constaim o interagune ntre ingrijirea paliatiy si
trairea credimei. Astfel du@ un tratament antialgigi/sau anxiolitic crém
bolnavului condiile optime ca & Tsi trdias@ credinta pai la dedvarsirea sa in
moarte. Pe de alparte o credita marturisitoare are efect benefic asupra durgrii
angoasei, iar experigmne ardi ca nevoile de medicamente sunt cu mult mai mici.

Revenind la &irea motii, regasim intreliri despre ce? despre cum? despre
pierderea imaginii, despre degradare, despre depgéredc., in care credia cratina,
traita ca o experiefd practi@, aduce echilibru, sperginsi multumire de sine,
facandu-ne & exclanam cu o incredere total ,Parinte in mainile Tale imi pun
duhul'.(Luca 23-46).

Rolul comunigtii crestine este acela de a-l plasa pe omul aflat in sufer
intr-o relaie intre ajutorul umasi cel divin, pe care-l reprezihin calitatea sa de
membru al corpului lui Hristos.

Una din suferifele omului bolnav este acea a margirilizsale sociale.
Pentru un crgin marturisitor, aceasta fsnu poate exista In Bisefiiccici ea
reprezind realizarea unitii corpului lui Hristos, de unde nicio fiif sinaitoas sau
bolnawi nu este exclus

De cele mai multe ori degradarea fizig/sau psihid este percepétca o
decideresi umilinta. Desigur aceastpierdere a imaginii de sine intdacelorlafi
sau a propriei persoane poate fi resta@ucaitand frumusgea interioat sau cu alte
cuvinte contempland imaginea lui Dumnezeu.

Rolul comunitrii crestine in asistarea omului suferind.

Comunitatea crgina trebuie & fie comgtienti de unitatea corpului lui
Hristos in caredaaz un midular sufet:, toate nadularele sufed cu el,si dacz un
madular este sivit, toate mrdularele se bucurcu ef, (1Co 12,26).

Comuniunea se Tmpligee in dragostea persoanelor una pentru slia
dragostea tuturor pentru Dumnezeu. De aici decgirggnogterea pentru & prin
dragoste cunggemsi, prin cunoatere ajungem la dragoste. In comuniune are loc
implinirea persoanei, prin dezvoltarea sinegluintarirea duhovniceasc Aceasta
duce la crgterea comuniunii irisi, caci dac Biserica realizedizactul de comuniune
intre membrii ei, ea o fageintre acegtia si Dumnezeu.

Persoana se dezvalprin practicarea comuniunii, care solicixerciiul
daruirii, suginut de dragoste, akri act suprem il reprezibjertfa, care este gestul
maxim de manifestare a iubigiide renurare la stpanirea lumescului asupra sa.

A vizita bolnavul, a-i Trelege suferita, a-l1 ajuta in dificuftile sale, a-l
sugine n credifa sa sunt necesit care din @cate le regsim tot mai ptin in
viata cotidian.
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In continuare @ dori i insist asupra rolului Sfintei Liturghisi al
comuniunii care au un rol aparte in credinoastt ortodox. Noi avem rugciuni,
oficieri, miruiri pentru bolnavi, aaor valoare terapeuticeste excejpnal.

In ce private rugiciunea, nu-i putem cgtientiza importara, decat dac
credem realmente in eficacitatea aa aum ne indeandnlisus Hristos : Si orice
vei cere intru numele Meu, aceea voi face, pentruratl si se preanireasc:
ntru Fiu.” (lo 14,13) De asemenea trebuieavem in vedereacexist rugiciunea
liturgica, adi@a rugiciunea Tintregii Biserici, dasi rugiciunea personal care
reprezind doar un element al régiunii din Biseri&, nsi care se constituie n
plenitudinea acestei ragiuni.

A cereun sfasit crestinesc al vig@i pentru noi Tgine sau pentru bolnavii
nostri, inseama a acceptaasramanem in misterul iconomiei divine, a accepta ¢
Dumnezeu singusgtie cum 4 aaioneze, #ra ca noi 4 inceram s decidem in
locul Lui. Tnseama a fi contienti ca intre bolnavsi Dumnezeu poate exista un
raport de intimitate, pe care El singur 1l custeamister care-i apg@ine si care nod
ne scap. Inseama a accepta i exisé un ajutor divin, Tn momentul trecerii
pragului motii. A cere un sfagit crestinescal vierii, inseama a cere % traiegti
crestineste inc de la intrarea In via. Tn acest sens, ragiunea este echivalentu
demersul prietenilor paraliticului din Capernaurarecducand bolnavul la Hristos,
il lasi pe El 4 decidi.

Si vazand lisus credia lor, i-a zis glbanogului ,Fiule, iertate fie gcatele
tale!... Ridiei-te, iai patul si mergi la casa td.(Marcu 2:5,11)

Responsabilitatea # de aproapele.

A face bine pentru un semen este un fapt importantiefingte buritatea
plinad de responsabilitate a unei persoane, care nuae plescoperi decat intda
unei alte persoane.

Atractia interioad catre a face ceea ce este bgna ne feri deau, vine din
buratatea infinit a lui Dumnezeu. Oferind binele omenirii, Dumnezedorit ca
omul iubindsi facand bine aproapelués 2 dispa# diferenele dintre semeni,
pentru @ doar atunci il putem falege pe fiecare ca persaamici, creat dup
chipul, dar la fel de important inaintea lui Dumeeza oricare altul.

Abia atunci regim si vedem frumugea kuntricd a aproapelui,afa atine
cont de calitatea sa sociabbia atunci il ftelegemsi avem #iria si-i trecem cu
vederea lipsurile. A lucra in mod responsabil pebinele aproapelui nu inseainn
altceva decéataste dezvai pe tine inst in mod responsabil, intru bineaat
lucrarea faptei bune pentru altul produce in tingcarea interiodr de fortificare n
bine si a bucuriei de a te fi régit mai bogat, nu prin faptulicte-ai dezvoltat
urmarind aceasta in mod expres, ci descoperimdocmai renuténd la tine ai
castigat ceea ce ar fi fost imposibil intr-un alt mod.

Cat privete binele materialatut aproapelui, acesta se Tmpliteepotrivit
poruncii Mantuitorului: Pu-te, vinde tot ce ai le dz saracilor si vei avea comoara in
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cer’ (Mc. 10,21), actul de caritate fiind un semn iditiv chiar pentru mica Biseric
Crestina Primas.

Saraciasi bogatia sunt #sate de Dumnezaiivor determina intotdeauna dou
stari sociale distincte, care in planulsié& al mantuirii vor fi privite complementar,
una folosindu-i celeilalte. Acedastomplementaritate fireste raporturile interumane
in sensul & bogatul ii folosgte siracului, iar gracul bogatului.

Mantuitorul ne-a initat & sufletul 1i di valoare persoanei. Pentra me-i
va folosi omului da€ va cgtiga lumea intread, dar sufletulsi-l va pierde? sau Ce
va da omul in schimb pentru sufletdu8’ (Mt. 16,26) . A fi bogat sauasac se
raporteaz la perceperesgi urmarea gestului de smerenie a lui Hristos, oéiectiv
a realizat ceea ce noisine nu putem face:Ga El, bogat fiind, ag&acit de dragul
vostru, pentru ca voi pringsacia Lui si va imbogirisi” (2 Co 8,9).

Sfintii Parinti ne ateioneaz ca binele, inclusiv sprijinul materialatut
aproapeluki dragostea pe care o inirem, nu trebuieasfie un gest sporadic sau
discontinuu, adit astizi sa faci binele, iar maine nu, &gt si urasti si maine 4
iubssti, ci dimpotriva tocmai statornicia dovegle starea desazare in lucrare. Cel
ce di astizi tuturor cele spre trebuthtrupului dar maine, putand face aceasta va
nesocoti pe niscai ftiasi-i va lasa 4 piard de foame, de setg de frig, inseama
ci L-a lasat & moas# si L-a lasat dispreuit pe Acela Care a zigintrucat asi facut
unuia dintr-aceti foarte mici frai ai Mei, Mie Mi-ai facut.” (Mt. 25,40).

In ce private incertitudinea morala modului Tn care va foloskmcul
sprijinul nostru material sauibesc, nu reprezifitdecat un paradox aparenthiar
o Trselaciune a diavolului, pentruacecuaia este simpl. lisus Hristos te va judeca
pe tine pentru faptulad-ai oferit sprijinul, iar pe &ac dad I-a folosit in scop bun.

Intreaga responsabilitatetfade aproapele nostru, indiferent de dinamica
lucrarii ei, de aspectele teoretigepractice, de convingerea sau indoielile cu care
se Tmplingte, se reduce in final la responsaiiie pentru mantuirea lui, act care
cu smereniasi realismul cuvenite, poate veni prin noi, ca seimgentru care
nedegvarsirea fratelui nostru se transfoinin durere.Si mai este ceva. Fiecare
dintre noi este, intr-un anume téfes, mantuitorul semenuluials lubirea
mantuitoare pe care o are pentru fratele nostsusIHristos vreais-o diruiasa
prin mijlocirea noas#.
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PROBLEME SOCIAL-RELIGIOASE ALE FAMILIEI
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MARIAN PATRASCU"

ABSTRACT. In marriage, fidelity is an important key: fidelifgr each other and
fidelity offered by the husband and by the wife@od. Their own family must be
a good example for their own children and for thlag parents must work hardly
to create an unbreakable family. A good examplettat, is that family witch in
based on pure love and through love, the two hudsbaiill gone the inside peace.
In this family, children are not a problem. They hftessed by God; they are the
bridge between their parents, because they weetettdy God, with the help of
both parents. There are three big problems, witchaggear in a family and the
husbands must avoid them: The adultery, the aldiw domestic violence. The
adultery appears in a crucial moment, when Godinsireated from the centre of
the family. Love pales and the interest for the gensearby (husband or wife), is
lost. The abortion appears when a child is undésigean unforgivable mistake
and this thing can destroy the family. Domestiderioe or family violence appears
when one of the two husbands becomes selfish. He) (8 interested only by
himself (she) and is neglecting his (her) soul m& of the husbands must not
lose God between them, must not lose love (in @mt is Love), witch created
this holy union.

Key words Abortion, fidelity, violence, family, children, attery.

Rolul copilului si importansa lui pentru familia cregting.

Fidelitatea in gsatorie este unul dintre pilonii de bazFiind fidel iubirii
celuilalt ssti fidel tie Tnsui, pentru & ceklalt este completarea ta. Améandoi fiind
fideli fata de Dumnezeu, adicavandu-L permanent in inimile lai intre ei,
Dumnezeu va veghea permanent asupratiinggaturii lor si a iubirii lor pe vecie.
Telul principal este acela de a face tot posibimlocfamilie & nu se destrame,
pentru a fi mode$i ai prediti pe copii, in vederea intemeierii, la randul doalteia,
cel puin la fel de bine inchegata a grintilor. Acest lucru poa#t denumirea de
Jndisolubilitate”. ,La temelia indisolubilitii trebuie & stea legtura dintre un

YMasterand, Facultatea de Teologie Ortad@umitru Stniloae” din Iai.
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singur karbatsi o singué femeie, dragostea cufiadintre sei, buna viguire dintre
ei, respectul reciproc digrit, munca laolalt etc.™.

Deci indisolubilitatea inasitorie este creatdetelul comun de a se dr&rsi
n iubiresi de respectarea recipeoa datoriilor de s Insi, cel mai important este
ca ,indisolubilitatea @satoriei se intemeidgzpe Tndsi vointa lui Dumnezeu, 8uia
omul trebuie % i se conformeze?® Cu toate acestea ,indisolubilitatea implicam
fire si refacuta prin har esi 0 ope# a voirtei celor doi. Dag o concep numai ca
mijloc de satisfacere a poftei trugiecei doi se plictisesc repede unul de alful

Daci saii nu au in vedere dégarsirea lor in iubire, datnu pun mereu pe
Dumnezeu in mijlocul logi in relgia lor, sunt pe cale de a pierde o minune, o
minune care putea duraswéc: iubirea. Dag Tntre ei este iubire adanati, nu se
pot gandi la satisfacerea propriilotigéri. Ei se vor gandi cg cum trebuie & fac
pentru satisfacereaaglerii si voii celuilalt, pentru & ei trdiesc unul prin ceélalt
cum s-a aftat mai sus. Prin aceastraire unul prin cellalt ei vor descoperi
permanent lucruri naii interesante unul in altgli amandoi n afara lor, neputand
interveni intre ei plictiseal

lubirea din sanul familiei, pe laagnfinitele daruri pe care le ofeestesi
pacea. ,Cel ce caiipacea pefmant, o gsete in sanul familiei crgine, leagnul
virtutilor religios-moralesi socialesi rezervorul energiilor spiritualgi materiale *.
Familia este @aminul bunei nelegeri: ,Gospodria...in care domnge o femeie
econoars, vesel si ordonadt poate fi transformatintr-un émin al bunei relegeri, al
virtutii si al norocului, Tn seama raporturilor celor mai @bn sanul familiei 5,
Pentru ca o familieasdevira caminul bunei igelegeri trebuie &fie patronat de
iubire, ¢ domneast incredereai intelegerea recipracsi sa se indeplineadcdin
iubire si nu din obgnuinta sau obligéde, datoriile conjugale, atat de ordin spiritual
catsi de ordin material. Toate acestea vor fi acopeaditeharul lui Dumnezeu,
ntemeindu-se astfel oo familie adedrata crestind, inca o celul achogat la
trupul Bisericii.

,Unii spun & femeia n-a fost creatin capul Arbatului ca & nu-l defaseasé,
nici din picioarele sale ca $1u-I subordoneze ei, ci din coasta sa, dintr-tepaa
si fie egali cu el, 4 fie langi inima sa casi fie dragi ”°. Acest lucru simbolizeaz
unicitatea fiinei omeneti: trupul este femeia, iar capul estérttul. Aceast
alcatuire a omului, a trupului cel unig intreg, nu poate lua fiféi din dod persoane

1 Pr. Horia Constantinesc@uvant la o cununieGlasul Bisericii, nr. 9-10, septembrie-octombrie,
1981, p. 758.

2 pr. prof. Petre Sememespre rolul familiei preotului in pastofiz, Mitropolia Olteniei, nr. 3-5,
mai-octombrie, 198%. 84.

% Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. Ill, EIBMBOR, Bucurati,
1997 p. 124.

4pr. prof. Simion RadWespre Sfintele Tain&lasul Bisericii, nr. 7-8, iulie-august, 1971 633.

5pr. Gheorghe Paschigamilia si raporturile dintre membrii eiin Biserica Ortodak Roméan, nr. 1-2,
ianuarie-februarie, 1985, p. 103.

6 pr. conf. dr. Petre Semefrheologie Biblia Tn Actualitate Ed. MMB, lai, 1997, p. 80.
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identice: ,Cei doi se iubesc pentril ® completedz pentru & nusi sunt uniformi.
lubirea nu se e ntre doa suflete care sunt la fel; ci care sunt «armonice»,
spune Schiller ® Aceasi armonie de care vorkte Schiller se obsefvconcret in
actul conjugal, in actul ,cungi@rii” celor doi sai, act prin care se reflecimaginea
unui singur om.

»Consecina cunoaterii, a iubirii si a unirii celor doi sp in inima, in sufletsi-n
trup este vig cea no#y ntelead drept Tnnoire a vié celor doi, darsi ca 0 nod viata
luata in considerge numerid, adi@a nagterea de prunc?'.’ Jubirea, rod al celor dau
auto-diruiri, nu apatine exclusiv nici unuia, nici celuilalt dintre tgoci deodat
amandurora. Acedastiubire-cunosgtere, rodgte inelegerea, paceg mai ales viga
(saii) devenind apoi maensi tati °. Deci, un alt scop alisitoriei estesi nasterea de
prunci. ,Este exclusdorina de a nu avea copii acolo unde se afiubirea ™.

Orice cuplu adetrat i doreste urmai pentru adsa in urmd o parte din ei,
stiind ca acea parte este rezultatul iubirii lor, mereu Voletie si orice natere
inseama participarea diredt la lucrarea creatoare a lui Dumnezeu. ,Ttiadi
intemeindu-se pe binecuvéantarea diyine invai ca nagterea unui copil nu este
doar operagrintilor, ci si un har al Sfantului Duh, o TairSfanta **. ,Sfantul Apostol
Pavel spuneic«femeia este sfifta prin maternitate»*~.

Dand natere de prunci, femeia se gBgte pentru & purtarea pruncului in
pantece timp de ndduni presupune jerif jertfa care esteasphtita prin ngterea
unei fapturi noi. Acesta este un dar dumnezeiesc, izvdirdtiubirea reciprot a
celor doi sd. Nasterea unui prunc este o Taiminunai si 0 bucurie nespus

»Copilul, cu inocemma, cu naivitatea, cu bucurig generozitatea lui, cu
sinceritatea, cu increderea, nevifitievsi intuitia lui, de la capacitatea de a se mira
pari la frigezimea &rnii lui Tnci neumbrii de gicat, este o ra@azmiraculoa$ si
idealul insyi al sfinteniei, care trebuigistrabat in plus chinul cogtiintei lucide ™2,

Mantuitorul lisus Hristos spunea in acest sens: piDevei fi ca pruncii
acetia, nu vei intra In Tmpgiratia Cerurilor ” (Matei 18, 33i ,fi ti precum pruncii &ci a
unora ca aggia este Impratia Cerurilor ” (Matei 19, 14). ,Inainte de ivire@ilului
energia este Tnvestiin Tntregime Tn iubirea sexdaldar odat cu ngterea acestuia
este transferato parte din energie in slujba instinctului patean matern™.

Spiritul matern, ing este mai puternic decat cel patern: ,Casitorita cu
un sa muritor, are in afarde grija pentru ea Tag si pe cea a galui; sufletul ei
singur induf o dubk grija, cea a trupurilor, ea nu mai este bolhawtr-un singur

" Pr. prof. dr. Dumitru $hiloae,op. cit.,p. 122.

8 Pr. prof. dr. Vasile Rluci, Casdtoria-Taing a diruirii si a desivarsirii persoanej Studii Teologice,
nr. 3-4, mai-august,1992, p. 132.

° Ibidem.

10 |bidem, p. 137.

11 Jean KovalevskyTaina Originilor, trad. de Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Bugiyr&996, p. 184.

12 |bidem,p. 85.

13 Georges Habraybire si senzualitatetrad. de Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Butiyie994 p. 113.

4 |bidem,p. 104.
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trup, ci este Tmgrtita intre trupul s@lui si cel propriu, cu acest singur suflet. Mai
tarziu, dup ce a adus pe lume #diite, copii 4i, ea are sufletul Tritit Tn tot atdia
copii, adiugandusi la propriile griji pe cele care vin pe parcufs.’Un copil creeax
intre doi sd ,0 punte astfel £ toti trei: barbatul, femeisai copilul devin un singur
trup, copilul unindu-i din ambeleipi " *°.

El este 0 punte de leira pentru & are n alétuirea sa o parte din mam
si 0 parte din tat Este evidentiubirea dintre sp sia devirdi mai puterni& dup
nasterea de prunci, pentru ca, din aceastainpi sa poat imparti si copiilor.
,COpii consolideaz legitura dintre cei doi $0 Ei sunt locul unde iubireaapntilor s-
a intalnit, s-a verificagi s-a in&rit ”*’. O cisitorie fira copii ,se #ceste de substaa
spirituak interioas "*.

Dssi iubirea dintre sp se ridia pe trepte din ce in ce mai inalte, ttu
putem afirma & punctul culminant al iubirii lor este atins in memntul naterii de
prunci. Odal cu aceasta, apar alte obligasi indatoriri: ,Nu devii tai doar
thsaméanand cisi educand; dup cum nu devii mar doar riscand, cisi hranind
cum se cuvine™. Educaia copilului incepe ricdin fraged pruncie. Ca frinte,
nu pai spune & poi pune capt educaiei copilului &u, ci aceasta va continua tbat
viata. Chiarsi atunci cand grintii nu vor mai fi, copii §i vor aminti de sfaturile lor.
Unul din micile secrete pentru carmtii sa fie respecta de citre copii lor este
ferirea de o ,dragoste exageratdin care se ajunge la o familiaritate exag&rat
prin care ,unii @rinti ingaduie fiilor lor chiar unele necuviie, intre care estg
aceea de a-i tutuiafd si-si dea seamaacprin tutuire se diminueézrespectul ce-|
datoreaz orice copil grintilor sai ” .

Daa parintii vor imprima in memoria copiilor lor frica de Durmazeu,
credinta si dragostea, nefiind nici prea duri cu ei, nicigfediduitori, stind cand
sa le arate iubirea, candi-6 mustresi sa-i pedepsead¢ vor reyi sa inake din ei
buni cretini ce la randul lor vor intemeia familii ad&ate. Ei igisi trebuie 4 fie
exemplu pentru copii lor pentru ca gii®@ 1 se poat mandri @& au m@rinti
adevrati. Stiind sa Tmbine iubirea cu dojanagmpntii vor fi ascultai si respecté de
copii lor pari la moarte, murind infzai cu gandul & au ridicat oameni de
nadejde, predtiti pentru viaa, pregititi pentru a facei ei la rAndul lor ceea ce au
facut parintii: au dus iubirea logi au fost dgi de iubirea lor spre dégarsire.

Cele mai grave probleme din ziua deizissunt adulterul, avortui violenta
domestid. Acestea exiéitsi persisé n zilele noastre deoarece se inregistreaz

15 Sf. Vasile cel MareTratat despre adewata curisie Tn feciorie 33, P.G. XXX, 716., apud. G.
Habra, p. 162.

16 |bidem, p. 82.

1pr. drd. Viorel SavarTaina Nunii - Aspecte liturgice, duhovnige si pastoral-misionare Teologie
si Viata, nr. 11-12, noiembrie-decembrie, 199449.

18 pr, prof. dr. Dumitru $niloae,op. cit.,p. 129.

19°5f. loan Gui de Aur,intaia cuvantare despre And, P.G. LIV, 636-7., apud. Georges Habra, p. 115.

20 pr, Gheorghe Paschat. cit., p. 107.
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desacralizare a familiei. Dumnezeu este scos djloaul familiei si legatura lor
este astfel rupt

Adulterul.

Saii secolelor XXI nustiu ca ,nici unul dintre ei n-ar puteadirpe Hristos
intr-un mod tot mai adang intr-o atat de accentdatesponsabilitatgi nici un alt
barbat sau o aitfemeie nu s-ar revela atat de deplin in tainailtdina comuniunii
personale continuu adarigidaé s-ar desjirti de ceflalt sq, daé ar realiza uniri
trecitoare, cu alt frbat sau cu altfemeie .

Adevirata iubire, adeirata relgie dintre omsi Hristos si descoperirea
tainei comuniunii personale mereu ad&naiu se pot realiza decéat, doar intrg.so

,O femeie comite adulter, oricare ar fi cel cu cpieituieste, servitor sau
altcineva, atata vreme cat are un. St ga kirbatul comite adulter, fiindceste
lipsit de pudoare cu o sclawau cu orice at prostituai, din moment ce este
casitorit. Pe bua dreptate, de aici provin nendratele distrugeri de familigi
nenunaratele certuri, pe aici iubirea se risjpeesi fidelitatea piere. @ci dupi cum
1i este imposibil unui &rbat cinstit &-si disprguias@ saia si s-0 neglijeze, totsa
1i este unuia lipsit de pudoaseimoral si-si iubeasé saia chiar dag ar fi mai
frumoasd ca oricare alta. Pentrd din cufitie se nate iubire, iar din iubire alte mii
de buratati "%,

Odat casatoriti, trupurile sailor apatin doar unul celuilalgi atat, la fel ca
si sufletul. Ele nu mai pot api@me altcuiva deoarece au fost incredta unul altuia
si au fost binecuvantate de Dumnezeu dsitorie. Adulterul este practicat in ziua
de asizi, deoarece familia respectiviu mai are in centrul ei pe Dumnezeu,
lubirea desvarita. Drept urmarssi iubirea dintre ei se stinge, tioplictisindu-se
unul de cdllalt, chiarsi Tn momentul actului conjugal se uireste satisfacerea
doar a picerilor personale, devenind un act mecanic. Dééiminat Dumnezeu
din mijlocul lor, apar criteriilesi problemele in familie, probleme care 1i plageaz
pe soi in braele altcuiva, pentru a Hga de acestea.

Spre deosebire de acestea, Vechiul Testament@laipta intregii comuniii
iudaice de a Tiatura din mijlocul toate posibilitile si facilitatile care duceau la
adulter. Ei socoteau drept adulter orice ,fiel@xtraconjugal a unui farbat cu o
femeie @satorita, precumi cea a unei femetigatorite sau chiar numai logodite, cu un
barbat de asemeneasitorit "%,

Pentru a elimina definitiv din minteg concepia iudaic ideea de adulter,
s-au fixat pedepse grave, ce s@mmau pe t@ cei care nusi respectau propria
familie. Astfel ,Legea ebraic... prescrie pedepse aspre pentru diferite tigari
activitate sexual considerate aberante sau nenaturale: Adult@stincomosexualitate

2L pr., prof. dr. Dumitru Shiloae,op. cit.,p. 126.

22 5. loan Gui de Aur,Omilia la | Corintenj 7, 2-4, P.G. LI, 214-5., apud. G. Habop, cit.,p. 95.

2 pr, prof. dr. Petre SemeRyicatul - boali a sufletului - coordonate biblicégd. Panfilius, Isi,
2004, p. 25.
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si bestialitate . Evreul era cogtient de faptul & orice lucru care ar puteasialin
normalitate ,amenita atat familia casi societatea, deoarece (toate) sunt motivate
de pofta trupeasicegocentrid "?°>. Acestea aratcat de importait era pentru
comunitatea iudait descrigd cu lux de arinunte Tn Vechiul Testament, familia,
dar nu familia ca entitate individdialci familia Tn contextul comuriitii. Daci o
familie avea de suferit, avea diferite problemeeingé, sau se mergea péala
despartire, toai comunitatea avea de suferit. Pentrgi azanifesta intru totul ura
pentru anormalitatg implicit pentru desfrau, evreii mergeau pae,desconsiderarea
copiilor bastarzi deitre societatea timpului, chiar dagina nu le apainea "°.

Ca o contrapondere ,pentru a incuraja fecigirzastitatea, Legea mozajc
intarita apoisi de tradiia israeliti, prevedea unele dauri, care in anumite regiuni
ale Tarii Sfinte se mai megim si asézi, cum ar fi aceea ca unei mirese fecioare s
se dea, prin actul matrimonial, dublu de bunurcaes viitorul sa in comparge cu
una care nu mai era feciadr’. Cand unul dintre gocade Tn adulter, c#hlt este
indreptitit si cead divortul, pentru & adulterul este considerat moarte spirétual
Totusi, dac cel cizut se podieste si se intoarce, este de admirat o iertgireo
reprimire a celuiatacit. Acest lucru care coristin dou aaiuni distincte, poginta
si iertare, aduni la care particip ambele prti, este considerat o adesta
vindecare: ,in cazul adulterului, exish singu# posibilitate de reconciliere: paiata
din partea celui care a gitsi iertarea oferit de partener® De cele mai multe ori,
nsi, nu se mai poate vorbi despre #o@re, ajungandu-se n ziua deiasti se
destrame &sitorii cu vechime. Acestor oameni trebuielisse explice din nou,adi
se aminteasgciarasi, care este scopyl menirea omului, #li se aminteasclegea
morah, ce este &sitoria, scopuki roadele ei. Poateig)isi vor veni in sine”, precum
fiul cel pierdutsi se vor intoarce ih sanul familiei de unde auatlgiozor duce la bun
sfawit casitoriasi familia lor.

Avortul.

Cu privire la problema avortului ,aceastruzime voluptoassau aceast
voluptate crud merge péa la administrarea de medicamente pentru sterilifiate
daa nu e suficient, p@&nla a nimici intr-un fel oarecarg a rapune in pantec
fetusul conceput,sa Tncat 8 nu se mai naéc Cu certitudine, déicambii sunt ga,
nu-i putem numi s@ si dac sunt @a, atunci s-au unit inasitorie pentru dez#.
Dar daé unul este ga indéiznesc & spun atunci fieiea este tarfa gaui, fie c el
este adulterul sii sale *°. Un astfel de prunc nu a fost conceput din iupinei,
ci prin satisfacerea jderilor personale. El este o ,geab” ce trebuie ,reparat

24 pr, prof. dr. John BreciDarul sacru al vigii, trad. de PS Dr. Irineu Pop Bisganul, Ed. Patmos,
Cluj-Napoca, 2001, p. 95

%% |bidem.

2 pr. prof. dr. Petre Semenp. cit, p. 97.

" |pidem.

28 pr, prof. dr. John Breckp. cit.,p. 132.

2 Fer. AugustinDespre d@sitorie si concupiscers, 1, 15, P.L. XLIV, 423-4., apud. G. Habra, p. 106.
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soluia fiind, Tngi, una total eronét Nu este vina luiZa fost conceput, deci mexrit
sa traias@. Sdgii trebuie g@-si asume ,greeala”, contientizand & sunt sau vor
deveni @rinti si nu este a lor a haifi dad cineva trebuieastraiasa sau nu.

Din pacate nu este cunoscut pe deplin adatwl sens al sexuadiii. Nu
este de ajuns cungarea semnifiggei termenului, cki implicatiile actului in sine:
~Sexualitatea Tnseamirmult mai mult decat simpla activitate genitdta private
intreaga persoanumari: minte, trupsi suflet” persoah care este dornicsi de
,afectiune, Tnelegere, compasiune, tangrei dragoste®. Sexualitatea se rezam
de cele mai multe ori doar la trugirf sa setina contsi de implicaiile de ordin
spiritualsi psihic, implicaii care afecteaztoate persoanele care au ajuns la ageast
etaf@. Mai mult decét atat, nu sgie sau nu seine cont nici de ideeaac,viata
omului este sadrprin Tngisi natura sa, in #sura in care poditi reflecti imaginea
si scopul Creatorului ei*.

Nimeni nu poateacurme o vig, in nici o faz a ei, deoarece ,, ... calitatea
de persoanheste conferit de citre Dumnezeyi nu de dezvoltarea fiziologi¢c de
analize medicale sau de cont,s'riesociale’sz. Doar Creatorul vi@, Dumnezeu, poate
hotiri situgia unei persoane, in special a unei persoaneriagiscute, lipsii de
aparare. Avorturile, intalnite atat la cuplurilésitorite, catsi la cele negsatorite, sunt
savasite deoarece se intarapigreseli” in actul intim. Avortul este ,ucidere ..aduti
in interesul altor persoane decat victiffaCei doi nusi doresc copii, inventand
diferite pretexte, fiexnu au cu ceasi creasé, fie ci sunt prea tineri. Nu vorbim aici
de cei care cu adanat nu pot avea copii. La poporul evreu ,cuvantudra(sau verbul
a avorta) nu apare decat foarte rar in Biblie dmmar.. nu exista practica Tntreruperii
voluntare a vigi pruncului in pantecele mamét’ Cu toate acestea, din istorie avem
marturii @ popoarele invecinate cu poporul evreu, avea akfptactici.

Astfel, comunitatea iudaiceste cu adeévat de admirat, pentru faptuli,c
dssi locuia inconjurat de popoare ggane, care practicau avortul, tgitin familia
evreului nici nu se pomenea de posibilitatea awairtdn Biblie avem o singur
dati pomenit un caz de avort provocat, dar aici cagtd prezentat in alt contegit
agiunea atrage dupea sanguni grave: ,De se vor bate doi oamenior lovi o
femeie Tn&rcinat si aceasta va lgyla copilul gu fira alta vatamare, & se supuf
cel vinovat la desfgubirea ce o va cereifbbatul acelei femesgi el va trebui &
plateasd potrivit cu hofirarea judedtorilor” (lesire 21, 22).

Sindromul post-avort.
Orice avort atrage ddpel numeroase traume fizige psihice. Cele mai
grave &man, ing, traumele psihice, care de cele mai multe oriduae persoanele

0 pr. prof. dr. John Breckp. cit.,p. 82.

31 lbidem,p. 266.

32 |bidem,p. 190.

33 |bidem,p. 188.

34Pr. prof. dr. Petre Semenp. cit.,p. 30-31.
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implicate, paa la sinucidere. Cu toate acestea ,sindromul posttaeste) tiit de
un nundr mare de femei, ... incluzand depresii, anxietst@timente acute de vin
pierderea activittii sexualesi alte dezordini compensatoare, ideea sinucidgrii
spitalizarea pentru probleme psihic&. 'Dssi ,orice decizie de a avortaif acea
viata nu poate fi privii de Biserid decéat ca cel mai mareigat, echivalent cu
crima™®, totwi atat din punct de vedere psihologic, dadin punct de vedere
crestinesc, durerea femeii ,,care a suferit un avortnggo i) este cuprins adesea
de un coplgtor sentiment de tris;e"?”, Lrebuie acceptatsi alinat prin cuvintesi
gesturi de Trelegere, compasiungi dragoste, (toate acestea) oferite derec
familie si de citre comunitatea parohi®,

Noutatea in sindromul post-avort vine prin faptukictatii copiilor avortai,
sufei de diferite traume, de data aceasta numai psihicgii copiilor avortai
sufeti depresii serioasg de duraf, ca rezultat al ceea ce a fost, in fondjlea
mamei®. Asadar, Biserica inva si propoviduieste ci ,ci cei care Tmpiedic
venirea copiilor pe lume, indiferent ce mijloaceuditiza, sunt la fel de vinova
naintea lui Dumnezeu Gacei caresi ucid copiii dugi venirea acestora in lunf8”
Desi vine Tn sprijinul femeilor care aleg avortul, prgpovedanigi consiliere post-
avort, Biserica damane fermi n leditura cu aceadt problend, atat de frecveit
pentru contemporaneitate: avortul, in orice stadiuel, este pus pe plan de echivaien
cu uciderea.

Remediul pentru ,boala” avortului este identic @l gentru adultegi anume
svenirea in sine”, cagtientizarea statutului de onasitorit, constientizarea datoriilor
casatoriei si readucerea lui Dumnezeu in mijlocul familiei. gPusirea familiei
astizi, divonurile, avorturile, toate acestea sunt datorate gegagii din partea
omului a @sitoriei ca martiriu **. Daci omul nu vede in asitorie posibilitatea
mantuirii, dad nu vede gsatoria ca martiriu, ca jedfpentru cellalt, atunci familia
respectiv se va desima cu sigura.

Violensa in familie.

O alta problend des intalnit in zilele noastre, estg violenta domestig,
numiti de étre psihologisi violenta intrafamiliafi, sau violera in familie.Aceast
stare de fapt s-a accentuat ca urmare a curerurhinist, care a cunoscut, de-a
lungul istoriei, do@ mari faze Prima faz s-a desfsurat in secolul al XIX-leai a

35 Jurnal ALA, februarie, 1997, 11 (cu referireHast-Abortion Reviewgdiia de toama, 1994)si Tn
special, David ReardoAborted Women. Silent No Mof@hicago: Loyola Universitz Press, 1987, cap. 4,
»The Psychological Impact of Abortion ”, apud. prof. dr. John Breclgp. cit.,p. 198.

%8 |bidem,p. 120.

57 |bidem, p. 237.

% |bidem.

% Ibidem,p. 198.199

“0pr. prof. dr. Petre Semenp. cit.,p. 81.

41 Al. Schmemanniiturgy and Life: Christian Developement Througtutgical ExperienceNew York,
1983, p. 104., apud. Pr. drd. Viorel Saasa, cit., p. 49.
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avut ca obiectiv, promovarea egaiit barbatului cu femeia. ,Obig@ cea mai
curenti la miscarea feminist se bazedizpe incapacitatea creatoare a femeii. Geniul
este aproape exclusiv masculin. Baxist femei savantgi mari artiste, femei
compozitor nu exista aproape delo® "Este stiut faptul ¢ femeia, in& din
antichitatea pgara si iudaica, era ,supus sqului ei, pedeapsa corpofalera)
recomandadt cu insuflgire”*®. Pan la cisitorie, ea era supasatilui, iar dugi
casatorie, era supuisbarbatului ei, ga cum s-a d@tat mai sus. ,Geniul masculin,
ludndusi revarsa asupra matriarhatuluisiicimenteaz victoria prin crearea unui
mit «mitul birbatului sipan» .

Mai mult sau mai ptin, situgia a persistat pénla contientizarea acestei
stiri de faptsi in secolul al XX-lea, un grup de femei din Statblnite, au pornit o
miscare, ce aveaisse numeascMiscarea Feminidt Aceasta a cuprins in foarte
scurt timp toata lumea au fost modificate toate legilg constittiile, care nu
promovau egalitatea femeii cdirbatul, pentru a se evita o sitigade criz, sau
chiar o revoltie globai. A doua faz este ing& in desfisuraresi In zilele noastre.
Dar, in timp ce prima etédppromova egalitateaatbatului cu femeia, acum s-a
cazut in cealalt extrend si anume promovarea superidtit femeii, fatd de kirbat,
lucru care duneaz grav familiei, ameniitii si societitii in general.

Pe acest fond, la care se adaagdulterulsi alcoolismul, au agut violenele
in familie, violene asupra geei si mai rau decét atat, asupra copiilor. Aceste acte,
afecteaz foarte mult crgterea, eduaga si dezvoltarea copilului, dagi dezvoltarea
familiei si indeplinirea scopului pentru care a fost incliei@ssi violenta domestig e
un fenomen care a ingodintotdeauna construiregi dinamica familiei, intrarea ei
n atenia stiintelor juridicesi sociale este de datecend. Doar n ultimii dodzeci
de ani, stiintele socialesi reglemenirile legale interngonale fac referith la
violenta domestig. Abordarea fenomenului de violédndomestid s-a petrecut,
ulterior generalizrii, in rAndurile profesiostilor si ale comuniitilor, a interesului
privind prevenirea maltratii copilului.

Este interesant de remarcat faptillncajoritatea femeilor implicate intr-o
relaie violent, congtientizeaz amploarea pericolului violgai pe care o supart
abia Tn momentul in care manitgse copiilor le trezesc sentimentul responsadilit
parentale. [deeaadamilia reprezint celula de baza societtii apare in mod implicit
in dezvoltarea #surilor de protege in cazul violerei in familie. Agresivitatea in
cuplu conduce la stabilirea unui raport detdorCand avem de-a face cutai
cupluri egalitare, in care puterea de decizie tapgrambilor parteneri, dandu-le
sentimentul de satisfae, riscul de violeth domestié e foarte sazut. Limitele
comportamentului social uman sunt impuse de regutfibralei. Familia, ca grup
social cu existefi privagi, e guvernatde valorile, normelgi tiparele comportamentale

42 paul Evdokimov,Femeiasi mantuirea lumij trad. Gabriela Moldoveanu, Asoti& Christiana,
Bucursati, 1995, p. 183.

3 |bidem,p. 184.

4 |bidem,p. 186.
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ale aduiilor forméand cuplul. Acest corp de judgicmorale vor fi apoi, in procesul
educaiei directesi indirecte, prin imitéie, inoculate copiilor.

Regulile morale pe care individul le achianeaz in familie, Tn primul
randsi care fac parte din procesul numit gterea psihig” a copilului, sunt actul
de identitate al individului Tn lume, in societa®aci privim familia ca spgau al
satisfacerii nevoilor existeiale ale tuturor membrilor ei, e evidémevoia unei
morale bazate pe curgare si dragoste, careisregleze relgile intre membrii
familiei. In absera acestei morale, cei mai slabi membrii ai famiiei fi la bunul
plac al celor puternici, al unor sentimente peiilsabe pot determina incredibile
oscilgii comportamentale. O gandire maratu principii clare, cuncgereasi
respectarea nevoilor umane, in genegra nevoilor copilului pentru o dezvoltare
normak, in special deatre tai membrii adufi, pot garanta calitatea viefamiliei.

In timp, variaiile care apar, privesc gravitatgigperioada de timp a fazelor

dintre incidente. Dupc&iva ani, incidentele pot fi tot mai grave, iar faeanycarilor,
a insisterelor pentru iertargi impacare tot mai scuit pari la abseti totak. In
orice stat democratic, drepturile omului sunt legntru a &ror respectare exsun
aparat bine articulaii detindnd depline puteri puse in slujba pratejcetatenilor.
Ignorarea prevederilor legale nu permite dérbgle la obligativitatea fiezui
cetitean de respectare a lor.

Drepturile omului reprezititnevoile umane pentru o dezvoltaréunctionare
normak, implinita. De la Declarga de Independef a Statelor Unite, ce stipuleaz
dreptul la fericire al fieqrui individ, si pam la legile care se régesc la nivelul
fiecarui stat si care protejeaz bunurile private ale individului, toate aceste
reglemendri alcatuind corpul drepturilor omului, la nivel tianal sau interngonal,
transforna in lege nevoile fiewruia si, Tn acelai timp, pun limite modalitilor de
implinire a lor, astfel incat nici un individ siu sufere.

In masura in care societatea are nevoie de indiviziiegfic implicati
social, ea are nevoie de indivizi al&rar nevoi de baz si nu mai constituie o
probleni, indivizi care § poat fungiona fericti. Dar satisfaga unui individ nu
este permis daa realizarea ei se face in detrimentul celdifladici egalitatea
indivizilor, in drepturisi obligatii e o lege de baizin orice stat democratic.

Williams si Becker in anul 1999 au realizat ceficeprivind violenta asupra
femeii. Cei doi cercétori au ajuns la concluziaielementele cadrului cultural sunt
esefiale pentru modul in care o comunitatgelage, definge si dezvolt agiuni
pentru combaterea violgn asupra femeii in refia de cuplu; o ait concluzie a
studiului a fost aceeaidncercarea de a combate vigketa nivel comunitar prin
intermediul implemeratii masurilor legislative nu este o sdke Tn reducerea
violentei; la nivelul relgilor interpersonale nu este asuthdefinitia legislativa a
violentei atunci cand aceasta este inf§paa un mecanism extern de reglementare.
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Este imperativ ca membrii comuitit sa congtientizeze violera si sa-si asume
responsabilitatea confrumii cu problema violetei *°.

Studiile comparative realizate in mai multe comitiitdiversificate sub
aspect cultural, aratcd definirea violerei asupra copilulusi femeii depind, de
asemenea, de nivelul de valorizare sdc@bcestora. lmirile Est-mediteraneene,
spre exemplu, abuzului fizic asupra femeii nu egieeput social ca fiind violen
si nu este definit ca forinde violena la nivelul juridic. Femeia este valorizgtrin
raportare la castitatgj de aceea, in cazul rgior sexuale extramaritale sau n
cazul In care este victima unui viol, femeia pdatmoraé. Un studiu realizat Tn
Egipt, in 1993, privind cauzele uciderii femeilarat ca 47%, din totalul femeilor
ucise, au fost omorate détie rude; majoritatea femeilor fuseseictime ale unui
viol in afara relgei de cuplu'®.

In Afganistan, dg violenta asupra femeii este extréne la formele abuz
fizic si maltratare p&mla ucidere, atat in rela de cuplu casi in relgiile sociale,
aceste comportamente nu sunt definite ca vial&pre exemplu, dreptul la viaal
femeii afgane poate fi decis détre sa sau de dire comunitate, atunci cand se
apreciaz ca femeia a ndlcat standardele culturale privind Tnibimintea sau
comportamentul Tn public; Tn aceste situaembrii comunidtii pot decidesi ucide
femeia cu pietre in public. Femeia nu are acceefeiciile medicale, iar spitalele
nu acord asisteri medicai femeilor®’,

4 Alte studii realizate pe comuaitle afro-americane ntre 1991-1998: A. N. Wilstmderstnading
Black adolescent male violence: Its remediation prelention New York, (1991): African World
Infosystem; W., Oliver,The Violent Social World of African-American Mdfew York, (1994):
Lexington Books; C. M., Sullivan, & M. H., Rumptadjustments and needs of African-American
Women who utilized domestic violence shelter, Wadeand Victims9 (3)/275-286, (1994); J. A,,
Rich, & D. A., Stone,The experience of violent injury for Young Africamerican men: The
meaning of being a sucker, Journal of General imMedicing 11/77-82, (1996); J., Taylor-
Gibbs Healing and confronting the African-American Maho batters. In Carrillo, R Tello, J.,
Family violence and men of colour: Healing the wibeith male spiritNew York, (1998): Springer
Publisher Company.
http://www.dvinstitute.org/resources/blkmales.htm
http://olc.ijs.si/dmozTxt/Matrices/WordList.txt
http://www.nlm.nih.gov/databases/dtd/medsamp2008.xm
http://vaw.sagepub.com/cgi/content/refs/9/5/558
http://www.mincava.umn.edu/documents/2oliver/2olhtel

“6 Datele au fost publicate Word Raport on Violence and HeltBeneva, 2002, citandu-se ca §urs
lucrarea Mercy J.Alnternational injuryes. In Mashalz AYsraitcer PL, Zourssef ZM, edsjury
in Egypt: an analysis of injuryes as a helth prohl€airo, Rose El Zoussef New Presses, 1993.
Pentru perioada 1995-19%8ord Raport on Violence and Helginezint ca date statistice la nivel
naional pentru cazurile de violemasupra femeii deitte un membru al familiei sau apropiat un
numir de 7121 de cazuri. Cercetara cuprinde in lot ndemeile care la data studiului erau sau
fusesek casatorite.
http://www.google.ro/search?hl=ro&sa=X&oi=spell&resim=0&ct=result&cd=1&q=Word+Re
port+on+Violence+and+Health,+Geneva,+2002,&spell=1

" The forgotten war against women in Afghanistan &\E Newslettermagasif/2000.
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Atat in domeniuktiintific, catsi in cel juridic, sunt utilizate defii asupra
violentei care includ termenul de ,geni intentionate” sau ,aguni percepute ca
intentionate”. Aspectul de ,intgionalitate™®, delimiteaz realizarea actelor violente
de intenia de a produce sufetinsi condtioneaz definirea unui act violent de
intertia de a produce suferin Intertionalitatea actelor violente este raparti
persoana care le utilizegada motivaia si modalitatea nh care este utilizatiolenta.
Includerea ideii de inteionalitate in opengonalizarea conceptului de violgn
creea dificultati atat Tn incadrarea unor comportamente n regigtlentei catsi in
masurarea violefei.

in Israel*, spre exemplu, justtate dintre femegi jumatate dintre Brbati
considedi ca barbatul nu este singur responsabil pentru acteleialenta, in timp
ce 16,4% dintre femeji 15,6% dintre Brbai considerau £ dacg un hkirbat nu
foloseste violerta intenionat, atunci el nu este singurul responsabil desecinele
violentei; aceasta face ca viotlanneintegfionai, cum ar fi violega utiliza Tn
scopuri educative idie acceptdi la nivel comunitar.

Studiul arai ca femeile care erau victime ale viotenin cuplu au inclinat,
mai mult decét celelalte femef sonsidere violeta birbatului legitini in anumite
situgii. Violenta folositi cu scopuri educative este accepti o parte semnificativ
de populée; din populga eantionului 13,5% dintre femai 15,8% dintre brbai
considerau € este justificat violenta asupra femeii atunci cand aceasta iasat
blesten, iar 13% dintre femeji 14,9% dintre Brbai conside# ca femeia trebuie
batuta atunci cand face ceea ce dpegfara aprobarea salui (Eisikovits, Winstok,
& Fishman, 2004).

Tn Romania violeta asupra femeii este defiipotrivit Legii nr. 217/2003
pentru prevenirea combaterea violgei in familie ca fiind: ,orice agune fizica
sau verbad sivasita cu intenie de @tre un membru de familie Tmpotriva altui

http://scholar.google.com/scholar?q=The+forgottereiwagainst+women+in+Afghanistan,+1/2
000.&hl=ro&um=1&ie=UTF-8&oi=scholart

8 World Report on Violence and Hel{fseneva, 2002) vizeazloui sensuri: pe de-o parte actele
neintenionate care produc sufetinnu sunt considerate violente considerandusseittizarea
fortei nu presupunei intentia de a produce sufetin In acest situaie o persoah poate & se
comporte Tntr-un mod caré afecteze starea dendtate sau situ# social a altei persoane dax s
nu intenioneze & cauzeze suferift; pe de alt parte o persoanpoate utiliza violeta dar inh acord
cu normele culturale comportamentele sale nu swadrate ca violentg atunci actiunea sa nu
este apreciatca intemionat.
http://www.google.ro/search?hl=ro&sa=X&oi=spell&resmim=0&ct=result&cd=1&q=Word+Re
port+on+Violence+and+Health,+Geneva,+2002,&spell=1

4 Studiul a fost realizat intre 2000-2001 pe yangion de 2544 de persoane avand ca obiectiv
identificarea frecvetei si severititii abuzului Tn Israeki identificarea factorilor de risc asogia
violentei. Ca instrumente au fost folositeonflict Tactics Scal€Straus, 1979i Violence Agaisnt
Women ScaléGelles, 1997).
http://scholar.google.com/scholar?q=Conflict+TadticScale+(Strauss,+1979)&hl=ro&um=1&ie
=UTF-8&oi=scholart

http://vaw.sagepub.com/cgi/reprint/10/7/729.pdf
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membru al acelega familii, care provoag o suferina fizica, psihic, sexual sau
un prejudiciu material. Violga constituie, de asemenea, impiedicarea femeit de a
si exercita drepturilgi libertitile fundamentale®.

O noutate adusde acea#tlege este recungi@rea formelor de violea
dezvoltatesi in cuplurile consensuale sau in diferite menajgvdltate Tn societatea
moderra. Prin intermediu legii este infifati, incepand cu 2003, Aggéa Naionak
pentru Protegta Familiei. Agetia fungioneaz prima dai in cadrul Ministerului
Sanatatii si Familiei, dar prin Ordonga 95 din 24 decembrie 2003 se trarsfar
Ministerului Munciisi Solidarittii Socialesi Familiei. Agenia are reprezentaa la
nivelul fiecirui jude. Tn subordinea ageéai functioneaz Centrul-Pilot de Asiste si
Protegie a Victimelor Violenei si Centrul de Informaresi Consultam pentru
Familie. n final, concluzia la toate aceste afitineste & violenta in familie, se
afla la originea celor mai dificile probleme sociale abmuniitilor. Pare de necrezut
faptul & atenia publia si a specialitilor pentru aceastmaladie socidl dateaz de
putin timp.

Atata vreme cat violea domestig e ignorad, lasat sa Tsi continue existefa
secrel si devastatoare, nu putem vorbi de o Igablitici social, tinzand spre o
burd calitate a vigi individului si a familiei. Problema violaei domestice se
poate remedia, prin reintroducerea lui Dumnezeatrul familiei, prin renugarea
la sine, la orgoliul personal, in favoarea celtjlattul sau s@a si ceea ce este cel
mai important intr-o familie Tn momentul in cardédimpina diferite gredti, prin
discuii, conversdi, prin comunicare, atunci cand sunt inttrebsau dileme care
trebuie rezolvatai se cer a fi rezolvate numai Tmpraurn zilele noastre suni
alte multe probleme ce apgirpredomiri n cisatorie. S-a incercat tratarea doar a
trei dintre ele, considerate a fi cele mai grg\vale mai #ispandite probleme actuale.

Cu ajutorul lui Dumnezeyi cu voina de intoarcere a omului, exist
posibilitate de iertargi de podintd. Astfel, cu redobandirea iubirii pure de la
Tnceputsi cu primirea din nou a lui Dumnezeu Tn sanul familiile pot trece peste
toate problemele apute, mai grave sau mai fiu grave, ajungandasdiinuie mai
departe, cogtiente fiind & toate familile adeiate au aceaia finalitate:
desivarsirea iubirii si mantuirea membirilor.

%0 parlamentul Romaniei, Lege nr. 217 din 22/05/2(@&ntru prevenireai combaterea violeri in
familie, Publicasi in Monitorul Oficial, Partea | nr. 367 din 29 n#003, Ultima modificare 14-02-
2006, ora 22:08.
http://www.google.ro/search?hl=ro&g=Lege+nr.+217+at22%2F05%2F2003%2C&btnG=C%
C4%83utare+Google&meta=
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EUTANASIA.
DESPRE MOARTE S| DESPRE ALTE LUCRURI.

CATEVA DISTINC TIl. AUCIDE SIALASA SA MOARA

ADRIANO PESSINA"

Cuvintele nu suninocente prin aceasta dorimisspunem & straduinta de
a fi precki, atat cat e posibil, este fundame#tdh evaluarea etic Cuvintelesunt
importante pentruane ajui si intelegemsi si ne inelegem. Chiasi cei care
prefet faptele cuvintelor, nu trebuié siite & pentru a descrie fapte au nevoie de
cuvintesi cel care este in staré@ domine semnificatul cuvintelor este in stafie s
ntelead si mai bine faptele pe care le descrigraRndoiak, cuvinteleschimta des
semnificatul in funge de uz sau de contesitapar astfel situé de echivoc. Dak
nu este intotdeauna posibil uniformizarea uzulmbkjului, este posibil, chiar
necesatr, clarificarea, pentru sgigentru ceilal, uzul propriului limbaj. Numai in
acest mod se vor realiza celtipupremizele unui dialog real intre persoane. Agest
este motivul pentru care este importanse inelead ce semnifig cuvantuleutanasia
si Tn ce niisui este diferit sau nu de abandonul terapeutic sasudpendarea a
ceea ce de obicei este definiincrancenarea terapeutidoate fi util & amintim
ca intr-o argumentare este intotdeauna posibdistingem planul descriptiv de cel
valutativ. Descrierile pot, la randul lof priveasé fie agiunile (ceea ce se face
actul care esteaptuit - ) fie evaldrile (motivul, inteniile, scopul pentru care se
facgd. Nivelul valutativ, care, la rdndukis, cuprindesi adgiunile si motivatiile,
corespunde momentului Tn caré@, spunem ga, se ia pozie, adia se formuleaz
judediti de valoare cu privire la ceea ce s-a descrisifeala acest nivel trebuié s
se ajung atunci cand se stahjte dad@ o agiune este sau nu biugi daci argumentarea
sau interia care o suse sunt la randul lor bune, coeregigertinente. Aceast
muna ce presupune operarea de digtireste necesarin cazul in care se dgte
abordarea temei eutanasiei in termeni argumentgtise reine & raiunea ne
poate fi ghid in luarea deciziilai in evaluarea situglor. O dificultate care se
intalnate Tn Tncercarea de a clarifica convingerile n@asite datde atat de faptul
ca limbajul nostru ordinaamesteg deseori nivelele descriptiwe cele valutative,
catsi de faptul @ orice evaluare implicintotdeaunai o descriere (in timp ce nu este
intotdeauna valabii contrariul). Spre exemplu, fianea defurt unifica nivelele
descriptivsi valutativ. Dad spre exempluad ci Giovanni ia stiloul lui Marco, &

U profesor titular de Filozofie Moral Directorul Centrului de Bioetical Universititii Catolice
.Sacro Cuore”, Milano.
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pot intreba dacil fura, infiptuind astfel urfurt (termen valutativ, pentruica fura
fhseama a lua Th mod injust ceva), sau patnsa intreb dag il Tmprumud (termen
valutativ, pentru £ a lua cu imprumut Tnseamma avea posesia a ceva in mod
legitim). Potsi sa-I intreb pe Giovanni de ce ia stiloul lui Margicastfel pot evalua
daa Tsi da seama &, spre exemplu, fdy chiar dag gandste si afirma (nu stim
daci cu buri credina sau nu) & el consider acel act un imprumut. Th mod analog,
trebuie & ne intreBm, Th ce anume corastutanasia, in bazaror criterii este rgnuta
sau nu ca fiind legitithsi daci descriereai evaluarea eutanasiei perniitconcludem,

in mod coerent,actrebuie sau nuidie aprobat.

Aceast digresiune ne va ajutd $ntelegem ce anume se intamptunci
cand medicii #ptuiesc anumite acte determingit@entru a da acestor acte o evaluare
in termeni de bine sau d&urmorat.

Prezertm acum céateva defiiij Tn termeni descriptivii destul de generali,
inss nu generici: generali pentru a puteaelege situgi similare si analoage,
generice nu ntrucét e nevoiemitem face distine intre faptelai situgiile descrise.

Prin eutanasidintelegem actul cu care se provddairectsi voluntar decesul
unei persoane afectate de kicsau dizabilitate grdiy. Eutanasia poate fi exerciiat
asupra persoanei care consignieste costienti (si Tn acest caz se apropie de tipologia
suicidului asistat), sau poate fi exerdtasupra persoanei care nu estestiemia si nu
consimte (oricare ar fi varsta persoanei, fie stagtonatal, infantil, adult sau varstnic).

Prin abandon terapeutigi asiterrial intelegem omiterea in mod voluntar, a
tuturor acelor acte propwonate si adecvate situgi clinice a pacientului care
contribuie sau duc la moartea acestuia, sau rertptevoltia bolii, sau il priveaz de
susinere vitali de natut diferita®. Motivele pentru care se fac aceste alegeri tiferi
pot fi variate; de la cele definite ca filmdmpasionalda cele care se refela strategia
de alocare a resurselpita cortinutul costurilor economice.

Prin intreruperea incrancefrii terapeuticeintelegem suspendarea tuturor
acelor tratamente care sunt disprgipoate fai de situga clinica a pacientului, care
de fapt, cauzeédzmai multe daune decét beneficii persoanei tratatare nu regesc
nici s stabilizeze, nicizamelioreze congda general a pacientului. intreruperea acestor
tratamente (care nu pot fi considerate terapii eigmentru &, in cazuri specifice,
se evidefiaza ineficiena si dispropotionalitatea clini&) nu necesit o cerere din

! pentru a simplifica, ielegem prin hine moraleea ce trebuiedsse fad si prin riu moralcea ce
trebuie evitat Vom vedea Tn cazuri specifice de ce ceva trebaienu 5 fie facut.

21n anul 1987 World Medical Association a defifiit,cursul Adurii Generaletinuti la Madrid, pozia
proprie contrat eutanasiei, prin aceste cuvinte: “Eutanasiaiaatitul cu care se pune in mod deliberat,
sfasit vietii unui pacient, chiagi in cazul cererii pacientului ingusau a unei rude apropiate acestuia,
este contrdreticii. Aceasta nu impiedianedicul & respecte doria unui pacient ce colsin a kisa ca
procesul natural al mgiirsa-si urmeze cursul, n faza termiaal bolii”.

3 Aceasl definitie, de tip apreciativ, se refela agiuni care ar putea reintra in tipologigaanumitei
eutanasii pasive. Motivul pentru care, de hufeme, autorul nu foloste naiunea desutanasie pasiv
este acelaicaceadt ultima naiune a fost uneori fologitpentru a indicai intreruperea Tncranceii
terapeutice, creand, astfel, divegsgrave confuzii.
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partea pacientului, ci se prezirfin termenii a ceea ce este datorat ca expresie a
bunei practici clinicé Tn loc deincrancenare terapeutics-ar putea utiliza poate,
in mod mai ptin ambiguu, conceptul dicrancenare clinig, evitandu-se uzul
termenului terapia, care consgm valena pozitiva si contrasteax cu naiunea de
incrancenare Intreincrancenarea terapeuticsi abandonse plaseazperseverera
terapeuti@ care este modul in care se ingrijesc persoanede fiimd afectate de
patologii nevindecabile in prezent, pot benefi@armtamente adecvate siiealor
clinice, in nisuld sa le garanteze o ,calitate a viié proportionat situgiei lor
reale. In campul persevetenterapeutice (care cere propomnalitatea) am putea
numira toate acele forme de asistenare conduc la un proces al miocat mai
putin posibil durerosi traumatic.

Aceste ultime definii trebuie & ne serveasicca punct de referiad in
situgia concret si cer, iTh mod evident, in furie de cazurisi de condiiile de
exercitare a practicii medicale, o compeiespecific, care variaz in fungie de
patologii diversesi de condiiile Tn care se all pacientul. Prin ea T, practica
eutanasig ar putea & fie pusi in aplicare atat in sittia cand se recungi@ una
dintre condiiile incr&ncedrii clinice, catsi in absem acesteia, pe baza cererii
pacientului §i a eventualei sale peraésubiective a cat este de disprogomat).

Distinctia intre eutanasie, abandon terapegitimtreruperea Tncrancai
terapeutice nu poate faduta numai in baza rezultatului, care este intotdeauna
moartea pacientului. Nu este nichcar suficient, in a distinge aceste tipologii de
agiune, & se fad referire din cand in cand la veénpacientului, la motivéle
medicului sau o personalului sanitar. Ceea ce u# g distingem intre cele trei
tipologii este considerarea tuturor acestor aspéct, hainte de toate, distitia
intre a ucidssi a lasa 4 moas si, in al doilea rand, evaluarea sifieain care se
lasi sau nu & moak o persoai

Putem 8§ ne intreBm dag, tindnd seama de descriere&uti, termenul
eutanasianu este un termemalutativ. Dadi, intr-ade¥r, din punct de vedere
descriptiv, eutanasia coincide cu uciderea voldngarmunui pacient, atunci este

“ Cu privire la suspendarea tratamentelor in sitapreciate ca fiind incrancenare terapei,tic fost
efectual 0 anchet articulati si ampk Tn toate serviciile de reanimare milaneze pentaduna date
cu referire la criteriile de evaluare, la modaiié de suspendarg la evaldirile etice care duc la
varii alegeri. O sinteiza acestei anchete fost publicatib coordonarea: A. Giannini-A. Pessina-E.M.
Tacchi,End-of-life Decisions in Intensive Care Units: tiitfies of Phisicians in an Italian Urban Setting
«Intensive Care Medicine», 2003, 29, pp. 1902-1%iBeaga cercetare, introdude cateva eseuri
(impreurd cu alte documente) a fost publicét volumul coordonat de A. Pessiistelte di confine
in medicina. Sugli orientamenti dei medici rianimidt Vita e Pensiero, Milano, 2004.

Ne putem intreba, dafiind unanima condamnare a Tncrana@nterapeutice, dacexist cazuri
care se incadreain definiia dat si care ar fi motivele pentru care un medic ar trediupractice
tratamente dispropgionate si daunitoare pacientului. La aceasintrebare se poatéspunde &
exish cazuri de Tncrancenageca acestea pot fi generate, in mod involuntar, datsitugiei clinice
instabile a pacientului care face ca tratameritudeviri extraordinarsi dispropotionat; sau, in mod
voluntar, in scopuri experimentale ce au ca fim@imai mult Btalia impotriva bolii pacientului decét
binele pacientului tratat.
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dificil de inteles de ce nu e consideratimucidere, poate o omucidegptuita cu
consimamantul celui ce este ucisseacum prevede codul penal italiag)trebuie
si se discute asupra posilitit de a o legaliza sau a o0 de-penaliza (ar fjicaum
s-ar legaliza sau de-penaliza omuciderea)ar®prii eutanasiei rngn ci aceast
identificare a eutanasiei cu omuciderea nu areonigiune 4 existe, in baza a
doui serii de argumente. Primul prite motivaiile care ar duce la procurarea
mortii: actul eutanasic, spre deosebire de omuciderdi #iptuit pentrubinele
pacientuluisi ar fi asadar dictat de motive compasionale. Al doilea seferi la
consensul dintre cingiptuieste actulsi cine 1l cere. Indubitabil eutanasia ar putea
si nu fie identificall cu omuciderea deoarece cdiildi si motivatiile cu care este
practicad pot fi realmente diferite de cele care privescnmuoidere voluntdr sau
premeditat, avand ca mobil, spre exemplu, ura sau darite &zbunare. De altfel,
se spuneZasa cum un furt nu mai este furt atunci cand éxist acord intre cine
ia cevasi cel diruia i se ia ceva, 0 omucidere nu mai este omueided cine
ucide o face la cererea celui care va fi ucis. aalacestei compaiias-ar putea
spune &, in timp ce 0 omucidere esté, spunem ga, analoag furtului (la fel de
reprobabil), eutanasia este similanui imprumut (la fel de legitilnpentru & este
fondati pe acordul liber). Tn acest mod, jucand pe analogiar putea incerca
evitarea definirii eutanasiei ca omucidere ijris realitate, acestei incérci s-ar
putea obiecta, in primul rAndi analogia nu fun@neaz pentru simplul motiv &£
viara nu este ceva ce poate fi obiect de schimb pe#itres& cum vom clarifica n
cele ce urmedyz viata estemodul de a fi al unuigeste cineva care exi3tsi prin
urmare, lipsesc conglle pentru a putea face o analogie. In al doiléad; s-ar
putea observaiacdaa s-ar fi acceptat acea analogie ar trebui evalaaice
eutanasie ca o fordrde suicidorocuratpentru & acordul ar duce la realizarea unui
proiect sinuciga pe care pacientul, probabil, nu l-ar putea exesingur. Mai
degrald trebuie & recunogtem @& acest concept de omucidere este mai extins
decat cel de eutanasie. In sifitemu toate omuciderile sunt acte eutanasice, ins
toate actele eutanasice sunt omuciderii Deentia si situgia pot, intr-adesr, cere
evaluiri diferite de actele similare, la prima vederegagta nu compgdrtci acele
acte sunt Tn ele Tnsele diferite. Bamtr-adevir, termenul omucidere este asumat
n termeni descriptivi nu se poate nega fapiudtcuctura eutanasiei face referire la
omucidereMotivelepentru care un act estfuit sunt destul de importante pentru
a inelege responsabilitatea mara celui care d@ptuieste actul, in& nu schimki
caracteristicile actului Tnsiy pentru care uciderea din compasiune este Trdaattke
ucidere: &mane § ne intreBm dacé interdigia de a ucide un suferind cugta
excepii legitime din punct de vedere moral, analoagercalpre exemplu, a legitimei
aparari, si dac aceast excepie se poate fonda m@mpasiune

in legitima agrare se ajra propria viaa chiar cu costul de a pune in
pericol viga agresorulugi este un act legitim uciderea unei persoane, culita
ca reada s fie propotionati. Prin urmare, in caz de bgli de suferine ale unui
pacient de ce nu s-ar puteeidecineva?
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Insa pentru a puteaispunde la aceste inté@beste nevoie & abordim,
mai intai, o ali serie de argumente, cea care tindeslémine diferema morak
dintre a ucidesi a lasa i moaw: facand egale eutanasia, abandonul terapsiitic
suspendarea tratamentelor in caz de incrancenareacDaa, intr-ade¥ir, nu ar
exista nicio diferefd relevani din punct de vedere moral intre a ucjde lasa &
moa# problema eutanasiei nu ar putea fi deati ca o probleri aparte fa de
practicile legate de intreruperea incrarcielinice sau a refuzului terapiilor care
ar putea salva via. Acest argument, un adeat cal de litaie al susinatorilor
eutanasiei, a fost adesea prezentat, chiar literatura italiad, prin compargaa,
introdugi de J. Rachels, dintre dosituaii® in care se confrultta ucidesi a lisa &
moati. 1l prezenim pentru & este eficiengi ne poate ajutaisverificim consisteta a
ceea ce am spus gaacum:

,R0SSi va meteni 0 sum mare dag se va intdmpla o nenorocire weriului
lui desase ani. Intr-o searin timp ce copilul fcea baie, Rossi irttiptil in baiesi
il Tnead, apoi aranjedin aa fel lucrurile incat&spa un accident. Nici unul nu il
descoper si Rossi obine matenirea.Si Bianchi va mateni o suri mare dag se
va intdmpla o nenorocire vgorului lui desase ani. Cand Rossi, a intrat tiptil Tn
baie cu scopul de a theca copilul, tocmai Tn timpnéra Tn baie, Bianchi vede copilul
alunecand, lovindu-se la cgipcazand cu faa n jos Tn afp Bianchi este fericit;amane
acolo, pregtit sa-1 impinga din nou Tn ap, daé este necesar, hsu este necesar.
Copilul se neatsingur, ,accidental”, zZiiandu-se ptin, in timp ce Bianchi privge si
nu face nimic. Nimeni nyiida seama de acest fagpBianchi ohine matenirea sa”.

Multi suginatori ai eutanasiei afirth dup tezele lui Rachels,acdaa
amandoa cazurile suscit o judecat negati inseama ci difererta intre a ucide
si a lisa 4 moa# nu este apoi atat de relevampientru a putea stabili o evaluare
morak. Raimanand la Rachels, intr-adeyceea ce poate face difet@iin evaluarea
morak nu este dacne disim in faa unei aguni sau a unei omisiuni, ci numai
dac acea agune sau omisiune au fost determinate de teogacientului.

Dac examirim cele dod cazuri, care sunt comparabile cu eutangisia
abandonul terapeutic (sau, d@e dorgte, cu neacordarea primului ajutor), spuném ¢
difererta de fapt dintre a ucidea lisa & moa# subzist (si nici Rachel nu ar nega-o),
si subzist si 0 responsabilitate difeditmorak in cele doé cazuri examinate. Rossi
este de fapt cel ce ucideeste responsabil direct de moarteagegtilui pentru & a
cauzat-o in mod direct. Bianchi, in schimbsideofita de situgie, nu este cauza
direct a motii verisorului si responsabilitatea sa matalonsé in faptul de a nu fi
ntrerupt un proces al marcare putea fi intrerupt, era la indeméanaisa comporta

® Cfr. J. Racheld,a fine della vitatrad. it., Sonda, Torino, 1989, p. 121: Acesipaste citat atat de D.
Neri, op. cit, p. 104, casi, Tn anumite variante de J.Y. Gofffensare eutanasidrad. it., Einaudi,
Torino, 2005, p. 124. Pe aceastmi a se vedea eseul lui J. Rachelé)ccidere, lasciar morire e il
valore della vitain ,Bioetica. Rivista interdisciplinare”, 1993, 2, pp. 271-283i opinia dezvoltat, in
documentatul@®i text, de M. Reichlin,'etica e la buona morteEdizioni di Comunita, Torino, 2002, n
special, pp. 78 urm.
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probleme speciale. Pentru acest motiv se poatdi stalexist un a isi si moa#
culpabil, deoarece ar trebui existe un act de solidaritate (putem echivalaldgtu
Rossi unui act eutanasig cel al lui Bianchi unui act de abandon terapgutic
Diferenta dintre a ucidgi a lisa & moa# nu determia, in acest caz, o judedat
morak diferitd nu atat pentruamotivaiile (pe care noi le puteri ignora) sunt
identice, ci pentru circumstgeie in care se produce moartea copilului: intr-am ¢
este actul Tnstide a-l Tnecai Tn altul este o explicitomitere a acoutii primului
ajutor. Tn mod cert, cat priyee judecata asupra persoralitmorale a agentului
este important dgtiut care sunt motivélle acestuia, inspentru a itelege ceea ce
trebuie ficutsi ceea ce este din punct de vedere moral bun,esie, relevanteea
ce se face sau nu se face in sima@ati. Exemplul este foarte convifitgr pentru
ca Rossisi Bianchi sunt animi@de aceeg vointa de a ucide (Bianchi nu o exetcit
pentru @ nu este necesar, theste gataasintervina in cazul in care copilul nu ar
muri), Tngt da@ confruntim o rudi lacomni care ucide vegorul cu o alta care se
limiteazi la a gtepta ca vegobrul si moa# dintr-o cauZ care nu depinde de el,
intelegem intuitiv & diferena intre a ucidegi a lasa 4 moa# rimane decisi¥ si
pentru evaluarea celor dopersoansi ci judecata morélnu este acegia Si in
rautate, la fel ca in buitate, este un manult sau un mapwin. Bianchi este o rud
lacond care nu are nevoié $aci ceea ce ar doridaci: un suginator al eutanasiei
care nu are nevoiel ® practice daclasi pacientul 8 moa# pentru & intervine o
complicaie medicai. Insi, judecata cu privire la Bianchi nu poate fi cordati cu
judecata asupra cauzei mbcopilului: o omisiune, de fapt, nu are nicio fiione
cauzad, tocmai pentruZnu este o atne tranzitiv (adici o agiune care sfgeste
in afara subiectului), ci intranzitiveste voima de a nu amona). In exemplul lui
Rachels cei doi protagati au acelegi intentii si faptuiesc acte diferite, Tas
analoage: ceea ce 1i face vingvau sunt numai intgille (dac erau suficiente
intertiile, atunci Bianchki Rossi ar fi vinové chiar in cazul in care vearul pe care
doreau & ucid ar fi murit accidentat de o miai, ceea ce e absudinsi si adiunile
lor, care sunt coerente cu intide insisi (a dori moartea veyorului). Aceast
importana dat interyiillor, care apaine, $ spunem g, moralei confesiunii, adic
moralei care privge n primul rand personalitatea médral subiectului, nu mai poate
lasa la o parte moralatamii (chiarsi omisiunea voluntareste o alegere).
Argumentele celor care pretind trebuie & cadi distingia intre adsa &
moa# si a ucide, intre a suspenda tratamengedecauza moartea, merg in dtiac
dorintei de a negaacmoartea este ueveniment naturatare se producg dincolo
de voina omuluisi a alegerilor sale. David Lamb obsg&res, pentru a itelege
implicatiile care derid din aceastpoztie, va trebui & imagiram o situaie in care

" Nu trebuie confundaidorinya sau intetia de a face ceva dnteryionalitateaadiunii: intertionalitatea nu
corespunde declaiitor pentru care se face ceva, ci finglitimanente actuluig cum se manifestn
actulsi in contiinta celui ce odptuieste. Asadar exist o intenionalitate obiectii (ceea ce se facg)o
intertionalitate subiecti& (corstinta a cat se face). Nu ne surprinde, prin urmatepaate fi o
intentionalitate subiecti® buré care, din ignorai, s determine o gwne rea sau, viceversa, o
intertionalitate subiecti¥ rea care, din determinate sifil@xtrinseci, & determine un act bun.

108



EUTANASIA. DESPRE MOARTESI DESPRE ALTE LUCRURI

medicina ar fi regit sa invingd moartea cauzatde boal sau de cauze naturakg,
medicii, la fel ca zeii, ar putea decide asupraiivi¢ a motii. intr-o asemenea
situgie unica cauz a unui deces ar fi intreruperea tratamentelosséministrarea
otravii. Sau trebuie Zne imagiim o alt situgie, in care, de fiecare datand un
medic ar judeca un tratament ca fiind inutil, pasutcesiv ar fi, in mod necesar,
cel al subministirii unei doze letale, cgi cum uciderea diregtsi rapica a
pacientului ar fi fost unicul parcurs logic. Acgapbztie s-ar sprijini pe principiul
cd medicii posed puteresi cunastinte enorme, fiind inclussi capacitatea de
amanare pentru o pericadelimitati moartea pacigitor lor”®.

Lamb repropune o distitie cunoscut, introdus de Daniel Callahan, distitia
dintre cauzalitatesi comnstiinta: corgtiinta trimite la responsabilitatea unui agent
moral, Tn timp ce cauzalitatea trimite la factoaturali care determinmoartea.
Aceasl observée infireste ceea ce am spus pacum. Cand se suspémnl terapie
este #ird indoiak boala cea care cauzéamnoartea pacientului, Tsie putem intreba
daa aceast suspendare este sau nu culgalal putem socoti abandon terapeutic
sau omisiune a acatdi primului ajutor. Aceast corstiintda morak a medicului nu
este, in sine, foarte difetitle cea care exisin eutanasie. Meiitsi reproducem acest
fragment al lui Lamb pentrui@ste foarte clar: ,medicul nu va fi vinovat atunénd
nu a ficut un tratament, considerandu-I inutil, sau deeptdl diunitor pentru pacient.
Niciun medic nu poate fiatut vinovat dag renuna in faa constairii ca nu mai
este nimic dedcut. Atunci vinovtia este legat evaldirii de ordine mora care
intervine ca o concluzie a aprecierii motiilar unei agiuni sau a unei omisiuni.
Sub aspect moral, evaluarea omisiunilor nu estetdeduna acegiacu cea a
comportamentelor legate de omuciderea preméditat de neglije@a profesionai.

A lasa & moa# o persoal poate implica neglije@ sau insensibilitate, dar nu e
omor, chiar dat admitem diferite grade de vin@tie in funaie de respectivele
responsabilitti profesionale ale subigtor’®. Tn mod special, Lamb sublinid an
subiect, pentru a fi responsabil din punct de vedeoral de o awne, trebuie
urmareasd ,consecinele pentru care este responsabiladiggatura de cauzalitate”.
Este vorba de o obseti@ importani care ar merita aprofundatin fond, prin
distingia dintre cauz si constiintd, Lamb amintgte & nu toate maile cauzate in
mod indirect de dre medic sunt interpretabile ca fiind culpabilaitdh & ne
gandim, spre exemplu, la o intervienchirurgicak care nu regeste nu din vina
medicului, ci datorit situgiei pacientului, situge agravat de aceaédtintervenie.
Pentru Lamb ar fi vinaitie atunci cand actul care a cauzat moartea asfigandit
ca finalizat cu acest rezultat: da& cauzeaz B, A este vinovat numai dacezultatul
B era voit Tn proiectul lui A.

8 D. Lamb,L'etica alle frontiere della vita. Eutanasia o agimento terapeuticotrad. it., Einaudi,
Torino, 1998, pp. 49-50.
° Ibidem p. 51.
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Ceea ce nu se ia in considerare in mod suficieata@segarea diferaai
dintre a ucidesi a lasa 4 moat, de fapt necldr, este, in schimb, cazul cel mai
relevant, cel al ginerii virtuoasefata de o persoancare st i moat, sau fa de
0 intervenie care este dispropnat cu situaia clinica a pacientuluisi prea
grava in raport de expectativele concrete dgavid face tot ce este din punct de
vedere moral bine pentru paciegi,nu numai tot ce este posibil din punct de
vedere tehnic, Tnseamrinfiptuirea unui ragonament articulat care, in timp ce
calculeaz costurisi beneficii, cauzedgsi efecte, ia in considerare persoana co#cret
in irepetabila sa sittia@ existemiala. Prezervarea vie este, fird niciun dubiu, un
bine, ind viata nu este ceva ce se scindeda concreta congl existeiala a omului,
salvarea vigi insemnand intotdeaungi salvarea omului concret, in sitiza sa
concred. Prin aceasta intgonam si spunem & nu numai & exist o rea diferena
intre a ucide, aaba 4 moa# si neprelungirea unei &i de agonie prin acte
dispropotionatesi ineficiente, in& ci aceste tipologii de comportamente dete#imin
evaluiri morale diferité®. Intreruperea tratamentelor ineficiengeinadecvate se
configurea ca o acceptare cgliincioasi a condijiei de muritor a omulugi nu va
fi confundadi nici cu resemnarea (despre care vom vorbi Tn oate) nici cu
omiterea acordtii primului ajutor.

Diferenta dintre a ucidsi a lisa & moa#, prin urmare, este decigigi se
poate determina Intrebandu-ne care este cauzi pawientului. In actul eutanasic
cauza este intotdeauna urii@im abandon sau in suspendarea tratamentelor cauza
direct a motii este boala, risceea ce face difereneste faptulin primul caz
moartea puteai trebuia evitat (si prin urmare, abandonul terapeuficasisterial
se constituie ca o culpmorak), in al doilea caz, in schimb, moartea nu putea fi
evitati si nu trebuia & se dezintuie asupra condei terminale a persoansji (in
acest caz actul suspeérnideste datorat, din punct de vedere moral) peatprelungi
un proces agonic deja tidt. Nu exisi nicio rgiune, de altfel, careadegitimeze
echivalarea eutanasiei, a abandonului terapeitia suspenitii tratamentelor
dispropotionate. intre altele, spre deosebire de eutarasie abandon terapeutic,
suspendarea tratamentelor se configureaz un act medical datorat atunci cand
deriva dintr-o evaluare clinic ce are in& in centrul 8u persoanasi practica
terapeutid. A asista bolnavul aflat in fazerminak, tratandu-l, prin inierea curele
paliativesi prin suspendarea ofii tratament apreciat ca fiind de acum iniil

19 pentru a Tndeipta orice dubiu, nu spuneni situgia determis, uneori, ceea ce este bine sau nu de
facut, ci & evaluarea moraltrebuie & se fad Intotdeaunan situagie. A evalua din punct de vedere
moral Tn viaa concret inseama a formula ceea ce medievalii numgadecat: de coutiinga, dar
prin aceasta nu intéonau (ga cum se crede &gf) si ia 0 poziie subiectid, ci s faci efortul de
a evalua subiectul Tn termeni obiectivi sau situeare trebuia Infruntat Judedtii de contiinta ar
trebui g-i urmeze, Tn mod coerent, alegerea. Judecatamgéingi, tocmai pentru & este judecat
poate, de altfel,asfie eronal, Tnsi nu este niciodatprin ea Tn&si subiectiv fiind formulat de
subiectul concret, ca atare responsgitie formarea propriilor cugtinte in cdmp etic.
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dispropotionat'’, inseama a fiptui acte care apam practicii medicale Eutanasia,
in schimb, tocmai pentrdi@ste uciderea de fapt a pacientului, ar puteseit@tal
de céatre oricingi nu poate fi socotit ca fiind practi@ medicad (este numai dac
este executatde medic). Abandonul terapeujicasisterial implica responsabilitatea
morak a medicului pentruanu are nicio justificare clink; daa ar fi avut, Intr-
adevar, nu ar fi vorba de abandon terapeutic.

Tentativa de eliminare a distithei dintre a ucidei a omite, cu scopul, mai
cu seam, de a @dea reprobarea mo#afata de eutanasie, in anumite cazuri, are
incd catel Declargia cu privire la eutanasia Sfintei Congrega pentru Doctrina
Credinei, care constituie un punct de refetidoctrinar decisiv al Bisericii Catolice.
AceaDeclaraie, dincolo de a exprima, Th mod autorizat, orierstdesericii catolice,

a furnizat reflegei filosofice si practicii medicale importante, glesintetice,
observdi de valoare, care de fapt aictit scoali chiarsi in afara orizontului crediei
crestine. Tn Declarafie definitia cuvantului ,eutanasie” cuprindg omisiunile de
intervenie si este exprimatastfel: ,Prin eutanasie sgéfege o afune sau o omisiune
care prin natura sa sau prin inierprocué moartea, cu scopul de a elimina orice
durere. Eutanasia se situgagadar, la nivelul integiilor si a metodelor utilizate”.
Congregéa, dug ce a reafirmat legitimitatea folosirii medicaméatepentru a
atenua durerea, introdusecazul unui uz legitim a suspeiri tratamentelor: ,in
iminenta unei moti inevitabile cu toate mijloacele folosite, esteitlin cortiinta
luarea unei decizii de rentame la tratamente care ar duce doar la o prelungire
precad si dureroas a vidii, fara totusi a intrerupe curele normale datorate bolnavului
in astfel de cazurt®.

Incercarea de asumare a doctrinei Bisericii refari la asistea bolnavilor
in faz terminak, cu semnificagi valoare de existe umari si datoria de solidaritate
umari si crestina facand recurs numai la aceste #oitate, ar fi realmente hazardat
Insi ceea ce evidgiem este faptul & Congregga reine legitimi renunarea la
tratamente determinata iminena unei moii inevitabilesi afirma ca nu trebuie %
fie intreruptecurele normale datorate bolnavului in astfel dewazAceste doa
mertiuni, iminerta motii si curele datorate in astfel de cazuri, sunt deeigivara

11 A defini, a priori, caresfie curele normalelatorate in fiecare caz in parte, fiet pacient nu ar fi
Tn acord cu ceea ce am spusiaoum. Chiasi cure normalai neinvazine sau nedispropimnate,
precum hidrataregi alimentarea artificiale, sau suportul ventilatoot deveni, pe motivul agranii
condtiei clinice a pacientului, acte disprogionate. Asupra acestui argument ne vom intoarce: ai
este suficient & semnadlm c, n principiu, oricetratament normalpoate deveni n sittia
determinate dispropionatsi inadecvat. Pentru a face un exemplu banal, canatri in cazurile
de pacieti in stare terminal chiarsi uzul unui antidolorificnormal precum aspirina ar putea fi
dispropotionat si inadecvat dat administrat unui subiect determinat dincolo de Tadefpirta
durerea de cap, ii produce dureri de stomac. Digmtia nu privgte numai tratamentele din faza
terminaki, Tnsi devine relevaiit in special, in condile de faz terminaf.

2 sacra Congregazione per la Dottrina della F&lehiarazione sull’eutanasiacitat extras din
documentul publicat in vol. A. Pessitggelte di confine in medicinap. cit., pp. 193-201, p. 196.

13 0p. cit, p. 200.

111



ADRIANO PESSINA

echivoc¢®. Iminerta motii ne indici faptul G moartea este cauzate patologie, iar
mertiunea referitoare la neintreruperea curelor norrdaterate irastfel de cazuri
(cure, nu altceva), inseamrta renunarea la tratamentele disprofionate nu
trebuie 4 se transforme intr-un abandon asigténi terapeutic. Cand nu mai este
nimic de ficut, in realitate, mai sunt #anulte de #cut, pentru & asistega
muribundulut® presupune tratamente cagersdud durereasi disconfortul fizic.
Insi nu este surpriritor faptul & aceste teorii nu sunttiese de ire cei care au
hotarat ca nu exisi diferene intre a ucidegi a lisa & moaé si, intr-adevir, Demetrio
Neri scrie: «Nu credacin plan conceptuadi cu obiective de evaluare motase
schimi ceva dag, in loc de a vorbi despre ,procurarea tilgr Declaraia ar fi
preferat 8 spurd evitarea ,unei prelungiri precasedureroase a vig". Este doar
un mod de a descrie acgetntamplare, s nu se schimb natura intampkii»*©.
Asa cum am ¥zut exiss, Tn schimb, o diferga chiar factual intre a nu prelungi o
stare de agonigi a provoca moartea. Pertitanobservgei lui Neri (,nu se
schimli natura intampkii”) depinde numai de Tntdmplarea care esteildat
considerare. da cum am observat chiar de la ihceputadatAmplarea care este
luati Tn considerare este moartganu cauzamottii), orice moarte este intotdeauna
0 moartesi cu siguram, dupgi cate cunogiem, natura Tntdmpirii morsii este
intotdeauna acegaDar daé@ se analizeazcircumstarele in care are loc moartea,
cauza maii, condtiile clinice care au precedat moartea pacientidaiunile si
omisiunile medicilorsi ale personalului sanitar, atunci este Zldifererta pe care
ne in@patanam si o ascundem.

Ceea ce am spus Aacum ne poate servi pentru a incadra dezbaterea cu
privire la eutanasie plecand de latiai diverse care pot fi legate de moartea
pacientului, aguni care, In multe cazuri, sunt de competemediculuisi a
personalului sanitar. Va trebui analiam acum tema din punct de vedereoavei
pacientului, consideratde muti ca fiind un criteriu decisiv pentreliberarea
eutanasiei de acugza de omucidere (sau cel tpupentrueliberareaunei anumite
forme de eutanasie, cea definiiutanasie voluntarsau la cererea pacientului).

Traducere din limba italidnde Maria Alua

14 Starea vegetativpersistent nu inti in situaiile in care este legitima suspendarea tratamantelo
precum hidratarea alimentarea artificia@l pentru simplul motiv £ aceast stare nu este cea de
moarte iminerit si pentru @ asemenea tratamente sunt in mod decisiv ptiopate cu situg@ga
clinica a pacientului. Cu privare la aceagtni a se vedea obsetiike din A. PessinaBioetica.
L’'uomo sperimentaleop. cit Cu privare la starea vegetditiv pirere interesagteste cea a lui G.B.
Guizzetti, Terri Schiavo e 'umano nascost®ocieta Editrice Fiorentina, Firenze, 2006.

B cfr. E. Sgreccia-A.G. Spagnolo-M.L. Di Piettdassistenza al morent¥ita e Pensiero, Milano, 1994;
D. Cauzzoluci nel tramonto. Famiglie e operatori accantoraalati terminalj Citta Nuova, Roma,
2006.

18D, Neri,op. cit, p. 76.
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ADRIANO PESSINA. EUTANASIA.
DESPRE MOARTESI DESPRE ALTE LUCRURI

Kali apologhia — &ispuns bun Este
un privilegiu pentru mine as pot adiuga
cateva cuvinte la cele spuse de distins
profesor Adriano Pessina. Cuvintele mel:
desi domnia sa ne-a spus despre cuvirite
nu sunt inocente, vor fi pornite dintr-(
inocena pe care o iau din gfiundurile
experierii liturgice care, de multe ori,am
mangaie acoperindu+4n

Cautaim de cele mai multe or
raspunsuri, cerem instiiilor sa se pronute,
sa dea comunicate oficiale cu privire |
vreuna dintre interogiéle noastre. Credi
o facem din dorita de a ne @i, de cele mai
multe ori, scuze sau acoperirea fygtdirilor/
ori faptuirilor noastre. Am parcurs cu milt
atenie acest excurs analitic al ,mbrune”
si m-am minunat de sinceritatgiclaritatea
cu care distinsul coleg refain gest divin: F=5%
ai Tnainte binelesi raul, viata si moartea,
alege! Gci asa facesi el, analizeaz, te
introduce n social, politic, individual religios si-ti zice in cele din urh ,Eutanasia
ar putea % fie din nou sinonimumorii bune cand nu va indica actul cu care se
intrerupe o existad, ci va descrie actul cu care se prjteetransformarea ultiina
existenei personale incrediéindu-se adewului stiut si crezut” (p. 83). Dar, pan
aici, ti-a pus Tnainte afirmale clasicilor cu privire la vig si la persoa# fiinta; ti-

a antat mugurii pesimismului a@jputi spre fine de Ev Medigi crescui ca pom in
modernitate, caasdevira ,0 oarecare dictatdra individului” Th postmodernitate.
Pentru ca, apoiade intoard in zona antropologiei teologice care se proéladar
nu se impune prin decizii ale Glor de jurai, ci doar din mirturie. Aceast
lectura va fi o pkceresi o limpezire pentru mtil

M-as intoarce ptin la ideea de mai sus prin care remarcam o dglean
postmodernului contemporan riguaceea de a invoca comunicate oficiale de la
institutiile fundamentale ale statulu$i lui as vrea 4-i spun @, in ortodoxie, la
fiecare Liturghie se prontiho rugiciune care poate fi, dawrea el, percepatca
un comunicat oficial. Aceasta spune: ,sfcrestinesc vigii noastre, &ra durere,
neinfruntat, in pacei raspuns bun la infricitoarea judecéta lui Hristos, &

COLECTIA b‘ef" gv
Ay E
. . Adriano Pessing |
- Eutanasia |
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cerem”.Si i-as mai zice ceva n cuvinteleipntelui S&niloae: ,aceadt cerere a
milei nu e o milogedl nedemia de om (Nietzsche),aci lucrurile pe care le cerem
nu ni le putem da noi, oricat am fi de incitezi in noi; apoi, Dumnezeu nyi-araé
mila Tn gesturi de 8pan dispreuitor, ci in participarea, la dimensiunile noastee,
durerea noastrprin crucea asumate El,si in valoarea ce ne-aidicandu-Se om
ca noi pentru vect’

Prin rudiciunea aceasta, gtaul poate sesiza deschiderea eshatologic
Liturghiei prin care putem vedaaintelege care este telosul nostru: participarea la
jertfa lui Hristossi, prin aceasta, la fericirea vievesnice. Cunoscand aceasta, vom
fi mai struitori Tn a ne dori ca sfitul vietii noastre & nu ne clatine din credii
din nidejdea viéi viitoare, € nu givarsim din frica de moarte nici un act care ne
va impiedica ajungerea la acgata. S& nu credé ca ne Budim cu nepsarea
noasté fata de durerile ce ne vor veni in zilele sau clipeleaghtea matii, nu, nu
facem aceasta, ci expfim faptul @ am ajuns la a dori cu adeat cele spre mantuire,
desi suntem cogtienti de limitelesi neputinele firii noastre. Credinciosul se gagte
cu team la acele dureri pentru motivuk ele I-ar putea impinge la fapge la
cuvinte care &l impiedice de la a dobandi fericirea viitogiade aceea se roag
cere ajutorul Dumnezeului celui viu,aBanului vigii si biruitorului moii2. Dar
acest fapt nu il face singur, el arétafi in rugiciune comuniunea ftdor. lar acest
lucru minunat este foarte frumos surprins de parfgsPessina in ultimul capitol,
atunci cand ne vorke despre vig ca darsi despre responsabilitate. Noi, cei tari
(inca), trebuie 8 fim cei care ridi& jugul singuétatii de pe cel care suferprin
impartasirea iubirii noastre mangaietoare.

Tn acelai sens vorbgte minunat printele John Breck in lucrarea sa ,Darul
sacru al vigi”: ,Via ta umai, creai de étre Dumnezeyi purtand chipul divin, e
sfant prin ngisi natura eisi trebuie mereu respeciati protejai ca atare.
Principiul slujirii cere ca momentul mrsi cel al Zimislirii sa raimara n mainile
lui Dumnezeu; El singur e deasuprativjea mottii si a procesului maii. Exista o
.yreme pentru a i si 0 vreme pentru a muri”, iar acea vreme trebdieamara
hotirata de Dumnezeu. Trebui@dut orice efort pentru refacerea pacientuluigpan
la un nivel optim al #natatii; viata pacientului gi pastreaz totusi valoarea sa
ireductibili, chiarsi atunci cand nu mai poate fi rati§ati intreaga #natate. In
cazurile de boalin stadiul final (unde procesul mibreste ireversibil iar moartea
iminent), este totgi permis ca suserea vigi sa inceteze, stigere ce nu insearén
mai mult decat o povapentru pacient. In special in cazurile de ,moagsebrai”,

mertinerea pacientului prin sisteme de ititrere a vigi e imoraki si nu doar inutik”>.

L Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortod@x Ed. IBMBOR,
Bucurati, 2006, p. 264.

2 |bidem p. 391-392.

3 Eticienii ortodogi contemporani consid&ci atunci cand un pacient seih stare final, eforturile
medicilor si familiei sunt nejustificate in a-i prelungi ex@sta in mod artificial. Sunt indrepite
medicamentele, opeiie, transplantul de organe numai atunci candy pdestea, via pacientului
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Pe de alt parte, oprirea activa vigi omenati, chiarsi in cazurile de boal
in stadiul final, Tnsgta de suferim grea, este nejustificatPrin urmare, eutanasia
activa, inclusiv sinuciderea asisatle medic, este interzipotrivit eticii ortodoxe,
cu sau #ra consimamantul pacientului, fiindt ,singura moarte bug pentru
crestinul ortodox este paica acceptare a s§ului” vietii sale gimantati, cu credina
si Increderea in Dumnezeii in promisiunea invieri’. lar in rugciunile ficute
pentru cel aflat pe moarte, cerem gpiga desprtire a sufletului de trup”. Astfel, o
moarte bud, este cea caraigtreaz un maxim de cagtiinta cu un minim de suferia,
impreura cu incredigarea vigi proprii in mainile induitoare ale lui Dumnezeu.

Credina ortodox traditionak exprima dorinta de a fi izBviti de ,moarte
naprasni@”. O atitudine crgtina recunogte nevoia predfirii pentru moarte: pentru
ca cel aflat pe patul de moarte &ba timp € caute Tmpcareasi comuniunea cu
membrii familieisi cu prietenii, timp pentru indcare cu Dumnezeu prin spovedagiie
timp pentru o ultimi Tmpartasire cu Trupulsi Sangele lui Hristos, celatitor de
viatd. Aceasi nevoie de pregire pentru sfafitul vietii pamantati explici multimea
rugaciunilor in tradiia ortodox, care il imploi pe Dumnezeu: ,Doamne, s@p
ma de o moarte ngteptat!” A muri bine,astfel, cerdimp in masura in care cere
paceaduntrici, grija necesarsi iubirea’™.

lata ce meditéi frumoase ngte cartea prof. Adriano Pessina, laustusinei
lui. Domnia sa esteascut la Monza, Italia, in 1953. Actualmente estefédor
titular de Filosofie Moral, director al Centrului de Bioetical Universititii Catolice
del Sacro Cuore din Milano, unde piiezlirsurile de Bioetit, Filosofia praxis-ului
umansi Filosofia persoaneii€and parte din departamentul de filosofie al Ursitgtii
Catolice. Este, de asemenea, Direaocursului de Perfeionare in Bioetis si a
MasteruluiCase ManagemBioetiaz, stiinfe umanei ICF pentru proiectareai unirea
rerelelor cusi pentru persoane cu disabilii, cursuri organizate de Universitatea
Catolic si Membru titular al Academiei Pontificale Pro Viigaa Comisiei etice-
stiintifice AISLA (Asociaia Italiari Scleroz Lateral Amitrofica), in prezent
coordoneax cercetareai formarea irktica si drepturi umanen cadrul proiectului
european (Marie Curie Action) MURINET (Multidisciphry Research Network
on Healt and Disability in Europe), este coordonatontific al proiectului de
cercetare italian intitula&en-Etica. Profiluri bioeticai biojuridice ale geneticii ntre
cercetarea experimentglconsultami si perspective terapeuticei titular al cursului
de formareEtica condiiei umane pentru operatorii sanitain proiectul ngonal
italian Fungionaresi dizabilitate Tn starea vegetatiyi starea de minir corstiinza.

poate reveni la o stare de normalitate ceinppatiala. Cand, Ins, survenirea moii este iminert
sau creierul este lipsit de activitate, folosireglaacelor artificiale pentru a intfi@e fungionarea
organismelor este, din punct de vederestore gresita, cf. J. Breck,Darul sacru al vigi, Ed.
Patmos, Cluj-Napoca, 2003, p. 268-269.

4 Stanley Haraka&;ontemporary Moral issues Facing the Orthodox Gfais Minneapolis: Light &
Life Publishing, 1982, 176, apud John Breaf, cit.,p. 270.

® Ibidem p. 281-283.
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A studiat filosofia lui Bergson, ocupandu-se degiadtaliard a unor opere
ale filosofului francez, a scrisitroducere in Bergsopentru editura Laterza, fiind
autor a numeroase esewristudii. Dintre cele mai recente amintim: A. Passi
(coord.),Scelte di confine in medicin&ita e Pensiero, Milano, 2004; A. Pessiha,
bello dell'etica. Per una rilettura del rapportoaressere e dover essehe R. Corvi
(coord.), Esperienza e razionalita. Prospettive contemporari@anco Angelli,
Milano, 2005; A. Pessinduomo sperimentaleB. Montadori, 2a ed., Milano, 2006.

De mai bine de doi ani este colaborator fidel aht@dui de Bioetia al
Universititii noastre, contribuind activ pentru dezvoltareavédétilor noastre.

Ti adresez cele mai alese murhiri pentru colaborarea girsuti, pentru
faptul @ ne-a increditat traducerea acestei lagrde excepe si pentru deschiderea
extraordinai pe care o are cu privire la sngrea forrdrii specialitilor nostri.

Alese mufumiri traduétoarei, domnjoarei Maria Alug, care astfelsi
face datoria de membru al Centrului nosgruaduce muumire celor care au
creditat-o cu incredere.

Cartea aceasta este d@spuns bun kali apologhia

Pr. prof. dr. loan CHIRIA
Decanul Facuitii de Teologie Ortodax
si Director al Centrului de Bioetic
Universitatea ,BabeBolyai” Cluj-Napoca
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Domeniul bioeticii — efect al
intalnirii dintre procesul aplieii stiintei si
tehnologiei in medicihy cu necesard
stabilire a unor criterii morale, in fure
de anumite valori — s-a dezvoltat uimitg
in cateva decenii, solicitand difgriactori
sociali in a se pronua faa de problemele
tot mai variate care, datatitprovodirilor
fara precedent din domeniul medical, cCULTURAVIETH
prioritate, au dat rygere situdilor noi din
punct de vedere moralyaloarea vieyii
umane ajungand % fie evaluai in fungie
de situai cu totul noi, care depind d
specialiti, de aparate, de horme morale,
valori, de repere, cele mai multe dintre
incerte. Faptul £ situaiile suntde viaza si
de moarte, ca deciziile privesc efectiv via
persoanegi a semenilor lui, fac din domeni
unul in care convergenformaiei religioase
cu disciplinelestiintifice s fie maximi.
Bioetica este, nu atét teoretic, ci mai al
practic, disciplid a dialogului, &ci ea
uneste diferite domenii de cungi@re, iar prin aceasta ube oamenii, cungintele,
realizirile si faptele lor, intr-un efort dificil de stabilirg aplicare a unor criterii la
nivelul interveniei tehnologizate asupra omului, in trei aspecténderii care
privesc n&si viata lui: 1. in procreare, 2. in ridicarea standaidtigdii si prelungirea
ei prin diferite soltii, inclusiv prin transplantare, 3. in asistareanmeatului motii.

Asa se facezinstituiile religioase au fost printre primele care awermpat
noul camp, in regitele si nereyitele sale, cu privire la cateva dintre sitila
apirute; nu din spirit deconstructivist, nici dintr-gniticism exacerbat, ci pentru a
semnala derapaje sau ggke, fie deja existente, fie ,doar” posibile. Darpentru a
intra in dialogsi pentru a indruma. Contactul direct al clericutui credinciosul —
care este nu doar membru al Bisericiisical sociedtii, dar, totodat, si pacient — a
adus repede in atg®, intre problemele urgente ale forurilor eclesisil pe cele de
bioetici, atat la nivelul relgei dintre cratini, catsi la nivel instittional. Daé@
Biserica Romano-Catolicsi Bisericile protestante aveau formulate deja diii a
'80 poziii oficiale fata de problemei aspecte din bioetic Bisericile Ortodoxe —
organizate dup criterii ngionale si aflate in@, in marea lor majoritate, la acea

ASPECTE MORALE
IN BIOETICA
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vreme, sub 8panire comunigt— abia da& primeau, in mod oficial, din atat de mult
invidiatul ,Vest”, informgii referitoare la starea de fapt din domeniu. Deeac ele
au luat contact cu provocarea biogtaproape exclusiv in ultimele dodecenii —
aceasta fiind una dintre nennatele probleme noi ivite odiatu @derea comunismului
— au analizat situe si, in ultima vreme, au incercat formularea de apinchiar
enunarea unor documente oficiale. In phromanesc de dupl990, bioetica a
primit de un interes din ce in ce mai crescut —doar in randul speciatilor:
medici, teologi, biologi, filosofi, justi, ci si Tn randul maselor —, lucru care se
datorea problematicii noi de ordin social moral agrute in contextul circut#ei
libere de ideki atitudini: liberalizarea avortului, posibilitateahni@ de realizare a
nagterii ,in vitro”, ,.ca si recenta dispdtasupra clofiri umane. Deoarece bioetica s-a
conturat ca o punte de kgra intrestiinta — in special medicihsi biologie —si
sistemul valorilor umane cuprinsetratate in domeniul moral, teologia ortodmxa
apropiat destul de repede de noul subiect, pr@maiu-se asupra diverselor aspecte
cuprinse in sfera cerceii sale.

Activitatea de implicare a cg@nului intr-un asemenea domeniu — sensibil
din punct de vedere conceptual, situat pe un teesigur, in care experigneste
para la un punct séina, un sistem al@ui specifictine de structura multidisciplinda
medicinii, teologiei, filosofiei, sociologiei etén care uimitoarea dezvoltare tehnolégic
ce se depeste chiarsi de la o zi alta, produce efectul dgigi continue a afirmadilor
— este Tn mod prioritar una detiere a cugétii teologice in crearea unei atitudinifa
de problemele specifice cu care lumea naastrconfrurit tot mai desi, cateodat, in
mod tragic. P&hla formularea unor padi— care de cele mai multe ori nu pot avea un
caracter absolut — agiinul isi poate educa gandirgaconstiinta in sensul pregjrii
sale pentru valorizarea expetrduhovnicegti proprii in domeniul de aacui provocare
teribila depinde tot mai mult calitatea de gtire

Atitudinea Bisericii, a teologiei, dar, ca manifes,si a cratinului pus n
situgia S accepte o decizie bioetisau § hotirasé@ in domeniul acesteia este carut
pe de o partginguntru, prin aceeazvalorile pentru care se soligitlecizia bioetig
sunt repere spiritualg fizice importante ale omului, intrucéat fac paefectiva din
realitatea cupririsin indefinitul concept de via Construirea unei atitudini se face
in strang concordatri cu valorile proprii, in funge de reperul pe care persoana il
are, din punct de vedere giin: in duhul edug#ei omului, in funge de dinamica vié
duhovniceti pe care o posadfiind legat chiar de mantuirea sa, deoarece orice act
uman ne geaz in raport cu noi, cu semenii cu Dumnezeu, iar acest lucru se
intdmpé cu atat mai mult in domeniul in care, crescandpcéuthe agune, conceptele
devin tot mai incerte, iar decizia, din punct ddem moral, tot mai nesigur

Pe de alt parte,catre exterior, faa de alte domenii de i stabilirea reperelor
reprezind raspunsul la intrebile sociedti adresate Bisericii, considefatezaur al
valorilor morale, de care intr-o societatesting ar trebui § setind seama in derularea
evenimentului bioetic pentru a elimina — intr-dsona cat mai mare — interogée,
dubiile si indeciziasi pentru a nuaa formularea unor concepte. Rolul factorului
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teologic in zona bioeticii devine relevant, Tn sdoimtroducerii, in felul actual de
gandire, a valorilor cegine, casi pentru redescoperireq aplicarea lor la nivel
social, unde intalnim deja curente de idlenanifesiri morale deviante, individualiste,
slab-motivate sub aspectele altruismului, cregdig iubirii.

Volumul de faia 1si propune & prezinte, sintetic, cateva din conceptele
fundamentale ale moralei gtime, in specificul ei ortodox, cu aplicare in gied
si decizia bioeti@. Subliniind importata vigii omenati raportat la viga divina
sau aflat sub atacurile duhului mgir— fie ea ideologig sau biologié —, aceste teme
se constituie in valori duhovnigecare faciliteai si sugin formarea specificului cséin
al gandirii, prin comparge cu modificéirile de idei propuse asti de modernitatea
tarzie, prezentatg ele, succint, ca influga tot mai prezente, inclusiv in societatea
romaneast; darsi in calitatea lor de structuri de gandire care) paravanul
certitudinii, ii furnizeaz omului contemporan iluzii. Cadrul cten al familiei
strabate de la un capla cehlalt propunerea de f& cici in caminul familial se
produc cele mai importantetami din domeniul bioeticisi Tn cadrul ei se iau cele
mai dificile hotréari, de la cele privind gterea paa la cele referitoare la moarte.
De asemenea, atitudinea gtiea fata de tehnologiki biotehnologii este unul dintre
subiectele de mare actualitate pentru societafitiiegul ei,si cu prioritate pentru
domeniul bioetic. Am prezentat modalitatea Tn care concepte gilee se aplig,
folositor, Tn cazul celor trei haéri ale Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane referitoare la temele de biagtitransplantul de organe, avortsi
eutanasia. Intrucat acestea sunt cvasi-necunosewts inclus in addenda.

Asadar, scopul acestei fisitive nu este atat prezentarea unor aspecte ispecif
bioeticii, medicinii, deontologiei medicale — laeae va face, tafi) referiresi trimitere,
dar care sunt de altfel destul de cunoscute, itnaulperioad, chiarsi in mediile largi —

, Ci oferirea unui punct de sprijin pentru catesme fundamentale de mdigintalnite
n abordri bioetice de specialitate, dar, unele dintre elearsi in discuii comune.
Necesitatea sublinierii lor este solicitaitde spiritul postmodern, pe care incepérii s
resinmtim si care provoat usoare schimiiri de mentalitatsi de atitudine. Ortodoxia
este viesi concred in trairea marii majoriiti a cratinilor nostri, dar se simt influete
stidine vigii duhovnicati autentice, care ne modiidipul de gandiresi, deci, si
atitudinea fai de viaa si fata de cele mai importante aspectele ale ei. Ideatéi lor,
destul de greoaie, uneori, devine un semnal pémelegerea argumeinii pe care o
ntalnim Tn noi igine si la semenii ngtri cu referire la fenomenele cruciale ale
existenei umane, dintre care primul estetsjapentru ajrarea @reia avem nevoie
astizi de o ademata cultura a Vietii. lar pentru aceasta nu exislite repere sigure
decat Dumnezegi credina in El.

Pr. lect. univ. drStefan ILOAIE
Facultatea de Teologie Ortodpx
Universitatea ,BabgBolyai” Cluj-Napoca
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Joi 15 octombrie 2009 —Pr. lect. univ. dr.Stefan lloaie, de la Facultatea de
Teologie Ortodox din cadrul Universitii ,Babes-Bolyai” a susinut
conferina cu titlul: Sindromul Tnvgnicirii. Darul vierii si atitudinea
contemporaii fard de acesta.

in perioada 11-13 noiembrie 2009 Centrul de Bioetig al Universititii ,Babes-
Bolyai” in colaborare cu Centrul de Bioetial Universititii ,Sacro Cuore”
din Milano a prezentat seria de confegincu titlul: Persoana intre
infelegeresi autoirnelegere.Invitatii acestui eveniment au fost: Adriano
Pessina, directorul Centrului de Biodtial Universititii din Milano si
profesor titular de Filosofie Morala aceeg Universitate, Alessio Musio,
profesor de Filosofie Teoretligi cerceitor in cadrul Centrului de Bioetic
al Universititii ,Sacro Cuore”, Elena Colombetti, profesor asbde Filozofie
Morala si cercefitor in cadrul Centrului de Bioetial Universititii milaneze
si Maria Aluas, cerceitor senior In cadrul programului european Murinet,
segiuneaktica si Drepturile omuluj la Universitatea Catolicdin Milano.
In deschiderea lugrilor Pr. prof. univ. dr. loan Chigl| directorul Centrului
de Bioeti@ al Universittii ,Babes-Bolyai” a tinut alocdiunea: Bioetica:
persoar, comunicaresi transformare (intre exceg cumpitare) adresangi
salutul de bun venit invitdor. A urmat comunicare@etireniesi participare
privind persoanele cu dizabilifi susinuta de détre Maria Alug iar n
incheierea primei séani a avut loc lansarea volumuliutanasia. Despre
moartesi despre alte lucrurial prof. Adriano Pessina. Volumul poate fi
achiziionat de étre cei interesa de la sediul Centrului de Bioeficdin
str. Avram lancu, nr. 68. In ziua de 12 noiembriglaua segune s-a
deschis cu comunicarea prof. Adriano PessBiapolitica si persoana
urmat de o disctie pe marginea acestei teme foarte adtiralsocietatea
zilelor noastre. Tn incheiere, prof. Alessio Muaiscos in evideh Relaia
medic-pacient verificat in consensul informabd alé temi deosebit de
important. La aceste confefi@ au fost prezein prof. univ. dr. Adrian Avram
(UMF, Cluj), prof. univ. dr. Vasile Cristea (directl Gradinii Botanice,
Cluj), lect. univ. dr. Visky Bela (Teologie RefortaaCluj), Pr. lect univ.
dr. Gilin Saplacan (Teologie Greco-CatalicCluj), Pr. lect. univ. drStefan
lloaie (Teologie Ortoda¥ Cluj), conf. dr. Mircea-Gelu Buta (Spitalul
Judeean Bistria-Nasiud), studeti de la Faculitile de Teologie Ortodax
Greco-Catolia, Reformal, Medicini, Drept, dari persoane interesate de
aceste temg probleme actuale in societatea actual

Joi 10 decembrie 2009 Lect. univ. dr. Radu Preda, de la Facultatea d#ofee
Ortodoxa din Cluj-Napoca, a stisut conferina cu titlul: Tradisie si
modernitate Tn dezbaterea bioetiactuali. Consideraii social-teologice
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