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STUDIA UBB BIOETHICA, LVI, 1, 2011

IOAN CHIRILA

Editorial:

COMISIA INTER-ORTODOXA DE BIOETICA

Tn anul 2008, cu ocazia intalnirii Int&isttorilor Bisericilor Ortodoxe la
Constantinopol, s-a hott infiintarea uneiComisii inter-ortodoxe de bioetit
Aceasta avea scopul de a dezbate probleme corgedgeie bioeti; fata de care
Bisericile Ortodoxe urmawagexprime un punct de vedere comun.

Prin urmare, in acest an, in perioada 23-26 mal 2Patriarhia Ecumenic
a organizat intalnirea acestei comisii la AcadeBri@dox a Cretei din Kolimbario
Lucrarile comisiei au fost conduse de Mitropolitul loégde Pergam (Zizioulas),
reprezentantul Patriarhiei Ecumenice. Au participgirezentatm ai Patriarhiilor
Bisericilor Ortodoxe (cu excéip reprezentatior Bisericii Ortodoxe Bulgareyi ai
Bisericilor Ortodoxe autonomg autocefale din Europa. intre gtia amintim pe
Mitropolitul Amfilohie de Kisamonsi Selinon, decanul Academiei Ortodoxe din
Creta, care a subliniat importandeosebit pe care o are activitatea Comisiei n
lumea moderdy IPS Nicolae, Mitropolit de Mesogheia Lavreotiki, din partea
Bisericii Ortodoxe a Greciel, iar din delegaBisericii Ortodoxe Roméane adut parte
Preasfinitul Sofronie, Episcopul Oradieki pr. prof. dr. Vasile Rduc de la
Facultatea de Teologie Ortodoa Universiitii din Bucuresti.

Dintre temele specifice bioeticii s-au luat Tn dise cele referitoare la
mediul Tnconjuiitor, la reproducerea um@nexperimentele pe embrionii umani,
transplantul de organe, clonarea sau eutanasiatedirgalniri vor continua, urmand a
se dezbate cate o singuemati@ aleasd in fungie de prioritatea nevoilor pastorale,
eclesiologice, teologicg canonice ale Bisericii. La uritoare intrunire a comisiei,
n anul 2012, tema dezfioita va fi Etica procreirii umaneurmand a fi prezentate
referate careageflecte punctul de vedere teologiperspectivatiintifica.

In cadrul Bisericii Ortodoxe Romane, aceste ternatic starnit interesul
imediat du@ caderea regimului comunist, interes concretizat rolagrea nfiiarii
unei comisii consultative pe teme de biggtinc din anul 1992, Tgedina sinodal
din luna iunie a acestui an. Aceasbmisie urmasaiba atribuiia de a face propuneri
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nes@g structdirii unor poziii cu
privire la avort, la anticoncé@ipnale, la prostittie, darsi fatd de folosirea drogurilor de
catre tineri, faa de divot, abandonul copiilor etc. Studiile elaborate deasgeomisie
ar fi trebuit & cerceteze temele din punct de vedere canoni@gieadi pastoral.
Insi aceast comisie nu a rejit si duci la Tndeplinire obiectivele propuse.

! Pentru detalii despre acenBttalnire a se vedea: http://www.orthodoxeurome.or
2 A se vedea: http://www.oac.gr/htm/main_en.html.
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In anii ce au urmat temele de biogtau devenit din ce In ce mai prezente
in dezbaterea public cu preddere insistandu-se asupra impfidar morale a
transplantului de organe, intrucat acagstactia medical a devenit uzualla noi
intard. Prin urmare, disgiile cu privire la bioetié s-au relansag in cadrul Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. Astfel, in ad001, Sinodul a aprobat propunerea
Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului de includexéemelor de bioeticca prioritare
pe agenda preocinior sinodalé. Aceste teme au fost: avortul, anticonimpalele,
eugenia, eutanasia, transplantul de orgaimegineria genetig. Ulterior, Comitetul
de elaborare a principiilgi a metodologiei de abordare, studigirevaluare a temelor
a propus ca in marile centre universitare, Bugtijréasi si Cluj, mai tarziusi
Timisoara, & fie constituii cate o Comisie localde Bioeti@ alcituitd din cinci
teologisi cinci oameni datiinta, cu scrierki experiema in domeniu, care, impreaicu
un jurist, & trateze, separat, cate o tede bioetid. Rezultatele disaillor urmau a
fi transmise Comisei Nmnale Consultative a Bisericii Ortodoxe Roméane pe
Probleme de Bioeti; care se infiita Tn aceea dat si ai carei membri se recrutau
dintre cei ai comisiilor locale. Ace@stomisie este cea care formulgapncluziilesi
face propunerile finale care vor fi Thaintate metabiSinodului, pentru a le cungie
si a se pronura asupra lor, in plen. Comisiile locale au luaitdiiin toamna anului
2001si au activat pamin 2003, Comisia din Cluj @mas singura care s-a intalnit
in mod periodic pentru a dezbate subiectele pro@meluziile comunicate de Comisia
Nationak au fost Tnaintate Secretariatului Sfantului Sirfial] apoi transmise fiecui
episcop. Ulterior, Sfantul Sinodul a emis documeatative la trei teme de bioelic
transplantul de organe (2004), avort (200Butanasie (200%)

Acest nuniir al revistei Studia Universitatis BalyeBolyai BIOETHICA
propune o serie de refigicantropologicesi bioetice, rezultate in urma ntalnirilor
organizate regulat de Centrul de Biogtilntrekirile cu privire la definia omului
si preocugrile in a disi raspuns complexelor probleme care fac obiectul lioeti
contemporane sunt justificate prin faptalre afaim in fga unui avantdra precedent
in istoria omenirii a dezvailtii tehnicii si astiintei, dezvoltare care ar putea duce la
o modificare substamala a semnificatului pe care intgonam -l dam vietii
viitoarelor genergi.

3 Pe larg despre aceste teme a se veftefan lloaie,Cultura vigii. Aspecte morale Tn Bioetic
Editura Rengterea, Cluj-Napoca, 2009.

* Textul celor trei documente ale Sfantului Sinodericii Ortodoxe Romane poate fi consultat la
adresa: http://www.patriarhia.ro/ro/opera_sociddnfiropica/bioetica.html. A se vedsa Stefan
lloaie, op. ct. Addendap. 195-218.
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CE (MAI) ESTE OMUL?
CLARIFICARI CONCEPTUALE SI CONFLICTE DE VALORI

CALIN SAPLACAN®

ABSTRACT. What is (still) the man? Conceptual clarifications and conflicts

of values. What is (still) the human person? This challengjngstion animated a
meeting at the Center for Bioethics at the Babegd@d®niversity in Cluj-Napoca,
Romania. Inexhaustible question which can be appeshfrom multiple perspectives:
biological, psychological, spiritual, social, culty etc. As an ethicist | felt the need for
conceptual clarification, which would allow not prdolving (at least partially) values
conflicts, but will allow the disciplines to clayitheir own fields. This is, in fact, the
purpose of this presentation.

Keywords: human persoranguagesconceptsanalysis valuesconflicts

REZUMAT. Ce (mai) este omul? Aceastitrebare provocatoare a animat intalnirea de
la Centrul de Bioetit al Universititi Babes-Bolyai din Cluj-Napoca. Intrebare
inepuizabifi, care poate fi abordatlin perspective multiple: biologice, psihologice,
spirituale, sociale, culturale, etc. Ca eticiansimiit nevoia unor clarifiéri conceptuale,
care ar putea permite nu numai rezolvarea (ceh patiala) unor conflicte de
valori, cisi o clarificare a disciplinelor cu privire la prapk lor domeniu. Acesta
este de altfel scopul acestei prezent

Cuvinte cheie: persoana umah limbaje, concepte, anafizconflicte de valori.

Orice lectud la frontiera omului, poate fi defiitin termeni largi de
descriere, specific fenomenologiei. Interesul nostru pentru fenomegielceste
legat de interesul pentru problematicaruirii si a privirii. Intreaga dificultate
fenomenologig este legdtde felul in care percepem sau de felul in cacruhile
ni se druiesc, de acest intre-doi al subiectygiwbiectului. Ce este dat atunci cand
obserdm sau descriem omul? Cum se fagdevedem ceea ce sdrdieste in feluri
diferite? Chestiunea privirii pune o problgmis-a-visde ceea ce este dat, altfel
spus, dat exist o diferena in recunogterea a ceea ce se vede.

Aceast lectud ,geografi@a”’, la suprafga omului, ne trimite la istoria
apartiei ei, la unarche, precumsi la perspectivele de sens pe care le deschide, la
un telos Biologul trebuie % faci o lectus istorica ce include originea pentru a

Ulect. dr. Glin Saplacan, Facultatea de Teologie Greco-Catplimiversitatea ,BabeBolyai”, Cluj-Napoca.
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vedea felul In care o specie a ajuns la stadigleatiy de dezvoltare, precugn o
eventual predigie Tn evoluia acesteia. Psihanalistul este interesat de @agin
simptomelor pacientului, pentru a putea stabilbjgmele psihice cu care se confaugit
perspectivele de 1@matosire, sau de integrare a acestora. Teologul care est
interesat de om, trebuiei $aci si el o lectud ce vizeaz creaia omului, darsi
sensul escatologic. Lecturile ,pe suptaférontierei” (omul Tn cazul nostru) pot fi
multiple: biologid, psihi@, spirituaki, social, teologid, etc. Ele trimit la o lectar
hermeneutig, ce implic o lectus arheologid si una teleologig. Dar atunci cand
vorbim de origine sau sfdt, despre ce origing despre ce sféit vorbim: biologic,
psihic, spiritual, social, economic, etc.? Unii weedea omul ca fiind subiect al
evoluiei (darwinism), aii vor vedea omul ca o structuincorgtienti (psihanaliZ),

altii vor vedea omul ca fiind créa a lui Dumnezeu (teologie), etc.: dedublare a
frontierei, dedublare a originii, dedublare a gtatui, dedublare a limbajelor.

Lectur la
«frontiera»
omului

a

A
v

Arché:

- perspectiit biologici

- perspective psihologic
- perspectii teologic

Telos:

- perspectii biologici

- perspective psihologic
- perspectii teologic

Aceasi dedublare genereazperspective diferite care risca intre Tn
conflict.
Sa oferim cateva exempleirf a intra in disctii de profunzime.

1. S amintim dezbaterile aprinse dintre aienisti si evoluionisti dupa
publicarea ,Originii speciilor” a lui Charles DamviDezbaterile vizau originea omului:
Oare apariia omului este un hazard al naturii, Th care Duneeau este necesdbare la
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originea omului nu stun ,proiect inteligent” fira de care evolia darwiniani nu poate
fi explicati?*

2. Si ne aducem aminte de surprinderea cu cargimiies-au raportat la
scrierile lui Freud, care antan& nu suntem &panii actelor noastre, acestea fiind un
compromis intre realitatea exteribairexigenele incontientului. Astfel, comportamente
umane precum actele homosexuale, conflictele calgjugonflictele de grup, etc. nu mai
erau percepute caigate ci ca simptome, expresii ale unei rialiisihice profundé.
Raportul cretinilor cu picatul, cu libertatea, cu cgliinta s-a ¥izut rechestionat. Paul
Ricoeur scria despre cgiinta citdndu-l pe Freud;Constiinga nu este imedidf ci
mediafi; ea nu este o sufsci 0 misiune, misiunea de a deveni maistient”*

3. Sd ne gandim de asemenea la scrierile lui Marx, paxea omul ca un
produs al ideologie§i infrastructurii economicai acuza crgtinii ca menin (prin
propowaduirea [cii, a respectului proprigfii private, etc.) structurile economice
existente, aducand astfel un serviciu clasei canelece. Religia se prezinpentru
Marx, ca un ,opium”, accentulagand pe aspectul privat al mantuirii, al puterii
consolante a rdgiunii, al unei demobilizri in fata problemelor socigtii. O astfel
de poziie a chestionat cginismul in ceea ce prigte originalitatea crediri si a
mesajului crgtin la nivel sociaf'

Ajutorul filosofiei analitice ne pare important prifelul in care aceasta
chestioneaz diferitele perspective ce ,lecturgdzomul, in raport cu limbajele pe
care acestea le utilizeazPrin analogie vom folosi raportul dintre fenomiegee si
filosofia analitiad asa cum este prezentat de Jocelyn Benoist. Autordpome &
in faa unei fenomenologii ,a priviri’, ,a faptului de aedea al filosofiei”,
caracteristid acesteia, filosofia analiticare cateva intréb si-i puri: ,Care este
natura acestui’a vedea”? Care este fiabilitateagigmitatea lui? Ce se @ mai
precis vederii? Oare aceasta nu este intotdeaurtarchénat: in raport cu un
limbaj, care o preced si in acelai timp pe care l-a ocultat? Autorul atrage ateia
prin filosofia analiti@ asupra statutului fenomenologiei: ce facem atur@nd
descriem? El aduce astfel o critia metodei fenomenologiei (faptului de a vedea)
subliniaz limitele acesteia;Marion vede pe Dumnezeu, eu nu-ddvsi este o
problemi."6 Daci ,A face fenomenologie, Thseathmai inainte de toate a descrie”
ne spune autorul, descrierea a ceea ce vedemmtstlehiuna legatde un limbaj care
precede faptul de a vedea. Fenomenologia nu ar dee@ de cdigat dintr-o

! Pentru mai multe detalii, a se vedealiCSAPLACAN, «Teologia dup Darwin: evoluie si creaie».
Conferina susinuta la Simpozionul “Darwin, evolia speciilorsi gandirea evolipnis&”, Bucurssti, 21
noiembrie 2009 (in curs de apiaji

2 Se va putea citi cu profit; XavieHEVENOT, Les péchés. Que peut-on en diftefalhouse, Salvator, 1983, p.
14-23.

8 Paul RcoEUR, Le conflit des interprétation®aris, Seuil, 1990, p. 319.

*Ipem, Le conflit des interprétationRaris, Seuil, 1990, p. 319.

5 Jocelyn BNoIsT, L'idée de phénoménologiBaris, Beauchesne, 2001, p. 38.

® Ipem, L'idée de phénoménologiBaris, Beauchesne, 2001, p. 39.

7 Ibidem p. 38.
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confruntare cu filosofia analitic pentru a se clarifica in raport cu limbajul
(limbajele) pe care-I utilizeaz Obserdm cu autorul & lectura la suprafa omului
(a umanittii) lui, nu este numai o chestiune legae apatia fiintei, cisi de felul
n care aceasta este sjumlia transpus in limbaj.

Mi se pare eseial in aceast perspectit de a relua exemplele oferite
pentru a indica faptulico clarificare a limbajelor ar permite in parteezglvare a
conflictelor de valori. Astfel distinidle de limbaj precum:

1. Conceptele de hominizageumanizare dezvoltate de Theilhard de Chdrdin
meriti 0 atenie sporiti. Teoria evoltiei a subliniat hominizarea, adievoluia
fizica a omului, dar aceasta spune el, a fost dubiab evoltie spirituafi, caracterizai
prin elaborarea unor tele de solidaritate, nunditumanizare. Daceste dificil &
stabilim un punct al umariid omului, exist date care ne permit sesiZm manifesirile
sale culturale, capacitatea sa de simbolizareradgecartistic.

2. Conceptele de cgtient si incorstient, permit nu numai o delimitare a
domeniilor teologiei (in special la nivel de tealgnorak) si psihanalizei, cki 0
reevaluare a conceptelor de libertaieap culpabilitate, etcsa cum au fost ele vehiculate.

3. Conceptele identitatg semnificaie, ar putea face distitia intre ceea
cetine de angajamentul gitén si ceea ce ntine de el. Asizi, angajamentul social
pentru cei &aci, in Tndtamant, in revolta impotriva injusié nu mai sunt specifice
numai crétinilor. Gasim atatea organiga umanitare necrgine. Oare intre
credinta in Isus Cristos sau absgreredinei nu mai este nici o difergn? Daa
angajamentul religios este necesar pentrdspunde nevoilor religioase a unei
sociediti, de ce merit el s fie numit «crgtin» ? Clarificarea conceptelor de identitate
crestina si solidaritate Tn agune, ar permite depirea mai yoar a tensiunii dintre
cele dod perspective. De asemenea acest lucru ar perinitgetegem & mesajul
crestin se situeaz dincolo de ordinul politic, evitdndu-se astfelogriconfuzie intre
mesianismul religiosi cel politic.

Numai Tn aceastintalnire interdisciplinagr dintre teologiesi biologie,
psihologie, sociologie, etc., disciplinele se aritica cu propriul lor obiect de studiu.

1. Astfel, controversa dintre teoria ew@u care tratedzdespre descenden
omului si doctrina cregiei, a permis ultimei®sesizeze limitele unei teologii naturale
care ar dori & uneasg rezultatelestiintei cu argumentele teologice. Mai mult, n
aceadt controvers doctrina crgtina a cregiei a fost redusla creaa originat (creatio
originalis), permiand teologiei & redescopere cu dawoncepte uitate ale traiii -
cregia continu (creatio continug si noua creg@ie (creatio nova — si astfel f-si
reinnoiast poziiile. In aceasi controvers creaia originaé a fost consideratincheiat
si perfect, fiind statici, nesupusevoluiei.’

8 Theilhard de GARDIN (1881-1955): iezuit, teolog, paleontokidjlosof francez.

° Pentru mai multe detalii, a se vedeafirCSAPLACAN, «Teologia dup Darwin: evoldie si cregie».
Conferina susinuta la Simpozionul “Darwin, evolia speciilorsi gandirea evolionis&”, Bucurssti, 21
noiembrie 2009 (in curs de apiaji

10
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2. Intalnirea teologiei morale cu psihanaliza, anps primei § constate
limitele unei teologii exclusiv bazate pe vgirsi sa ia in considerare structurile
inconstiente care congdbneaz alegerilesi agiunile subiectului. Aceastintalnire a
permis in mod special o evaie a eticii sexualiitii si a familiei care se vede de
acum obligat i tina cont de pulsiunile incatiente care parcurg subiectul.

3. Fard a intra n critica marxisf as dori & subliniez @ intalnirea teologiei
cu marxismul, i-a permis acesteiarsevalueze rolul social al cregdnin Isus Cristos.
Doctrina socia a Bisericii, precunsi orizontul socio-istoric al teologiei dezvoltat
de atre autori precum Pannenberg (teologia istoriejtiann (teologia spergai),
Metz (teologie politig), etc., sunt martori ai acestei reevialu

11
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CE MAI ESTE OMUL?
ANTROPOLOGIE SI TEOLOGIE

IUSTINIAN SOVREA"™

ABSTRACT. What is man? Anthropology and theology. It is diffi to answer
the question what man is, because of the variqusstpf branches and disciplines
called anthropology. lts relations with bioethics given by the fact that taking
decisions in bioethical issues sometimes dependtherpoint of view used to
understand and explain the human being. The puolses study is to reveal the
development and the landscape of anthropology ssptine in relationship with
different fields of research in order to underst#mel context and possibility of an
anthropological answer given by theology.

Keywords: anthropology, theology, interdisciplinary, epistdogy, human being.

REZUMAT: Ce mai este omul? Antropologieteologie. Odat cu diversificarea
ramurilor si disciplinelor antropologice, aparg dificultatea de a mai da un
rispuns la intrebarea ce este omul. feelacestui domeniu cu bioetica esteidi
faptul ci alegerea deciziilor in probleme ale bioeticii chefgi uneori de perspectiva
folosita pentru a explicgi Intelege fiita umai. Scopul acestui studiu este de a
prezenta evolia si domeniul antropologiei ca disciplirin relaie cu diferite arii
de cercetare pentru atétege, In acest cadru, posibilitatea uné@spuns
antropologic din partea teologiei.

Cuvinte cheie: antropologie, teologie interdisciplinaritate, sggmologie, fiini umani

Temelé de care se ocdpbioetica vizeax de cele mai multe ori dileme
antropologice al @ror raspuns se poate contura doar intr-un cadru intépdiisar.
Neinelegerea asupra ceea ce estadiimad si viziunile diferite duc la astfel de
dileme. Toat lumeastie ce este antropologia, dar probabii totampirim dificultati
daa ni s-ar cereaddam o definiie care § fie acceptdi de cei care se oc@ypsau au
tangemd cu ea. Daz reducem intrebarea doar la mediul teolog&punsul va fi

U Dr. lustinianSovrea, Cerceidtor Postdoctoral, Institutul de CerétEuropene, Universitatea Babe
Bolyai, isovrea@gmail.com.

! Acest studiu a fost posibil prin fin@mea oferit de Programul Opetianal Sectorial pentru Dezvoltarea
Resurselor Umane 2007-2013, cofitaarprin Fondul Social European, in cadrul proiecttlOSDRU
89/1.5/S/60189 cu titlul ,,Programe postdoctoraletpe dezvoltare duralilintr-o societate bazat
pe cunostere”.
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probabil @ antropologia este ititura crgtina despre om cupriisn cadrul intregii
invataturi de credia si avand ca suésRevelaia.

Revenind in& la prima interogge ,ce este antropologia?” nu putem oferi
un r@spuns intuitiv bazat pe etimologie deoarece, ctetganu este neadérati
formularea, ea nu are corespondent n sistemuplitistor. Antropologia face trimitere
mai mult la un domeniu, o metgdiar nu vom ggi o disciplirk numi& doar antropologie.
Probabil @ am intalnit cu tgi sintagma de curs de antropologie, chiar antragel
dar termenul a devenit confuz deoarece aproape d@tiplinele umaniste l-au preluat
si l-au ataat unui alt domeniu de cercetare. De pigi de la litere au 0 antropologie
lingvistica, cei de la mediciha antropologie medicglcei de la filosofie o antropologie
filosofica, iar cei de Igtiinte economice o antropologie econainke lang acestea se
adaug si diversele ramuri rezultate din acea preocupaecalului XIX de cunogere
a comuniitilor umane din locuri exotice sau colonii, preoaepa medicilor, lorzilor,
avocailor ce s-a instittionalizat sub numele de antropologie. Dintre subidigele
apirute in urma acestei institonaliziri si a aprofundrilor cercedrii sunt antropologia
culturah, difuzionist, sociocultural, etc.

La o scurd interogare a curriculei universftior vom constata £ exisgé o
antropologie In aproape toate domeniile de cereefar ciuda acestei diversit
exisé un element metodologic ce laagate aceste discipline. Antropologia presupune
investigaia si descrierea fenomenelor tiieimane ih complexitatea lor (complexitate
ce generedzaceadt varietate de discipline) prin diferite metode d#ectare a
datelorsi interpretare in scopul formarii unor defintii referitoare la un anumit
aspect al vigi umane.

Revenim acum la a doua interoigade la inceputul ludrii, adica ce este
antropologia n, sau pentru teologie. Fildaexistat int de la inceputul cytinismului
0 concege despre ongi 0 Tnvatatura ce spune nu doar ceea ce este omul (cegatur
trupsi sufle, materisai spirit), cisi cum trebuie & fie (bun, iubitor al adeirului, al
semenilor, ascultor al lui Dumnezeuji care este destinul lui final (& vesnica,
mantuireasi comuniunea cu Dumnezeu sau damnarea) se pogtedomcluzia £
antropologia este ansamblul acestor date primitergvelaie. La acestea se adaug
scrierile teologice. Existo antropologie patristicce detalia¥ ce estsi ce trebuie %
devimi omul pe baza revdiai.

Ca puncte cheie ale antropologiei patristice puéeninti constituirea din
trup si suflet a fiinei umane intr-o ledura indisolubik, nemurirea sufletulusi
posibilitatea indumnezeirii omului. Sfantul Grigate Nyssa, in lucrarea dagspre
creareaomului accentueazideea & el este dewarsirea cregei si cea mai nalt
creatud vazuti. Sfantul Grigore Teologul 1l descrie din perspecfioziiei intermediare
intre lumea materialsi spirituak, iar Sfantul Vasile cel Mare ii recurst& demnitatea
si superioritatea pe baza ari lui prin sfatul Sfintei Treimisi a destinului spre care
este chemat Afirmarea omului ca imagine a lui Dumnezeu destimantuirii este

2 Vezi Telea MRIUS, Antropologia Sfirilor Parinsi Capadocieni Ed. Reintregirea, Alba-lulia, 2001.
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punctul central, fapt pentru care, ea este patégiani a teologiei dogmatice. Spre
deosebire de celelalte tipuri de antropologie sareonstituie descriptiv, cea teolagic
are un caracter formativ. Acest tip de antropolfgielamentat pe reveia este specific
ntregii teologii cretine. Tn continuarea lugrii voi detalia ponderea antropologiei n
sistemul disciplinelor cu scopul de adlege semnifigga conceptului de antropologie
in cadrul disciplinelor umaniste.

Devenirea disciplinard a antropologiei

Daci ar trebui 8 rezumim foarte pe scurt obiectul disciplinelor am putea
spune & sociologia se ocupcu studiul grupurilor umane, economia cu studiul
produgiei, consumuluii profitului, stiintele politice cu studiul leadership-ukiial
aloaarii resurselor, dreptul cu studiul legilgi a justtiei, psihologia cu studiul
individului, iar antropologia cu descriereatii@nor grupuri particulare de oameni.
Cel mai adesea se spuraeantropologia este o discipdifolistici, ce inté prin natura
obiectului ei de cercetare in contact cu diverse discipliné. Aceasi deschidere
interdisciplinaé ingreuneax delimitarea gramélor conceptuale, dai formularea
unei definiii acceptate unitar cu privire la obiectiilmetoda disciplinei. Termenul
de antropologie este consemnat pentru prima lda©tto Casmann. El pubfidn
1594 |ucrare@sychologia Anthropologica, sive Animae Humanaetiide; urmat
dupi doi ani deAnthropologiae Pars Il., hoc est de fabrica Hum@orporis Filosoful
scaian William Hamilton susne in lucrarea sdectures on Metaphysics and
Logic: Metaphisicsca Otto Casmann este cel care canfeuamele de antropologie
stiintei ce se ocupde studiul omului in general. Aceastinta era imgrtita in dou:
psihologia ca studiu al miihumanesi somatologia ca studiu al corpului urfan

Stiintele naturii cunosc de asemenea 0 antropologie {ssihttica ca
ramuti a biologiei, o discipliai intitulata antropologie biologit fiind constituit
nci din a doua juritate a secolului XVIIl. De atunci pérda jumitatea secolului
XIX scopul antropologiei a fost de a reconstruotig umaniitii °.

In lucrareaA History of anthropological Theor§2008), Paul A. Ericksosi
Liam D. Murphy reconstituie istoria antropologie pare o definesc drept discipin
ce se ocupcu inelegerea caracterului umaiitin toag diversitateai complexitatea
ei si o clasific in trei perioade: cea timpurie, cea a inceputsdgblului XXsi cea
a sfasitului de secol XXsi inceput de secol XXI. Prima perigafl), cea timpurie
reprezini consolidarea primelor formil asupra fiinei umane. Cu toatei @lisciplina,
ca forni instituionalizat se formeaz la sfasitul secolului XIX, autorii sunt devere
ca nu putem Tirelege evolua ei fara sa ne reamintim de originile antropologiei,

3 Alexander MboRg Cultural Anthropology: The Field Study of Human Mg Second Edt.,
Collegiate Press, San Diego, California, 1998,3p. 2

4 Sir William HamiLToN, BART; J. VEITCH; H. L. MANSEL, Lectures on Metaphysics and Logic:
MetaphysicsGould and Lincoln, New York, 1859, p. 95.

® Michael LanpmanN, Philosophische Anthropologi&ammlung Géschen Band, Walter de Gruyter
& Co, Berlin, 1969, pp. 5-6.
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adiaa tradtia intelectual a lumii antice greco-romane. Céateva secole naiete
nasterea cretinatatii, civilizatia greco-romai a produs formuaki intelectuale ce
sunt Tmgrtite de autori pe de o parte n lagrstiintifice sau cvasitiintifice si
umaniste sau religioase pe de @larte. Astfel istoria antropologiei are ca puret d
pornire perioada timpurigi cuprinde: antichitatea, epoca medi@yakenaterea,
calatoriile descoperirilor geografice, revoia stiintifica, iluminismul, pozitivismul,
evoluionismul cultural clasic, disputa ev@hnism-difuzionism, perioada dezvanii
arheologiei ca discipli#) darwinismul, urmat de autori care au infltsnradical
perspectiva asupratetegerii persoanei umane: Sigmund Freud, Emile Beirk,
Max Weber, Ferdinand de Saussure. Cea de-a doigaghe(2), a inceputului de
secol XIX este Tmirtita n trei categorii: prima este cea a antropologigiurale
americane reprezerdale Franz Boas, Robert Lowie, Alfred Louis Kroelddargaret
Mead, Ruth Benedict precugnde cateva din cerceile antropologiei psihologice.
A doua parte este cea a antropologiei francezetstale reprezentatde Marcel
Mauss, Claude Levi-Strauss, Edmund Leach, Marrydlxs) iar a treia parte a
antropologiei sociale britanice reprezeatde A.R. Radcliffe-Brown, Bronislaw
Malinowski, E.E. Evans-Pritchard Max Gluckman. A treia perioad3), sfasit de
secol XXsi inceput de secol XXI cuprinde o serie de noi dixrantropologice
precum antropologia cognitivreprezentat de Edward Sapir, neo-evalonismul
cultural reprezentat de Leslie White, Julian Stelydrarshall Sahlingi Elman
Service, materialismul cultural reprezentat de NfaHarris, antropologia biologiccu
diversele aboriti: biologia comportamentului, etnologge comportament genetic,
sociobiologia, antropologia interpretdtikeprezentatde Clifford Geertzi simbolica
de Victor Turner, antropologia postmodenaprezentatde Paul Feyerabend, Michel
Foucault, Pierre Bourdieu, antropologia femifisea publia si cea a globaliarii .
Asa cum am semnalat la inceput, formularea uneiide@irantropologiei este dificil
deoarece termenul acoper gani larga de diredi, cercediri si pentru @ nu exisi o
concepie unita& privind poztionarea disciplinei in cadrul curriculei academice.

De pilda, etnologulsi antropologul britanic Robert R. Marret, Amthropology
defingte antropologia ca studiu al istoriei omului in levie asa cum apare el in toate
timpurile si locurile, analizdnd atat sufletul céit organismul biologic Tmpreun
Pentru a formula asurtipholistice, antropologia trebuieidnceag de la cazuri
particulare, scopul ceréeii fiind o formula descriptiv care § cuprind: schimlarile in
evoluia omului. Antropologia este copilul lui Darwin,.8pe Marresi prin darwinism
nu trebuie % intelegem o doctrihsau o dogm ci o ipoteZ de lucru, o presupqke
care sugne c toate formele de via in lume sunt legate intre ejeaceste relg
manifestate in timgi spaiu sunt suficient de uniforme pentru a fi descrigeo
formuli general sau o legea evdiiei’.

® Pentru o analizmai detaliat a istoriei antropologiei vezi: Paul AREKsoN, Liam D. MURPHY, A History
of Anthropological TheoryJniversity of Toronto Press, 2008.
” Robert Ranulph MReTT, Anthropology Adam Media Corporation, London/New York, 2005, 8.
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Astfel de formuiri Tnsi complic si mai mult orice tentativ de definire a
antropologiei. Pentru a puteaédtege situga dat trebuie & amintimsi preferinta
antropologilor pentru o libertate de goare interdisciplindr. Robert Redfield, de
exemplu, respinge o definire ce Incadiegazlelimiteaz antropologissi se alitura
altor autori precum Radcliffe-Brown, Ruth BedengdMtargaret Mead, L. Kroeber
si Clyde Kluckhon care pretindideritoriul antropologiei este studiul umaiiit Tn
toate formele ei civilizate sau primitive, literadau nu. Ceea ce distinge acgast
disciplind nu este tipul de grup uman studiat, sau tehniceotkctare a datelor, ci
incercarea de at#Flege, de a conceptualiza realitatea sbc@lun intreg, indiferent de
nivel. Datorit acestei formulri aparsi multe critici din domeniuktiintelor sociale
inspre antropologie. Se pune inevitabil intreb@®a in astfel de condi este sau
nu antropologia etiinta®,

O defintie asemnatoare ne ofersi C.P. Kottak in lucrareénthropology
(1976), afitand @& principala diferetd dintre antropologiai celelalte domenii de
studiu, ce au ca obiect de cercetare omul, estisniaf. Curricula cursurilor
universitare in antropologie poate fi@lgta din studii biologice, istoricgi sociale,
acestora corespunzandu-le antropologiadfjzitnologiasi antropologia sociat®, insi
astizi asisim la o cretere a subramurilor antropologiei prin studiilecirdtisciplinare.
In America, antropologia apare pe la mijlocul seadl XIX, dar abia in secolul
XX devine disciplira. Primii cincizeci de ani, domeniul a fost dominat ,amatori
educa” — fizicieni, avocai, oameni de afaceri, iar primele forme ingitnalizate
ale acestei activiti au fost mai de grabmuzeele decéat universiile. Acest lucru
ingi se va schimba incepand cu Franz Boas care inct8881 la Clark University,
primul program de studiu antropologic din Ameri¢eei ani mai tarziu decerneaz
primul titlul de doctor. Tn 1896 se niulla Universitatea Columbia, iar in anul 1899
devine primul profesor de antropologie al acesteiarsiati. Va urma apoi un proces
de specializargi profesionalizare a disciplingi

Astizi, cand spunem antropologie ne putem gandi l@poitvgie cultura, la
antropologie filosofig, teologi@, biologia, psihologi@ sau chiar antropologie politic
economid. Cu toate & antropologia poate fi definfoarte concis drept interogare a
fiintei umane, acest lucru se faicéind cont de diverse redatitprecum cultura, biologia,
comportamenul, obiceiurile, limba, etc. ceea ce=dnevitabil la intersectarea, daau
chiar In unele cazuri la suprapunerea cu obiedtai domenii de cercetare. De
exemplu, datantropologia se preocaipe negall bastinasilor dintr-o regiune anume,
rezultatul cercetrilor va aveasi 0 componerit economid si interpretarea datelor
va face trimitere probabil la analizeteorii economice. Dincolo Tidsde aceast

8 Clifford WiLcox, Robert Redfield and the development of americahrapblogy Second Edt.,
Lexington Books, Lanham, 2006, p. 166.

% Conrad Phillip KoTTAK, Anthropology, The exploration of human diversityc.Graw Hill Inc.,
London, 1976, p. 13.

10 E. E. B/ANS-PRITCHARD, Social Anthropology Routledge Library EditionsAnthropology and
Ethnographyvol. 5, Routledge, London and New York, 20046 p.

1 Clifford WiLcox, op. cit, p. 1.
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interdisciplinaritate termenul de antropologie gsteluat de orice disciplincare
dorsste s relgioneze domeniul ei de cercetare problemetdiimmane. De exemplu
dreptul poate avea o antropologie in care suntzatalefectele juridice ale unor legi,
asigurarea libettilor fundamentale, aplicarea drepturilor omulug. et

Putem observa din cele emaie mai sus ambivalgnfolosirii termenului de
antropologie din daudireaii si anume din partea antropologilgira disciplinelor
antropologice consacratg din partea altor discipline caiiinswesc cercetarea
antropologi@ Tn forma unei anexe. La acestea se mai adsiudisciplinele nou
infiintate ca antropologia turismului, a alimgrgg a socialismului, a televiziunii, a
corpului, etc. Se pareidorinta lui Robert Brown de a vedea antropologia drept
stiinta socieitii care Tncorporeaizsociologiagstiintele politicesi psihologia nu mai
este posibil tocmai datorit fragmendrii, specialiarii si relativizarii sensului
initial disciplinei. Astizi cAnd vorbim despre antropologie trebuidéuam in calcul
in mod obligatoriu specificul dat de asocierea tcigline precum sociologie,
psihologie, istorie, biologie.

Antropologie si teologie

Ce importari are antropologia pentru teologie, sau mai bine sjguce ne-
ar interesa antropologia ditiintele umaniste? Este evident faptalsemnificaia
termenului de antropologie n teologie difde cea digtiintele umaniste prin metode,
darsi premisele de la care pogte cercetarea. Pe la mijlocul secolului XX apare
lucrarea lui Wolfhart Pannenbertlyas ist der Mensch? Die Anthropologie der
Gegenwart im Lichte der Theolodi£962). Ideile sale se ra&gpscsi in alte lucéri
precum:Die Bestimmung des Menschen. Menschdawahlung und Geschichte
(Destinul omului. Natura umanalegeresi istorie), ajaruta in 1978, apoi in diverse
capitole dinSystematische Theologagiruta in anii 1988, 1991, 1993 in special
n lucrareaAnthropologie in theologischer Perspektitropologia din perspectiv
teologid) apirutd in anul 1983. Pannenberg este considerat un d&ésctde drumuri
deoarece propune o rniouiregie in teologie, in care antropologia inseamn
problematizarea fiitei umane pornind tocmai de la'gaD formulare aseamitoare
se contureaisi in catolicism oddit cu teologul Karl Rahner. Ea sésgste intr-o
forma structurai in Grundkurs des Glauber(3ratat fundamental despre cregdn
publicat Tn 1976, dar ideile se Bsgsc Tna din primele sale ludri Geist in Welt
(Spirit in lume) din 1939i Horer des WortegAscultitor al Cuvantului) din 1941,
precumsi pe parcursul coleiei de Samtliche Werk¢Opere completé). Rahner
motiveaz necesitatea unei antropologii giee pe baza complesiiii vietii sociale
si a secularizrii societitii, care de multe ori respinge adewrile teologice ca
raspuns la probleme wié Si aceasta nu pentrui ¢nvataturile de credim si-ar fi

12 Tezele celor doi teologi au fost detaliate intihian SOVREA, Proiectul unei antropologii creine,
n Altarul Refntregirii nr. 3, septembrie-decembrie 2009, Ed. Reintragikéba-lulia, pp. 263-301.
13 Editate de Fundi Karl Rahner sub conducerea lui Karl Kardinal inelmn, Johann Baptist Metz,

Karl-Heinz Neufeld SJ, Albert Raffelt, Herbert Voirgler si Andreas R. Batlogg.
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pierdut din semnificge, ci pentru & accesul la camutul lor devine in ziua de
ashzi ingreunat de diverrfactori sociali. Trebuie spugi¢ermenul de antropologie
si-a catigat Tn cadruktiintelor sociale conota de investigge a fenomenului uman,
fara 91 apeleze la precepiedefiniti deja formulate cu privire la om. Uaspuns teologic
care inglobedizsi 0 perspecti antropologié poate avea 0 mai mare permeabilitate Tn
conceptualizrile contemporane asupra tieAntropologia lui Pannenberg porte de

la convingerea aadevirul nu poate fi fragmentat in elemente autongimeeparat
intre credim si ratiune. El spuneintre ade&rurile teologicssi cele ale raunii existi

0 punte de lefjura si doreste €1 arate faptul & intrebarea asupra fundamentului ultim
apatine umanittii. Pornind de la tendta elimirarii lui Dumnezeu din om, ca fiind
element stin, de la pierderea credibilifi teologiei pe terenutiintelor antropologice

si a diminuarii relevartei temelor crgtine in viaa cotidiald, Rahner aratca teologia
este obligat s dea undspuns antropologic acestor promecEl spune & pentru dialog
trebuie gsit un teren comun atat pentru credigici@it si pentru cei necreding n
care au tp acces. Acest teren este expearetie baZ a transcendeei care ne myca

de la profunzimea nodsta interagiunea cu lumeéd Cel mai accesibil punct de
unde se poate incepe este antropologia.

Foarte pe scurt spus antropologia teokbgicforma propusde cei doi teologi
mai sus aminti porngste de la fiina uma# si nu asum de la inceput realitatea lui
Dumnezeu, dar conduce la adiegere a omului cgl chip al Lui. Spre deosebire
de antropologia dogmaticin care in&tatura de creditd este punctul de pornire,
ea §i Indreapd atenia spre fenomenul existgn umanesi il examineaz din
perspectiva relevaei pe care il poate avea pentru teologie. Antragialteologié
apare pe fondul cgeerii importanei intelegerii de sine a omului in gandirea
modernititi. Necesitatea unei antropologii gti@e st in leditura cu provocarea
antropologiei filosoficei cu situaia omenirii caracterizatde nevoia actualizii si
redefinirii unor teme precum umanitatea, persoegspectul pentru fiita uma.

Antropologia cretina nu pune in opoge adewrul divin cu cel uman.
Chiar daé@ am wizut mai sus o delimitare terminologigi o detgare de Tn#tatura
credind, aceast direaie de cercetare nu se constituie in arniitem adesrul
revelat. Antropologia cgiind nu minimizeaz importana concepei despre om
cupring in Scripturisi Traditie si nici nu intenioneaz si o transforme intr-un act
subiectiv. Ea nu formuleazpropoziii teologice din experiga sinelui.

Antropologia teologig se constituie ca zérde legtura, ca intermediar ntre
ntelegereatiintifica, seculat, laici a omuluisi cea crgtina din perspectiva mantuirii.
Astfel putem vorbi de o apropiersstiintei si teologiei. Punerea sub semnul intiéib
a lui Dumnezeu n modernitate a avut scaonsecid diminuarea credibilitii
imaginii asupra omului promovatle Biserid. Prin faptul & se constituie pe terenul
stiintelor antropologice, antropologia teologjicuprinde atat domenigtiintei cat
si al teologiei contribuind la 0 apropiere a cedora.

14 Stephen J. GFFy, The Dynamics of Grace, Perspectives in Theologinibpology The Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota, 1993, p. 262.
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Ea este un proces deschis atat din punct de vdibeiplinar casi din punct
de vedere tematic. In urma analizei rele@eatemei in mediile academice se poate
spune & disciplina este la inceput de drgiintr-un proces de formare. Din punct
de vedere tematic posibiitle disciplinei sunt date pe de o parte de comjdéaa
vietii si a problemelor care soligiun Espuns, iar pe de alparte de temele teologice
care pot fi abordate pe terenul antropologiea(eum am &zut ca exemplu tema
pacatului). Cu toate kinitiatorii acestei noi cercét sunt doi teologi, din lectura
scrierilor lor putem observa o0 permarierdportare la antropologia filosoficcea
culturah, la sociologie, psihologie precwhalte discipline. Antropologia teologic
se poate constitui ca cercetare interdisciplimar coaguledzin jurul ei antropologi,
teologi, filosofi, sociologi sau biologi, avand eajtatea de g aduce aportul in
rezolvarea dilemelor bioeticii.
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OMUL SI LIBERTATEA LUI. DE LA SFERA PROPRIULUI
LA REDUCTIA RELIGIOAS A

NICOLAE TURCAN "

ABSTRACT. The definitions of the human being are multiplettie field of
contemporary philosophy. There are many divergesivars for the Kantian question
‘What is the human being?’ This text tries to oveneothe different views of
philosophical anthropology, focusing on some togrcaiped around the idea of liberty.
Liberty and non-liberty, corporeality, imaginatiand world are some points of reflection
for understanding human being. Considering sorteectontemporary philosophical
challenges (Heidegger and Baudrillard), this sttribs to understand what is the
human being from an orthodox theological perspectiv

Keywords:human being, freedom, corporeality, religious e, orthodox theology

REZUMAT. Definitile date fiinrei umane sunt multiple in domeniul filosofiei
contemporane. Existmai multe #spunsuri divergente pentru intrebarea katitian
Ce este fiipa umam? Acest text inceaficsi depiseasé diferitele punctele de
vedere ale antropologiei filosofice, concentrandwasupra unor subiecte grupate
n jurul ideii de libertate ,Ce este omul?”. Libadai non-libertate, corporalitate,
imagingie si lume sunt unele puncte de refiecpentru irelegerea fiigei umane.
Avand in vedere unele dintre provdte filosofice contemporane (Heidegggr
Baudrillard), acest studiu incearei Inteleag ceea ce este fija umasd dintr-o
perspectid teologic ortodox.

Cuvinte cheie:fiingg uman, libertate, corporalitate, diminuarea religio@asTeologie
ortodox:

Impersonalul ,se”, sfera propriuluisi libertatea omulut
Intr-un text celebru, Heidegger nota in trecef@n umanism s-ar putea
intelege in general ,stdania ca omul&devira liber pentru omenescul lgi sa-si

" Nicolae Turcan este doctor in filosofie al Uniitétis Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, master in literatur
comparat, licertiat in filosofiesi Tn teologie ortodax Actualmente este ceratetr postdoctoral la Institutul de
Cercelri Europene al acelgiauniversititi clujene. Volume publicateioran sau excesul ca filosofiemes,
Cluj-Napoca, 2008DPumnezeul gandurilor dénunte Limes, Cluj-Napoca, 2009espre maestryi alte
nt&lniri. Eseuri, cronici, recenziLimes, Cluj-Napoca, 2010. Pagjineb:www.nicolaeturcan.ro

! Acest studiu a fost posibil prin fingmea oferit de Programul Opetianal Sectorial pentru Dezvoltarea
Resurselor Umane 2007-2013, cofitenprin Fondul Social European, in cadrul proiegtul
POSDRU 89/1.5/S/60189 cu titlul ,Programe postdadtopentru dezvoltare durabiintr-o societate
bazai pe cunostere”.
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afle in aceasta demnitatéaMai mult decat o frelegere a ce inseathnmanismul
si a felului Tn care Heidegger I-a explicat in téxdiu, s ne intreBm asupra libedtii
si nelibertitii omului. Intr-adevr, ce poate insemna acéastridanie a omului de
»a deveni liber pentru omenescul lui”, decét mai intai de toatgi in prima instana
omul nu este liber pentru omenescul 1ui?

Sa notam pentru inceputacaceast forma particulaé de nelibertate nu intr
in contradige cu ideea crgina a liberitii de care fiina uma@d se bucut n
calitate de crg#ée a unui Dumnezeu liber. Gandireastirgs a suginut libertatea ca
pe una dintre ideile menita slisloce credita vechilor greci in soarta tragigi sa
suging, Tn acela timp, atat niretia omului, céatsi posibilitatea acestuia ca, prin
propria hoirare, & poati dobandi mantuirea adusprin Intruparea Fiului lui
Dumnezeu. Atat tragedia primeideri, a lui Adam, ca&i dramatismul &derilor de
zi cu zi au la bazexistena liberului arbitru: omul poate alege dupum voiate,
determinandui astfel cursul vigi. Faptul G nelibertatea din citatul heideggerian
nu inta in contradige cu libertatea cktind se datoredz acelei referire la
umanitatea omului: chiar acceptand amul este liber, el nu a devenit dniiber
pentru omenescul lui. Altfel spus, libertatea ndrsplineste pan la caft decét in
masura in care Tmpligée esera omului, exprimdt Tn cazul de f@, prin sintagma
Lomenescul omului”.

Vorbind despre ceva de ordinul eggntrebuie 8 accepim ci stradania de
a deveni liber presupunecorgtiinta acestei elibéri. Abandonat doar posibititilor
liberului arbitru, fisat 4 aleag@ fara asti intre cesi ce, omul nu poate ajunge la
implinirea esetei sale. Bra a fi platonici, dar acceptand ideea unui adeevelat,
esena omului trebuie &ajundi la comtiinta celui ce dorge, prin stidanie, & o
implineasd&. S& ne amintim & traditia Parintilor Bisericii ne ofe#, pornind de la
revelgia biblica, o antropologie Tn care omul, creat dwhipul lui Dumnezeu, este
chemat ca, prin hagi in condtiile exergirii libertitii sale, 4 se ndumnezeiast
Desi suntem deja in cadmpul cred#n — care nagi oferd astfel un concept al egen
omului, acela de fiu al lui Dumnezeu — trebuiesabliniem & simplul concept nu
ajunge. Asti, fie din credina altora, fie dintr-o filosofie anume, ce este ,o@scul
omului” nu Tnseamh ati activa energiile pentru éttaniile care ar trebuiasurmeze
acestei cogtiinte. Ceva de ordinul convertirii trebui@ se produg. In absera
convertirii, nelibertatea omuluiméane, cu atat mai mult cu cat omul nicigar nu
are cunetinta despre existea ei, crezandu-se pe deplin liber.

Sa luam tot un exemplu heideggerian: impersonalul ,sefrai dominaie
cotidiari aruné Daseirul in modul inautentic al firei salé. Dependera de

2 Martin HEIDEGGER Scrisoare despre «umanisriwRepere pe drumul gandirtrad. de ThomasLEININGER si
Galbriel Liceanu, Ed. Poalitié, Bucursti, 1988, p. 321.

3 Pentru o antropologie ortodok care este discutat destinul teologic al omilmiles Th acelatimp si ca destin
ontologic, vezi PanayotiseN As, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru mjgoibgie ortodo,
Dogmaticatrad. de loan IdA jr, ed. a ll-a, Deisis, Sibiu, 1999, pp. 65-85.

* Vezi Martin HEIDEGGER Fiingd i timp, SeriaHeideggey trad. de Gabriel lceanu si Catilin COABA,
Humanitas, Bucureti, 2002, pp. 173-179.
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opiniile de-a gata, aderenla multitudinea manifesilor binecunoscute, existem

n campulsi sub fota tuturor acestorairf incercarea de interogare, poate sta ca
exemplu pentru nelibertatea omului. Omul aflat doiminaia impersonalului ,se” este
neliber.Si totusi, afirmatia nu este mtlimitoare: da& am face o reducere la absgrd
am elimina dominga impersonalului ,se”, am aibe oare conceptul omului liber? Nu.
Fiindca tocmai ceea caméne Tn urma acestei elibgrde impersonalul ,se” vorlyee
despre nelibertatea fundameatalomului, fiindé@ abia acum se de#lvie ceea ce
am putea numi sfera propriului, o sfem propriilor dorine si pasiuni. Cu alte
cuvinte, chiar in non-dependarcea mai profuridde opiniile comune, dependan
omului de propriile ganduri, fapte, domnetc. #mane. Destituirea domitiai
impersonalului ,se”si realizarea autenticiti heideggeriene nu atrage automat
dobandirea libeitii, pentru @ Tnainte de a ajunge la eg@maturii sale umane, omul
mai are de depit aceast sfel a propriului ce se maniféista dependea egotic.

Legaturile dintre sinei sfera propriului sunt atat de apropiate de gseas,
incat anuiala @ ar putea fi apropriate nici nu apare. Omul podtsta in preajma
acestei itelegeri, convins fiingi de libertatea proprigi de calitatea sa ca pers@an
care s-a iteles pe sine nu ca singtate, ci ca singularitate. Respingand domaa
parerilor de la sine telesesi gandind cu propria taine, un asemenea om impktes
modelul pe care lluminismul I-a adus cu sine: esteil care a igt din minorat,
asa cum il voia Kant, aci ,minoratul este incapacitatea omului de a s¢i sl
inteligerta proprie #ri a fi condus de un altul’in temeiul rgiunii sale, el se poate
considera liber tocmai in dsura in care are de-a face cu disponibilitateaesfer
propriului. Tocmai ficand ceea ce vrea se considdrer. Paradoxul libe#itii insa
tocmai acesta este: ca omilse recunoaddiber chiar in nelibertatea lui, datarit
faptului & sfera propriului Ti st la indemaa fara opoztie. Dar acest paradox fi
ramane necunoscut, atata timp céat nelibertatea & abolit, cici sfera propriului
inseama atat voina lui, catsi obiectele care o satisfac, iar aceasta poatditars
neincetat pierdere de sine.

Daci de sub dominéa impersonalului ,se” existiesiri care au la baz
conceptul autenticitii, de sub dominga sferei propriului nu se poatesiedecéat
prin convertire, adic prin salt. Nelibertatea omului nu poate fi dg{ prin simpla
autenticitate; predat lui inguomul iméane de cele mai multe ori in acgeaedina
naivi in libertatea pe care i se parea degine. In acest punct, doar intruziunile
negativului, distrugerii, pierderiii mottii 1l pot face 4 mearg mai departe. Abia
revelaia acestor limite ce antindureros finitudinea umasiti sale, reclara necesitatea
saltului. Cand itelegerea omului apare in lurdica pierderssi distrugere, cand
viitorul st sub semnul nimicirii, nimicnicirigi mortii, omul poate % observe &
sfera propriului 1l megne Tn nelibertate precum acka, alidag, impersonalul ,se”.
Ceea ce patristicasaritears a denumit prin patimgi prin dependega faa de ele
reprezind tocmai sfera propriulfii Abia odai cu deziluirea sferei propriului

5 Immanuel KiNT, Ce este luminarea§i alte scrieri Mica bibliote@ de filosofie german trad. de Alexandru
BoBog, Grinta, Cluj-Napoca, p. 57.

® Vezi Pr. prof. dr. Dumitru BiNILOAE, Ascetid si mistia7 cresting sau teologia vié spirituale, Casa @i de
Stiint3, Cluj-Napoca, 1993, pp. 65-117.
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nelibertateasi dobandgte conceptul. Tn viziunea acelgraParinti, drumul de la
nelibertate la libertate va treceadar, prinnevoing, adic prin renumarea la ceea
ce pirea mai intimsi mai personal, prin lupta cu sine igsWespre libertate nu se
poate vorbi decéat luadnd Tn considerare adehgiti ce defiseste simpla lupt
mpotriva corporalitii, cuprinzandsi conceptul existetial de lume.

Corporalitatesi imagine

Dac ne oprim asupra corpordtit, putem observaactrecand prin demitizi
succesive, simptomatice pentru gandirea postmademmul de agizi gandste
corporalitatea prin anularea dualismului tremfial dintre trupsi suflet, dualism ce
s-ar putea legitima de la Platon sau de la Descdri&r-o lume in care principiile
metafizice sunt recuzate, corpul uman dobgtedéacit statutul pe care-l avea
altadat sufletul, devenind un fel de principiu vizibil. Ast fapt devine important
pentru civilizaia postmoderd care folosgte imaginea corpului Tn scop economic,
prezentand ostentativ trupul umadtafi de o0 mar pentru a o innobila astfgla o
face dezirabil. Avem de-a face cu un mod manifest al corpuluiniinadiscursurilsi
practicile ultimelor decenii, cu 0 descoperire o&téva a lui, cu o transformare a
trupului uman in purcorporalitatesi, totodat, in imagine.

Odat cu avansul tehnicilor informaticg cu omniprezeta internetului,
trupul uman nu doaracdevine imagine, dar el este ocultat de imagingpdind
Tnapoia imaginii. Lumea comuiiigi prin informatizare — pe care Jean Baudrillard
o numate hiperrealitate deposedand-o de orice subsiitate si profunzime
ontologici si populand-o doar cu simulaére poate vorbi despre trup ca despre o
disimulare din ce in ce mai accentyajungand panla dispariie. Oamenii acestei
hiperrealititi, aflati Tnapoia terminalelor unei usgie reele informatice, comunic
unii cu atii mai rapid decat niciodatsi nu simt nevoia unei intalniri fa catre faa
(i.e. trup aitre trup). Intre ei se deschide o distaamorad, populai cu fantasme
nascute de o atitudine din care responsabilitateseli® cu dedvarire. Platon
lansa intr-unul din miturile sale ideeadac un om drept ar putea deveni invizibil
atunci s-ar deda la cele mai nedrepte fapte, despfand real numai in risura in
care e impusdin afal, de dtre legi. Acum aceastidee devine practic operant
pe internet, la agbostul unuinick namesi al unei personaliti inventate, se poate
profera orice f@ de oricine intr-o indifereatobscenitate, fiindcda& acest oricine se
sustrage jignit, maiaman in joc un nugr practic indefinit de &l interlocutori cel
putin la fel de amorali. In aceasperspectid ,acest corp, corpul nostru, a devenit
superfluu n intinderea lui, in multiplicitate complexitatea organelor sale, a

" Datoriti mijloacelor telematice, Baudrillard vorpe despre ,sfaitul metafizicii si inceputul erei
hiperrealititii” (vezi Jean BWUDRILLARD, Celilalt prin sine insgi, trad. de Ciprian MiaLI, Casa @rtii de
Stiintad, Cluj-Napoca, 1997, p. 11).

8 Vezi, de exemplu, JearnBDRILLARD, Simulacreyi simulare, Panopticartrad. de Sebastiand Idea Design
& Print, Cluj-Napoca, 2008, p. 5.

24



OMUL SI LIBERTATEA LUI. DE LA SFERA PROPRIULUI LA REDUCIA RELIGIOASA

tesuturilorsi functiilor sale, deoarece totul se concentéeagtzi in creiersi in
formula genetis, ce rezura prin ele nsele defitia opergionak a fiintei”®.

In cazul disimuirii/dispariiei corpului, imaginea devine eficace ca préc
mental, ca imaginar, constituindifi echivoc tocmai corpul erogen al psihanalizei,
corpul pkcerii. Fanteziile cajia forma, imaginaia se exersedzexasperat si
devoratoare. Avem nevoie dedalt doar pentru interactivitatea lui care stimuteaa
un excitant imaginga, producand fragmente obsesionale ca intr-undadlprarealist.
Corpul phcerii este de faputo-corporalizareprin gandire, un fel de ,cuget trupesc”
dupi cum 1l numeau Rintii filocalici*°. Tn acest caz ,obscenitatgiatranspareta
progreseaz ineluctabil, tocmai pentruacele nu mai sunt de ordinul dorén, ci de
ordinul freneziei imaginii. Solicitaresi voracitatea, in materie de imagini, cresc
fara masuid. Ele au devenit veritabilul nostru obiect sexyslibl. aut.], obiectul
dorintei noastre™. Imaginaia se demonize#zdar acest caracter demonic nu mai e
sesizabil, fiinda situarea ntr-un nietzscheean ,dincolo de kirge Au” a devenit
dominand odati cu proclamarea mgr lui Dumnezeu. Aceste raporturi dintre
corporalitatesi imagine dovedescacesema corporalifitii nu st in substatialitatea
sa, ci in fota cu care convinge géndirea de impowasa.

Asceza crgtind sugine atat un dualism ontologic trup/suflet, gatunul
existenial'?, crastinismul fiind religia Intrugrii si a tnvierii trupului. ,La omul 8zut —
notea Olivier Clément — trupul, deodaimparatescsi muritor, exprind si totodat
mascheax persoana. in felul acesta, intre persiogirtrupul siu este o rekie de
identitatesi diferenta echivoa parni la tragic™®. Conceptul deersoar subintinde
intreaga fiind umara si lecturat in apoftegmele vechilor agogl di seama despre
conlocuirea sufletului cu trupul aflate, Tn ciudairii lor, Tn veritabile raporturi de
forta. In fundie de dominga unuia sau a celuilalt, omul intreg, persoasgiapierde
sau §i céstiga autonomiasi libertatea. Folosirea miin in conformitate cu lumina
revelgiei este calea regakte refuz cu insisters, in ciuda infrangerilor survenite,
gandurilesi imaginile ,trupsti”, pornite din ,voia trupului”. Neiunea asceticde
.Nima” este adedrata origine a sitirii si gandirii omului. Gesturile o impregneaz
cu o corporalitate care poate merge de la porriegiafritualsi care mai tarziu, n
lucrarea mini, vor determina nu atdbgica gandirii, cisensulei, adi@ inspiraia
punctuad si plina de fota care o precedg de la care se revendidiregia oricarui
demers raonal. In acest fel gandirgine de corporalitatgi necesitatea ascezei se
impune nu pentru meéinerea 8natatii fizice, cat pentru libertatea ntin(metanoia

=1

— termenul grecesc pentru ,adaa” — insemnand de fapt ,schimbarea it

% Jean BUDRILLARD, Celilalt..., p. 13.

10 Sf. MaxiM MARTURISITORUL, Capete despre dragosta Filocalia, vol. 2, trad. de Pr. prof. dr. Dumitru
STANILOAE, ed. a ll-a, Harisma, Bucytie 1993, p. 75.

1 Jean BUDRILLARD, Cebilalt..., p. 26.

12 Olivier OLEMENT, Trupul morii si al slavej trad. de Eugeniat¥p, Christiana, Bucugs, 1996, p. 9.

13 |bidem p. 8.
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Din acest punct de vedere putem sesizatét manifestarea corpuloa
imagine, catsi disimularea/dispatia lui Tn imagine (in sensul larg, explicat mai
sus, al acestui termen) ascund agekmport cu o corporalitate a inimii, cu acgiea
sfefd a patimilor pe care o denumeam mai sus ,sferaripfop. Redudia imaginad a
trupului uman confirri ceea ce trada ascetié si mistica a Bisericiistia de mult:
corporalitatea este in primul rand o farme dependea interioat, pe care doar
L<decorporalizarea”, adicasumare asceli@ trupului ca trup destinat invierii, 0 poate
transfigura, in orizontul libettii care se ivgte abia acum cu adanat.

Faptul de a fi in lumeyi reducia asceti@

Odat cu revoldia informati@ si apartia spaiului virtual, lumea in care
traim s-a modificat. Uneori intr-atat de mult, Tncét goate vorbi, pe ladgviata
obisnuita, si de o viaa secund (second lif¢. Exis& site-uri ih care, asumandu-
orice identitate vrei, #iiesti virtual o alé viata, intr-o lume in care imagifia nu
cunoate limite. Raporturile gandirii cu aceadume care se substituie reait nu
mai searina cu cele pe care lgim, fiindca in acest caz nu noi gandim lumea, ci
lumea se instaledZn gandurile noastre. Ideea emul poate deveni din subiect al
gandirii, obiect al ei este extrem de provocatgemetru definjia anti@ de ,animal
rational”: dac@ animalitatea @améne un termetare, pentru & nu pune probleme,
rationalitatea, gzuti prada lumii, devine problematic pentru & gandirea incetedz
sa-si mai apatina.

Fenomenologia rezalvproblema prin faptul & depiseste, prin conceptul
intentionalitatii, polaritatea subiect ganditor — obiect de garidé aceea conceptul
de lume nu mai estetiles in dimensiunea lui strict obiectifiindca caracterul
obiectiv al lucrurilor lumii este inlocuit de fenemalitatea lor, de faptul de azapa n
calitate de fenomene in cAmpul giiintei intertionale. Pentru Heidegger, de exemplu,
lumea dobandge o dimensiune existgala, iar faptul-de-a-fi-in-lume ig-der-
Welt-sei tine de constittia fundamental a Daseinului*®. Acesta are o lume, este
deja intr-o lume, Trisnu in felul Tn care sunt celelalte fenomene akaiituel
silasluieste in lume, avand o spalitate existetiald, nu simplu fizi@.

Cu toate acestea, provocarea acestei dubluri igrimdumii mamane. 8
luam, de pildi, in disctie identitatea, pentru a observa difeeta dintre cele dau
lumi. Daa in lumea real celebrul dicton rimbauldian ,Eu sunt un altul” are
anumite limite, fiindd nu poate modifica prea mult datele fizice, Tnuatitatea
second lifeului nu exist practic nicio oprire: po fi ce doreti, cum dorsti, cand
doresti si unde dorgti. Importana verbului doritei este aici capitd) fiindca
identitatile alese sunt psihanalizabile, ele constand, teernai multe ori, in dorite
adanci ce irump din fantasmele ingtentului. Inflatia identitad nu se reduce la
functia catharti@ a artei care presupuneaadHht triirea empatig a aventurilor

14 Martin HEIDEGGER Fiingd i timp, pp. 71-85.
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personajelor. In cazul lumii virtuale lipsesc autpiscenaristul, dramaturgul etc.,
ceea ce anuleaZunaia modelatoare indlta experietelor comparabile cu cele
artistice. Nemaiexistand niciun model, personsgijautorul suprapunandu-se intr-o
mediocritate deplify experiema identititilor virtuale se reduce la un comportament
compulsiv. Mai mult, identitatea iese din jocul Wi multiplului, pentru a adea
sub domnia nimicului: mtimea indefinia a identiitilor echivaleaz usor cu
abseia oricirei identititi. Ceea ce matiméne este doria, simpla doriti.

In aceste condi, conceptul de lume ca totalitate a deeior amintste de
intelesul lui din spiritualitatea #Raritului crestin. ,Lepadarea de lume”, ,igrea
din lume” sunt expresii des intalnite n literatditacalica si ele surprind negativ
intelesul lumii, dez&luind dominaia asupra mitii: ,Nimeni nu poate & se apropie
de Dumnezeu decéat dase deprteaz de lume. lar defrtare de lume numesc nu
iesirea din ea cu trupul, ci deparea de lucrurile lumii. Virtutea aceasta #t
odihnirea sau golirea cugeit de lucrurile lumii™®. Chemat pe calea degrsirii
hristice, omul priaseste in primul rand ledfurile mentale cu tot ceea ce-l indep
de lucrarea poruncilor lui Dumnezeusitea din lume apare astfel ca o retaus la
sine, ca o lupt impotriva propriilor patimisi dorinte egoiste. Tensiunea dintre
imparatia lui Dumnezeusi lume @amane indiscutahbil ingt pari la un anumit
punct. Gici dad lumea s-ar prezenta doar cu acest sens negatingi @&retinismul
n-ar fi mai mult decat un dualism gnostic, in ceoatradigia materie—spirit s-ar
rezolvabine doar prin suprimarea celei dintai.

Or venirea in trup a lui Dumnezeu nu admite o aseaénelegere, lumea
avand n gandireaaRntilor Bisericii si sensul de cosmos — ctieafrumoad a Celui
ce, la inceput, le-ai€éut pe toate ,bune foarte” (Fc 1, 31). Pentru edetempla in
adevrata lor frumusge, in care e prezegi Creatorul, e nevoie desieea de sub
dominaia patimilorsi a lediturilor acestora, de cetientizarea & sfera propriului
nu ne definge cu adeirat, e fiind de faptimpropriul. O pierdere a lumisi a
intelesurilor ei bazate pe dofirsi posesiesi 0 recdtigare ulterioat, in contemplaa
naturak, astfel ardt dinamica acestui proces. Pentru ca ganditeausfie aservit
limitarilor dorintei, e nevoie de acedagiierdere iniala, de aceastredugie ascetid@ in
vederea regdigarii sensurilor cosmotice ale lumii. Fiintlcei vechi credeau st de
aici dimensiunea de figlepciune pe care o angaja filosofiaa-gandireaestedeja
pradi lumii (pentru aceasta nefiind nevoie de ,a douadl} cea virtual), motiv
pentru care dimensiunea praétacfilosofiei o intregea necesar pe cea teatetic

inteles ca totalitate a dot@dor, conceptul de lume cu care opeficmadiia
crestina unifica intelegerea. Dg sunt difereiate intre ele, prin accengegrade de
existena, lumea red si lumea virtuad converg in raporturile pe care le stabilesc
cu gandireaSi intr-un caz,si in ceklalt, Tn misura in care gandirea nu e supus

15 5f. Isaac SRUL, Cuvinte despre sfintele neveirin Filocalia, vol. 10, trad. de Pr. prof. dr. DumitraABIILOAE,
IBMBOR, Bucurati, 1981, p. 26.
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redugiei ascetice — de rentarea la dependendorinelor egoiste —, domiria lumii
va fi inevitabik. In acest caz, chiar dacezultatele obiective sagiintifice pot fi
remarcabile, conseggle pot fi incalculabile, in primul réand din pure vedere etic.
Stapanirea lumii prin tehnicimplica totoda#i stipanirea gandirii deatre lume, iar
libertatea omului, interogadin punct de vedere teologidméane ignordt sau pursi
simplu inchipuii.

n loc de concluzii

Chiar daé e dificil de articulat unaspuns la Tntrebarea contemparasupra
omului, libertateaamane o tisitura definitorie, in ciuda felegerilor diverse care
i se pot da. Omul poate fi liber pentru omenesaulr primul rand prin defirea
impersonalului ,se’i angajarea n proiectul autentigiit proprii. Explozia imaginilor
si domingia informaticii modifi@ modul in care corporalitateg lumea §i fac
simtita prezema, mai intai obiectiv, in al doilea rand ca totaéta dependeglor
interioare care pericliteddibertatea omului. Redtia religioag pe care o propune
credirta e menit in primul rand & restaureze chipul libéxti omului, prin defsirea
sferei propriuluisi angajarea pe calea lib&it pentru Dumnezeu: ,\Vi& cunoate
adevirul si adevarul va va face liberi” (In 8, 32); ,Deci dacFiul va va face liberi,
liberi veti fi intr-adevar” (In 8, 36). De aceea o intrebare asupradiimmului nu
poate evita, dintr-o perspeciiteologi@, intrebarea asupra a ceea ce trebéie s
devira omul, rteles in lumina revetfeei si a destinului 8u nemuritor. Sintetizand
am putea spunéiomul este doar in #aura in care devirg devine cu adeirat doar
prin credina in Dumnezeul-om, in infierea dumnezeigsén destinul de cétean
al imparatiei lui Dumnezeu.
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CONFLICTE ETICE iIN DECLARAREA MORTII CREBRALE

MIRCEA GELU BUTA", LILIANA BUTA™

ABSTRACT. To claim that a person is dead only when the respiratory and cardiac
functions have stopped, but in the absence of a real cerebral death, so that the vital
organs can be extracted, can involve the death of that person. On the other hand, it
exists at any level of society a reticence of defining ,, cerebral death” as death, just
for the implications that this would have. Therefore, when a clear determination of
death exists, it doesn’t have to be prohibited to the Orthodox Christians or their
families to give their consent for such donations, even though they do this from
love for others.

Keywords: cerebral death, person’s identity, organs removal.

REZUMAT. A sustine ca o persoand este moarta doar atunci cand inceteaza functiile
respiratorii §i cardiace, dar In absenta unei morti cerebrale adevarate, pentru a extrage
astfel organele vitale, poate implica uciderea acelei persoane. Pe de alta parte, exista
la nivelul intregii societati o reticentd in a defini ,,moartea cerebrald” ca moarte,
tocmai pentru implicatiile pe care acest lucru l-ar avea. De aceea, atunci cand
existd o determinare clard a mortii, nu trebuie sa li se interzica crestinilor ortodocsi
sau familiilor lor sa-si de-a consimtdmantul pentru astfel de donatii, chiar daca fac
aceasta din dragoste pentru ceilalti.

Cuvinte cheie: moarte cerebrala, identitatea persoanei, prelevare de organe.

In discursul sau din 17 iunie 2008, sustinut in cadrul Seminarului Ortodox
Medicii si Biserica, Arhiepiscopul si Mitropolitul Bartolomeu a cerut oamenilor de
stiinta sa dea o definitie clard ,,morfii” si ,,momentului mortii’, considerand ca aceasta
judecata apartine medicinii si nicidecum bisericii, accentudnd in final ca ,,nu se poate
stiintd fard responsabilitate ™.

* Profesor Universitar la Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Babes Bolyai, Cluj-Napoca,
Medic primar pediatrie,

** Medic primar pediatrie, Doctor in stiinte medicale Spitalul judetean de Urgentd, Bistrita Nasaud.

LIPS Mitropolit Bartolomeu, Cuvant de intelepciune, in Medicii si Biserica, vol. VII, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2009, p. 7.
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Definirea mortii

Definitia obisnuita, uzuald a mortii in practica medicala este data de incetarea
permanenta si ireversibila a respiratiei, a batdilor cordului si a functiei cerebrale cu
disparitia cunostintei persoanei in cauza.

- Fiziologic, moartea este mai degrabd un proces decat un moment, in care
incetarea activitatii centrilor vitali este urmata de Incetarea activitatii tisulare.

- Genetic, moartea este inscrisa In programul genetic a fiecarei persoane,
existand o deconstructie programata, datorata acumularii de erori de traducere, care
duc la mutatii capitale si, prin ele la dereglari in sinteza proteinelor.

- Biochimic, moartea reprezinta trecerea de la organic la anorganic.

- Biologic, moartea reprezintd o formad a selectiei naturale, prin care se
elimind ceea ce nu este util speciei, specia triumfand 1n fata mortii prin capacitatea
sa de reproducere si perpetuare.

- Filozofic, moartea e vazuta ca un fenomen natural, necesar si universal.

- Escatologic, moartea inseamnad despartirea sufletului de trup, cénd
sufletul imaterial si nemuritor, principiul vietii omenesti, se duce la Dumnezeu, Cel
Care l-a dat, iar trupul se intoarce in paméantul din care a fost facut, prin putrezire,
descompunandu-se in elementele din care a fost format.

Parcurgand aceste evidente se poate trage concluzia ca moartea si procesul
mortii (death and dying) nu sunt termeni sinonimi’.

Aparitia conceptului de moarte cerebrali

Traditional, decesul era declarat dupa incetarea functiilor cardiacd si
respiratorie. Aceastd conceptie a facut posibil primul transplant oficial de inima de
catre echipa prof. Christian Barnard, intr-o clinica din Cape Town din Africa de
Sud. Astazi ne intrebdm cum a fost posibil ca Tn acel moment, chirurgii sa
depaseasca obstacolele evident legale, morale si etice de recoltare a organelor
vitale pentru transplant de la o fiintd umana vie?® Evenimentul rimane unul de
referintd in dezvoltarea ulterioard a chirurgiei transplantului de organe.

Cand vorbim de organe vitale (din latind vita - viata), ne referim la inima,
ficat, plamani, rinichi, pancreas. Pentru a fi potrivite pentru transplant, acestea trebuie
recoltate de la un donator, inainte ca respiratia si circulatia sangelui sa inceteze.
Altfel, aceste organe nu sunt bune pentru transplant, deteriorarea lor producandu-se
la scurt timp dupa ce circulatia sangelui si a oxigenului inceteaza. Pe de alta parte,
indepartarea organelor vitale de la o persoana vie, va cauza moartea donatorului®.

2 M.G. BUTA, LA. BUTA, Bioetica intre marturisire si secularizare, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2009, p. 240.

3 P.A. BYRNE, Moartea cerebrald nu inseamnd moarte adeviratd, WWW.provita.ro.

4 4.
Ibidem.
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Desigur indepartarea unui singur rinichi, a unui lob hepatic sau lob pulmonar pot fi
facute fard a cauza moartea donatorului, sub rezerva acceptului constient si al
consimtimantului informat’.

Dezvoltarea tehnicilor de transplant si bineinteles cresterea nevoi de organe
necesare transplantului, a impus regandirea criteriilor traditionale de declarare a
decesului si introducerea unui criteriu nou numit ,,moartea cerebrala”.

Desi a ridicat numeroase controverse de-a lungul timpului, documentul
publicat in anul 1968 de Scoala medicala de la Harvard continua sa reprezinte baza
etica a realizarii transplantului de organ’. De atunci,de-a lungul timpului au fost definite
peste 30 de seturi cu criterii pentru definirea mortii cerebrale. Conform acestora, o
persoand poate fi declaratd a fi in moarte cerebrald, dar la fel de bine poate fi
considerati incd vie conform altui set de criterii’.

Premisele declardrii mortii cerebrale

Intrebarea care framanta in egald masura pe medici, bioeticieni si teologi
este cand survine decesul?

Stiinta a demonstrat cd decesul nu poate fi declarat doar prin aprecierea
functiilor cardiaca si respiratorie. Intr-adevir, in cazul unui stop cardio-respirator
consecinta imediata este moartea creierului. Dar sa nu uitam ca ventilatia mecanica
poate suplini functia respiratorie, cordul continuind sa bata zile in sir.

Decesul poate apare in doua circumstante diferite. Fie prin Intreruperea
ireversibila a functiilor vitale (respiratorie, circulatorie §i cerebrald), fie prin
disparitia tuturor functiilor sistemului nervos central, inclusiv a trunchiului
cerebral, situatie in care vorbim de moarte cerebrala®.

Daca in timpul executarii unei manopere de terapie intensiva se produce un
stop cardio-respirator (sau respirator i apoi cardiac), consecinta nereusitei sau a
neresuscitarii timp de 3-5 min, o reprezinta fie Suferinta Difuza Cerebrala cu posibila
revenire a starii de constientd, dupa zile de tratament, fie absenta totala a starii de
constienta dupa saptamani de tratament, numitd stare vegetativa sau moarte
clinica, sau necerebrare (EEG cu activitate prezentd). Aceste persoane nu se afla la
sfarsitul vietii. Intr-adevir existi o absentd a capacititii de activitate mentald
congtienta, datoritd leziunilor distructive sau disfunctiei emisferelor cerebrale, cu
prezervarea diencefalului, a trunchiului cerebral si cu pastrarea principalelor functii

> M.G. BUTA, L. BUTA, Bioetica in Pediatrie, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2008, p. 9-21.

® A definition of irreversible coma: report of the Ad Hoc Committee of the Medical Harvard School
to examine the definition of Brain Death- January 1968.

7 Gh. DOROBAT, C. MARTINIUC, Conflicte etice in legdturd cu pacientul aflat in moarte cerebrald, A
V-a Conferinta Nationald de Bioeticd, Sovata, 2009.

8 W.C. SHOERMAKER, Brain Death — definition, determination and psychological effects on donor
organs, in Textbook of Critical Care, 4t ed., 2000, 1895-1899.
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vitale, care se sustin prin ele insele. Respiratia este perfect autonoma, persoana are
cicluri regulate de somn si veghe, iar metabolismele, desi incetinite, functioneaza
normal.

Cauza mortii acestor pacienti nu o reprezintd leziunile care au indus starea
vegetativa, ci actul intentionat de a le suprima sustinerea suportului vital, In special
alimentatia artificiala. In acest caz vorbim de eutanasie deliberata.

Decretarea mortii cerebrale se face imediat dupd disparitia functiunilor
cortexului, urmate apoi in cateva zile si de disparitia tuturor functiilor Trunchiului
Cerebral (EEG — izoelectrici)’. Pacientul cu leziuni neurologice definitive urmeazi
sa fie ventilat mecanic pe sonda de intubatie oro-traheald zile, saptdmani, luni si,
mai rdu ani, situatie Tn care moartea poate capata un alt inteles.

Criterii de diagnostic a mortii cerebrale

In declaratia Universald a Drepturilor Omului, Art. 3, se garanteaza ,,dreptul
oricarei fiinte umane la viata”, iar in cazul Eutanasiei se vorbeste despre ,,un drept
la moarte”, o moarte decenta, fara suferinte inutile si fara chinuri prelungite.

Desi criteriile pentru stabilirea mortii cerebrale sunt clare, ele nasc totusi
confuzii si/sau conflicte. Intrucit in Roménia eutanasia nu este permisa in nicio
situatie, medicina transplantului de organe se practicd intre aceste coordonate. Si
atunci cand un om nu este nici mort, nici viu, cum este cazul mortii cerebrale, ala
care drept fundamental se poate face apel? Are dreptul pacientul in moarte cerebrala,
la identitate?

in cazul unei injurii severe a SNC prin traumatism, hipoxie, hemoragie,
ischemad, proces inlocuitor de spatiu, se declanseaza o serie de verigi fiziopatologice
care pot duce in final la moarte cerebrala'.

Este vorba de aparitia edemului cerebral si cresterea presiunii intracraniene
cu producerea herniei cerebrale a carei consecinte sunt tulburdrile circulatorii si
functionale grave. Clinic, pacientul prezintd pierderea constientei, insuficienta
respiratorie cu accentuarea in cerc vicios a hipertensiunii intra craniene si ischemiei
cerebrale. Intr-un final are loc autoliza celulei nervoase a cirui corespondent clinic
este aplatizarea EEG'.

In anul 1995, Academia Americani de Neurologie a publicat criteriile de
definire a mortii cerebrale (Tabel 1),

° DOROBAT, MARTINIUC, 0p. cit.

1 1. GRINTESCU, I. MIREA, D. TULBURE, Conceptul de moarte cerebrald. Identificarea, meninerea
potentialului donator, in Rev. Medic. Ro., nr. 29, XI, 2006.

" Ibidem.

12 American Academy of Neurology Practice Parameters for Determininf Brain Death in Adults
Neurology, 1995, 45: 1012-1014.
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Tabel 1.

. .o . . oo 1
Criterii de diagnostic a mortii cerebrale”*

a) | Stare de coma
b) | Cunoasterea cauzei comei
c) | Excluderea unor cauze reversibile de coma: hipotermia, toxice, medicamente,
tulburéri hidro electrolitice, tulburari endocrine, socul (TAS<90mmHG)
d) | Absenta refluxului de trunchi cerebral
- Reflex fotomotor
- Reflex cornean
- Reflex oculo-cefalic
- Reflex oculo-vestibular
- Reflex oro-faringian (voma)
- Reflex de tuse
e) | Absenta raspunsului motor
- Absenta activitatii motorii spontane si a respiratiei spontane!
- Areactivitate la stimularea dureroasa!
- Postura de ,,decerebrare/decorticare” — incompatibila cu dg. De moarte cerebrala!
- Reflexele inchise spinal — compatibile cu dg. De moarte cerebrala!!
f) | Apnee
Testul la apnee
- Trebuie realizat ultimul
- Evalueaza trunchiul cerebral
- Lipsa respiratiei spontane dupa deconectarea de la ventilator
- Testul este initiat la paCO2 > 60 mm Hg
- 15 minute de preoxigenare cu O2 100%
- In timpul testului, se administreazi oxigen pe SET 6 L/min
- Testul este pozitiv (valid) daca pacientul prezintd apnee > 2min la
paCO2 > 60 mm Hg
Testul se opreste prematur daca:
- Apar respiratiile spontane
- Se instaleaza hipotensiunea arteriala
- Pacientul se desatureaza (SpO2 sub 80%)
- Apar aritmii cardiace
g) | Evaluarea pacientului va fi repetata la 6 ore cu mentinerea diagnosticului

Perioade de observatie recomandate:
- Leziune cerebrald supraacutd — o singura evaluare clinica plus un test
paraclinic
- Dg pozitiv de leziune cerebrald ireversibila:
2 evaluadri clinice plus 2 teste paraclinice la 6 h
2 evaluari clinice la 12 h

13 DOROBAT, MARTINIUC, op. cit.
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h) | Testele aditionale, paraclinice sunt necesare doar cind examinarea clinica nu
e pe deplin concludenta.
Teste paraclinice
- EEG
- Doppler transcranian
- Agiografia cerebrala
- Potentiale evocate
- Testul la atropina
Doppler transcranian
- flux diastolic absent sau reverberant
- flux exclusiv sistolic sau diastolic retrograd
- peak-uri sistolice mici in protosistola
Potentiale evocate
- Stimularea nervului median
- Sensibilitate redusa

Identitatea si definirea fiintei umane

Identitatea personald a fost definitd din doud perspective. Este vorba de
continuitate fizica (acelasi corp, acelasi creier) si continuitate psihologica (aceleasi
amintiri, acelasi caracter)'.

Totusi, trebuie precizat ca aceste teorii nu sunt intrutotul superpozabile in
cazul pacientului aflat In moarte cerebrald, pentru ca in cazul criteriului corporalitatii
creierul sdu este mort, ceea ce poate indica o schimbare a identitatii corporale. Pe
de alta parte, corpul ramane insa acelasi, ca Tnainte de intrarea in moarte cerebrala.

In ce priveste constiinta, desi medicii sustin ci incetarea activitatii creierului
duce la pierderea constiintei $i a memoriei, nu s-a putut demonstra ca o stare de
inconstientd, apreciata ca ireversibila, nu este urmata totusi de un moment de revenire.

Pe de alta parte constiinta este o activitate de cunoastere specific umana.
Dar putem sa ne punem problema autoreprezentarii, acceptand sa nu relevdm in
termenul de cunoastere decit ceea ce se refera la perceptie si reprezentare ca activitate
cerebrala? Sistemul cerebral poate sa se autoperceapa? Poate fi constient de el insusi?

Totusi, constiinta nu este o ingramadire de conexiuni neuronale, sau
inchiderea creierului in sine. Ea este o surprindere a totalitatii activitatii corporale
si de limbaj a omului. Ea nu poate fi decat rezultatul unei instante ce nu se reduce
la un organ. Exista constiinta de sine a unei persoane §i nu o constiinta pe care o parte a
organismului ar avea-o asupra altor parti si asupra ei insisi'. Creierul functioneaza
orbeste. El nu poate sd spund ca exista. Studiul creierului presupune o distanta care

4 D. BURLACU, Moartea cerebrald st dreptul individului la identitate, dianaburlacu.weblog.ro.
'3 .M. MALDAME, Christos pentru intreg universul, Ed. Cartimpex, Cluj-Napoca, 1999, pp. 140-141.
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nu face din cunoastere o perceptie de sine prin sine. Existd in cunoastere o
intentionalitate si, mai mult la om, o reflectie'®.

Daca totusi fortdm nota si acceptam ideea disparitiei constiintei, deci implicit
pierderea identitatii, faptic acea fiintd umana se afla intr-o stare pasiva, asemenea
unui om normal In stare de somn. Si atunci putem spune ca in timpul somnului
renuntim a mai avea identitate?'’

Privind din perspectiva criteriului constiintei de sine, potrivit céruia
persoana este fiinta care are dreptul moral la viatd, dobandit in masura in care fiinta
respectiva satisface criteriul constiintei de sine, ne putem intreba daca pacientul in
moarte cerebrald este sau nu persoand, tindnd cont ca Inainte de accident el avea
dreptul la viata, iar lipsa constiintei de sine este doar un fapt medical, nedemonstrat
empiric. Mai mult, comparatia cu o persoand normald in stare de somn, poate fi
extinsa si in cazul retardatilor grav, a caror constiintd de sine este perisatd sau cu
alte cuvinte, care nu posedd conceptul congstiintei de sine, identic cu a unei
persoane cu stare mentald normald'®.

Pe de alta parte nu s-a putut demonstra ca pacientul in moarte cerebrald nu
are perceptii, sentimente, ganduri, memorie etc. Ca fiintd umana, el, fiind total
neajutorat, isi incredinteaza soarta semenilor sdi care ar trebui sa-1 respecte, daca
nu pentru ceea ce este in acel moment, pentru ceea ce a fost, asa cum si in cazul
decesului ni se cere un comportament decent in fata mortului'.

Despre fiinta si lucrarea sufletului

Asa cum am mai spus, moartea cerebrald reprezintd o sintagma relativ
noud, introdusd de stiinta medicald pentru a identifica ,,momentul potrivit” in
scopul prelevarii de tesuturi si organe, in vederea transplantului. Moartea aceasta,
definitd pe baza antropologiei mecaniciste, care std la baza medicinii
contemporane, este declaratd odatd cu incetare ireversibild a functionarii creierului si
pierderea definitiva a cunostintei. Dar dacd incetarea ireversibild a functionarii
creierului poate fi determinata la nivelul strict biologic, pierderea definitiva a constiintel,
care constiintd dupa antropologia Bisericii tine de sufletul omului si nu poate fi
urmariti doar la acest nivel®.

' Ibidem.

"7 George J. AGICH and Royce P. JONES, Personal Identity and Brain Death: A Critical Response
Philosophy and Public Affairs, vol. 15, No. 3, (Summer, 1986), pp. 267-274.

18 Ibidem.

1 BurLACU, op. cit.

0V BEL, T ransplantul de organ intre necesitate §i abuz, in Medicii si Biserica, vol. VII, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2009, pp. 97-107.
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Biserica vede moartea omului ca taind a despartirii sufletului de trup sau a
iesirii sufletului din trup*'. Echivalarea despartirii sufletului de trup cu incetarea
ireversibild a functiondrii creierului, adica asimilarea mortii, aga cum este ea definita
de catre antropologia Bisericii, cu moartea cerebrala (encefalicd) pare sa fie
abuzivd. Dupa antropologia Bisericii sufletul, ca esentd aparte, exista in intreg
trupul omului. Deci creierul nu este vasul sufletului, ci instrumentul sufletului®.
»lar in creier, ca intr-un organ, se afla nu fiinta i puterea mintii, sau ale sufletului, ci
doar lucrarea mintii, dupa cum am spus la inceput, §i lasda-i pe mai noii fizicieni sau
metafizicieni sa spund fiinta sufletului se afld in creier, mai precis in glanda pineald;
pentru ca aceasta este ca si cum ar spune cineva ca sufletul vegetal nu se afla in primul
rdnd in raddcina copacului, ci in ramurd i in fruct™® (Sf. Nicodim Aghioritul).

Necroza celulei nervoase soldatd cu distructia creierului poate duce desigur
la Incetarea posibilititii de manifestare activd a sufletului, dar nu neaparat si la
iesirea lui din trup. Pe de alta parte stiinta medicald asimileaza sufletul unor activitati
neuropsihice care au loc la nivel neuronal. Aceasta nseamna ca distructia neuronilor
duce implicit la pierderea definitiva a constiintei.

Datorita acestor divergente de pareri cu privire la declararea mortii
cerebrale se genereaza o confuzie legatd de fiinta si lucrarea sufletului. Daca pentru
antropologia crestind sufletul are o lucrare si o fiintd aparte, In antropologia medicala
contemporand, sufletul este o simpla lucrare, deci moartea cerebrala induce incetarea
activitatii sufletului.

Pentru bisericd, moartea, ca despartire a sufletului de trup sau iesire a
sufletului din trup, nu inceteaza de-a constitui o taind. Nimeni nu poate spune cu
exactitate ca aceasta coincide cu moartea cerebrald. Poate coincide, poate premerge,
poate chiar si urma mortii cerebrale. Sunt semnalate cazuri de femei insarcinate care,
desi au ajuns in moarte cerebrald, au reusit sa duca sarcina la bun sfarsit. Iatd deci cum
viata si moartea si-au dat mana intr-o lucrare tainici. Moartea ii preda stafeta vietii**.

Sunt marturii cu persoane considerate moarte din punct de vedere clinic si
care au revenit la viatd, cd au trdit despartirea sufletului de trup si care au avut
intense experiente extracorporale, pe care le-au relatat ulterior. Aceasta s-ar putea
considera drept indiciu al despartirii sufletului de trup Tnaintea mortii cerebrale, de
vreme ce Incetarea functiondrii creierului este considerata ireversibila si revenirea
la viatd nu mai este posibild dupd ea. Altii, dupa incetarea functiei cardio-
respiratorii datoratd unui atac cardiac, au revenit la viatd. Aceasta Tnseamna ca nici

2 Vezi de pilda Psalmul 145, 4, sau Luca 12, 20; SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cadtre Xenia monahia,
Ed. P. Hristou, vol. 5, p. 197.

22 G. MANTZARIDIS, Morala crestind, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2004, pg. 478.

23 SFANTUL NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in tdlcuirea Sfinfilor Péringi, Ed. Egumenita, Bucuresti, 2007.

24 p. CHIRILA, Moartea cerebrald, www.crestin-ortodox.ro/sanatate-si-stiinta.
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incetarea functiei cardio-respiratorii nu constituie despartire definitiva si irevocabila a
sufletului de trup™.

Moartea cerebrala reprezinta de fapt momentul de o importanta covarsitoare
pentru cel in cauza, in care puterile necreate sunt prezente in acel moment tainic, al
despartirii sufletului de trup, cand suferinta devine sihastra, tipatul infundat, lacrima
incd neplansa. Este momentul in care rugiciunea celor de la capatul bolnavului
capata valente uriage, pentru sufletul ce urmeaza a se infatisa Tnaintea lui Dumnezeu si
a da socoteald pentru viata lui. Asadar, prin ochii credintei lucrurile se vad a fi
simple si clare. Raméane sa ne masuram doar acest ,,coeficient de credintd” pentru a
intelege mai bine ratiunea lucrurilor®.

Controverse in declararea mortii cerebrale

Evident ca prelevarea de organe reprezintd o chestiune foarte serioasa, o
problema de viata si moarte pentru un potential donator si familia acestuia. De aceea,
ei trebuie informati cu exactitate, despre adeviarata naturd a conceptului de ,,moarte
cerebrald” si transplantului de organe vitale. Pot fi evitate astfel multe intrebéri, care
deseori raman fara raspuns, pe care §i le pun membrii familiei unei persoane declarate
cu moarte cerebrali, si care a fost propusi pentru prelevare de organe”’.

latd cateva dintre aceste nelinisti**:

* De ce polita de asigurare de sanitate poate acoperi costurile de ingrijire
intensiva pacientilor ,,in moarte cerebrald” (ca si cum acestia ar mai fi Inca 1n viata)?

* De ce pacientii ,,in moarte cerebrald” primesc intravenos lichide, antibiotice,
si sunt cuplati la aparate pentru sustinerea functiilor vitale?

* Este corect ca medicii si alti membrii ai echipei medicale sd comunice
membrilor familiei ca persoana draga lor aflata ,,in moarte cerebrala” este moarta,
cand de fapt aceasta nu este?

* Cum se poate ca la acesti pacienti sa mai persiste semne vitale, , daca
sunt cu adevarat morti?

* Cum pot femeile insarcinate ,,in moarte cerebrala” aduce pe lume un
copil normal si sanatos?

* Cum de functioneaza aparatul de ventilatie artificiald la o persoand declarata
,.in moarte cerebrald”, dar nu si la un cadavru?

* De ce este gresit sd Tnmormantezi sau sa incinerezi o persoand ,,in moarte
cerebrala™?

 Persoanele care sunt declarate ,,in moarte cerebrala”
adevarat?

* Daca persoanele ,,In moarte cerebrald” nu sunt cu adevarat moarte, sunt ele vii?

sunt ele moarte cu

2 MANTZARIDIS, op. cit., p. 479.
26 CHIRILA, op. cit.

27 P.A. BYRNE, op. cit.

2 Ibidem.
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In plus, nu trebuie sa uitdm ca cel de la care recoltam organe a fost o fiinta

umana cu drepturile ei, iar respectul trebuie sa existe si dupd moartea acestuia.
Dreptul celui care da viatd, donand organe, trebuie sa fie egal cu dreptul celui care
primeste viatd, adica a celui care este transplantat. De aceea este bine sa meditam la
fiecare caz in parte si la fiecare decizie a noastra.
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BIOETICA IN DEZBATEREA CONTEMPORAN A:
ISTORIE S| INTERPRET ARI

MARIA ALUA sY

ABSTRACT. This article summarizes some of the directions iainstream
contemporary Bioethics debate. | will present treganareas of Bioethics debate
in order to give a overview of a “waltz of ethitsind the consequences of different
interpretations on Bioethics concept. The papetoe®p, also, the characteristics
and the relevance of the main perspectives of tig@tdebate, to acquire a critical
awareness of the issues involved, on a theorétical.

Keywords:libertarianism, utilitarianism, principialism, feimist Bioethics, personalism,
virtue, responsibility, laity.

REZUMAT. Acest articol rezuthunele dintre dirgile principale in dezbaterea
referitoare la temele actuale de bio#tivoi prezenta principalele domenii ale
dezbaterii bioetice cu scopul de a oferi o prideeansamblu al ,valsului eticilor”

si a consecitelor diverselor interprati a conceptelor de bioeficTextul exploreaz,
totodat, caracteristicilesi relevana perspectivelor acestei dezbateri, Tn vederea
dobéndirii unei cogtiinte critice a problematicilor implicate, la nivel tetc.

Cuvinte cheie:libertarism, utilitarism, principialism, Bioeticéeminisé, personalism,
virtute, responsibilitate, laicism.

In epoca comunigdlor de mag suntem expgi unor presiuni emotive
exercitate de descopergiiintifice care ne fac promisiuni de imbititire sau de
schimbare a 8tii noastre de #atate. Dezvoltarea tehnologiilor in domeniul
medicinii si al biologiei este ingda, insi, nu de ptine ori, de profunde dileme
morale, iar noi ne &im fira a fi predititi, in fata unor probleme de o relevan
majord, ingt a aror soluii sunt dificil de intreZrit. Modelele oferite de mass-
media sunt dintre cele mai variate, uneori extréims, marturiile si relarile unor
situgii pot fi fundamentele unor reglemédritvalide pentru intreaga comunitate?
Pe de o parte, majoritatea membrilor sagietchiar si comunitatea acadendidn
burd parte, gandescagproblematicile bioeticii” ar fi, ing, de competea exclusiv
medicad, intreaga responsabilitatg soluiile fiind pe seama medicilor sau
diverselor profesiuni din domeniul sanitar. Pe @& parte, bioetica nu duce lips
de interpretri dintre cele mai variate, care propun siblou privire la om, la vigi

UDr., Cercettor in Etici si Drepturi umane Centro di Ateneo di Bioetica, Universita Cattalidel
Sacro Cuore, Milano (Italia).
L A. ETCHEGOYEN La valse des éthiqueBaris, Bourin, 1991.
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si la moartesi introduc conceptsi paradigme asupraimra nu a existagi nu va
exista vreodatun consens. Drepturi precum cel de a refuza trextéate, de a cere
eutanasia, suicidul asistat sau concepte precustejteentul biologic”, ,directivele
anticipate” au devenit teme clasice ale dezbabéviétice contemporane. In acest
articol ne propunemasprezendm principalele perspective prezente in dezbaterea
bioetic, cu scopul de a felege atat complexitatea contextului cultural re daim,
darsi consecirele care ar putea decurge din ¥ii®a unor modele vehiculate Tn
mod acritic.

Nasterea termenului de ,bioeti&”

Termenul de ,bioeti&’ a aprut la inceputul anilor '70, fiind legat de numele
oncologului american Van Rensselaer Potter de lavddsitatea din Wisconsin.
Acesta a publicat Tn anul 1970 un articol intitul&ioethics, the science of
survival”, in revista Perspectives in Biology aneditine, urmat apoi de lucrarea
publica un an mai tarziu, cu titlBioethics: Bridge to the Futuréotter a definit
termenul ,bioetid” ca fiind ,,0 nou disciplini care combii cunoaterea biologiei
cu cea a sistemelor de valori umané’a data de 19 aprilie 1971, termenul ,bioatic
era merionat pentru prima datin articolul din New York Times, ,Man into
superman: the promise and peril of the new gerietiese cita lucrarea lui Potter.
Acest nou concept atéstde fapt, nevoia sociadde a renova semnifiga ingisi a
campului responsabiiiii medicale care se evidggn la orizontul activiiti medicilor-
cercettori. O nod stiintd morak care se concentregzdincolo de etica medical
tradiionak, pe studiul interdisciplinar al comportamentelanutui ih domeniile
stiintelor vigii si ale ginatatii, in strdng legatura cu activitatea comisiei fianalesi a
Institutului de Etid@ Kennedy, fondat de familia Edward Kennedy in arant.

In anul 1978 prima egfi aEnciclopediei de Bioetic(Encyclopedia of Bioethiys
definea bioetica ca fiind ,studiul sistematic ahgmortamentului uman in domeniul
stiintelor vigii si a sinatatii, examinat in lumina valorilagi a principiilor morale®.

In a doua edie a aceleig enciclopedii, din anul 1995, se precizalioetica
este ,studiul sistematic al dimensiunilor moraleuprinzand viziune moral decizii,
comportamente, politici — algiintelor vigii si ale finatatii, prin intermediul unei
varietiti de metodologii etice Tntr-un context interdisaipk™, recunoscand astfel
interdisciplinaritateasi pluralismul ca fiind caractere structurale alenasterii
bioetice, explicitand dimensiunile morale (nu numaireferire la comportamentele

2V.R. POTTER, Bioethics: Bridge to the Futuré&nglewood Cliffs, N. J. Prentice-Hall, 1971.

% Pe larg despre activitatea primelor comisii deieti a primelor centre de bioeficiord-americane a
se vedea L. BNAROYO, L’emergence de la bioéthiquin ,Traité de bioéthique” sous la direction
de E. HrscH, vol. I.” Fondements, principes, répéres” , E<Toulouse, 2010, p. 95-106.

4W.T. REICH (ed),Encyclopedia of Bioethic¥he Free Press, New York, 19k&roduction vol. I, p. XIX.

® Ibem, Encyclopedia of Bioethicslacmillan Library Reference USA, New York, 199Atroduction
vol. I, p. XXI.
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umane, dasi cu referire la teoriile moralg la deciziile morale, atat individuale cét
si colective) ale anatatii si alestiintelor biologice.

Bioetica s-ar putea defini ca fiind o cusiesie practig (teoretico-aplicati),
care studiaz limitele de liceitatesi de iliceitate ale interveiilor omului asupra
vietii (umanesi non-umane, existentg neexistente i), intervenii posibile (sau
care ar putea fi posibile ntr-un viitor apropiadusmai Tndefirtat) datori
progresuluktiintei si al tehnologiei n biologigi Tn mediciri®,

Asistam n ultimele decenii, mai ales firile occidentale, la o accelerare a
progresuluistiintific, caracterizat de o létura mereu mai strafisntre cunosterea
teoreti@ si aplicarea practi; fapt ce a permis nu numai o amplificare a cyteva
stiintifice darsi o crestere a posibilitii tehnicii si tehnologiei de a interveni asupra
realititii. Odat cu dezvoltarea tehngiintelor in campul bio-medicirfii aceast
problemati@ se configurea intr-un mod mereu mai ambivalent. Pe de o parte
omul este fascinat de noile scenarii care se aksahinedite posibiiti de intervetie
asupra naturii, iar pe de alparte este catient & efectele acestor intervginpot
influenta compozia realittii, provocand o alterare a idestit umane individuale,
specificesi modificari ireversibile ale altor specii vii, animajevegetale, cu consea&
periculoase pentru supraiigea umanitii, a vigii pe pimantsi a mediului in general.

Bioetica se gseste gsadar in fga unor date empirice cu privire la wiaare
provin din cunogtereastiintifica si din disponibilitatea instrumentelor tehnologice,
precumsi a datelor empirice contextuale (sociologico-cdta). Soltiile care vin
din partea bioeticii sunt departe de a fi unitéweru datorat unei pluraiiti de etici
si de morale existente in societatea vremurilor tea<Ca atare, se tive G
termenul ,bioetid” nu ar putea fi declinat la singular, ci doar larpl, neexistand

_bioetica”, ci ,bioetici”®.

1. Bioetica liberak — libertara

Aceasl perspecti@ pleaé de la premiza&nu exisi un mod de cungtere a
unui adevir obiectiv comunsi coincide pe planul teoretic cu pluralismul bigeti
inteles nu doar ca o considerare factumlpluralititii de etici, cisi ca afirmare a
ireductibilitatii acestora. Pluralitatea viziunilor morale carestiiuie postmodernitatea
este doar un aspect al prownicla adresa moralei contemporane. Elementele sau
dimensiunile moralei nu pot fi integrate deplinriatviziune moral seculai. Nu
putem armoniza justui binele, pretetile la o perspecti¥ morak universai si
angajamentele morale particulare, justificarea teoga motivarea faptului de a fi
morali sau justificarea cainutului moralei in&si. Prin urmare ,bioeticile” nu vor

® F. D'AGOSTING L. PaLazzaN , Bioetica. Nozioni fondamentakditrice La Scuola, Brescia, 2007, p. 9.

" Se vorbgte despre ,tehngtiintd” pentru a evidetia legitura strans dintre teoriesi practici. Se
asisti la o teoretizare a tehnigii o tehnicizare atiintei. A se vedea E. @azzi, Il bene, il male e la
scienza. Le dimensioni etiche dell'impresa scimatifecnologica Rusconi, Milano, 1992.

8 E. AcazzI (a cura di)Quale etica per la bioetig&Fraco Angelli, Milano, 1990.
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putea fi reduse la o singurbioetici”. Se reine & orice incercare de unificare a
pluralititii de valori este de nedorit intrucat ar fi repvésji impersonal. Orice
viziune eti@ subiectid, conform acestei concgipeste acceptatin mod pasiv,
tolerat si legitimat in cortinuturile sale, in momentul in care se manifest mod
echivalent alteia. Unica cale dsie pentru a nuaea Tn nihilism amane cea a
elabodrii de criterii morale prin intermediul procedurnil@onvenite de comun
acord. Dag nu este posihil impartasirea unei morale substgale universale o
putem Tntélni in interiorul unotomunitizi morale in care se instaureategituri
intre prieteni moralj cu convingereaacacesteeomunitiyi morale sunt stiiine unele
de altele. Cei care apir unei comuniiti morale sunt nungii strazini morali fata de
altii care apain altor comuniiti morale si nu Timpirtasesc aceleg continuturi
morale. Intrecomunitifile morale este posibil de concordat proceduri formgile
extrinseci, de negociere pentru rezolvarea contsaler bioetice. Procedurile
constau in stipularea de contracte sau acordurie(indivizi care au concép
morale divergente) bazate pe ,permisiungiape ,consensul informat”, unicele
posibile izvoare de autoritate marah perspectiva libertay alternative violetei.
Proceduralismul constituie astfel unica marklica comuri posibik Tn bioetica
postmodera pluralisé, in care fiecare poate avea propria cotieegtici privag,
individuak sau intera comunititii de apartenegi si in acelai timp si colaborezsi
si coabiteze custrainii morali, care sunt persoane cu viziuni morale diverserchi
neimpirtasite®. Bioetica liberta retine ¢ dezbaterea publiceste posibi numai
daa se caut originea autoriitii morale nu in principii substaiale, ci in simplul
fapt al acordului dintre subigsau dintre comuniti morale.

Tn aceast perspecti@, principiile propuse in bioeticsunt: principiul de
autonomiesi principiul facerii de bine (beneficigsi). Primul principiu stabilge
graniele moralei ale fiegei comuniiti morale, rezumandu-se in fraza: ,nhu face
altora ceea ce nu dgteca acetia si-si faca tie”. Al doilea principiu identifi@
continutul vieii morale n evidetierea a ceea ce e bine, interpretat in context
postmodern prin ¥ altora bine®.

Conform bioeticii libertare procedurale persoané gn sens restrans” sau
»N sens propriu” numai ,agentul moral”, aglicel care este Tn#sui si stipuleze un
contract,  exprime un consens sau 0 permisiune,aagiiarticipe Th mod activ la
viata morad, deci un subiect auto-cgiient, capabil $ gdndeascsi si se autodetermine,
liber &1 exprime o judec#t morak. Persoanei ii este garantgtosibilitatea de
manifestare a capattit contractuale,dra interferere. Fiintele umane care nu sunt capabile
S exprime un consens sunt persoane n ,sensddry,sens social”, adicin baza a ceea
ce decid ageinmorali sau a sentimentelor de Buainta ale contractatiior.

% A se vedea H. T.NGELHARDT jr., The Foundations of Bioethic®xford University Press, New York,
1986; Id. Bioethics and Secular HumanisBCM Press, London, Philadelphia, 1991Hdndamentele
Bioeticii crestine. Perspectiva Ortodak trad. Mihai NeamTu, Cezar IoGIN si diac. loan I. €A jr, Deisis,
Sibiu, 2005.

10F. D’AGOSTING, L. PaLAZZANI, Op. Cit, p. 25.
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Daa bioetica se fundamenteape proceduri contractuale, numai agentul
moral liber se bucdrde o proteie adecvat nu sunt protejain schimb indivizii
care nu sunt capabilési exercite libera voit (,paciertii morali”), fie pentru @
nu o exercit incd (embrionii, feii, nou-risctii, copiii, minorii), fie pentru & nu o
mai pot exercita (handicafiiagravi fira perspective de vindecare). Ydaumana
prenatad, neonatal sau termindl, neavand capacitate contractijare un statut
problematic: cei incapabilidgssi dea consensul ar deveni ,obiecte” a dointei
.agertilor morali”, care ar putea decidé-sprotejeze sauasi sacrifice in vederea
realizirii altui bine, precum progresul cugtimtelor stiintifice biomedicale, alocarea
resurselor economice, sau pusimplu ateptiri sau dorie subiective ale acestota

2. Bioetica utilitaristz

Utilitarismul a avut o notakilrezonars in bioeti@, In special in versiunea
teoriei utilitariste aconsecimalismului, a welfarismului si a egalitarismulut
agregaionist'®. Bioetica utilitarisi este o teorie moralkonsecinalista™®, intrucat
justifica valorile morale pe baza evahi consecinelor (sau a 4tilor de fapt)
produse de o @cnesi nu pe baza agentului sau a actului in sine. Bsieorie
welfarist, deoarece e ca fiind etid agiunea ce produce consegile cele mai
avantajoase (fade alte posibile aicini alternative) in termeni de utilitate. Coincicie
bunistarea sau cu fericirea, atlel mai bun prgin termeni comparativi, de beneficii
si costuri, de satisfait si frustrari, de preferipe/interese (in termeni deapkre)si
de daune (durere/sufegin Calcului utilului ca bufistare trebuieasia in considerare, in
mod egal, interesele figwi individ (egalitarism)i si maximizeze interesele tuturor
indivizilor implicati, considerd in ansamblul lor. Centralitateg exclusivitatea
utilului Tn calitate de categorie efi@ste consideratun postulat auto-evidert
emergent al experiggi morale comune.

In contextul unei astfel de teorii existliverse versiuni ale utilitarismului.
Astfel, in baza teoriei valorii, se distinge uélismul hedonist al “Stilor mentale”
sau al “dirii lucrurilor”, conform @ruia valoarea se identificcu phcerea produs
de o adunesi non-valorea cu durerea gsurati in baza intensitii, a duratei, a
certitudinii si a proximittii). Utilitarismul “preferinelor”, identifica valoarea in
satisfatie si in realizarea unei dorie, irtelead ca finalitatea unui scop sau a unui

" |bidem p. 26.

12 p, gNGER, Etica pratica(1979, 1993), tr. it. G. #RRANTI, Liguori, Napoli, 1989; IdRipensare la
vita. La vecchia morale non serve [§iif94), tr. it. S. R, Il Saggiatore, Milano, 2000; H.U«SE,
The Sanctity of Life. Doctrine in Medicine: a Gyitie Oxford University Press, Oxford 1987; R.M.
HARE, Essays on BioethicsClarendon Press, Oxford, 1993; JarR#is, The Value of Life
Routledge, London, 1985; Idyonderwoman and Superman. The Ethics of HumandBiotéogy
(Studies in Bioethics)Oxford University Press 1992; J.JL&WER, Causing Death and Saving
Lives Penguin, Harmondworth, 1977; JadRELS, Created from Animals. The Moral Implications
of Darwinism Oxford University Press, 1999; M.o®LEY, Abortion and Infanticide Oxford
University Press, 1983.

13 A se vedea B. IBMENAUER, ,Qu’est-ce qu’une valeur morale?”, in EIRSCH (sous la direction
de), Traité de bioéthiqud. Fondements, principes, répér&ses, Toulouse, 2010, pp.121-131.
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proiect, in general identificat, in versiunea ldemului utilitarist, cu autonomia
agentului rgonal. Tn baza teoriei obligiei se distinge utilitarismul actuftfj care
calculeaz rezultatul costurilosi al beneficiilor cu referire la o @ane, reinand ca
obligatorie agunea care maximizeaburistarea. Utilitarismul regufit considei
ca obligatorie conformarea tamilor la prescrigii care, in generagi in condiii
normale, produc o reducere a uiifit 0 obligaie care este déda indeplinire chiar
daa nu maximizeaz buristarea. Bioetica utilitaristcauti maximizarea gicerii si

a preferinei si minimalizarea durerigi a frusttrii, cu referire la fiecare act sau la
fiecare regu a utilului.

Conform acestor teorii, persoana ar fi subiectué qzercepe, care este in
masuia sa elaboreze percéip sa decidi autonom. Este vorba despre o conieep
functionalist care reduce subiectivitatea persandh prezera fungiunilor,
definind nivelul de relevaa morak al subiectiviitii personale in baza intensit
si a duratei manifestii functiunilor, neglijand aspectele calitative. Are mairma
valoare cel care are un major nivel e gmta. Ca atare subiectivitatea persanal
este disociatde natura umain nu toate fiinele umane sunt persoane, pot fi chiar
fintele ne-umané.

In centrul discursului etic utilitarismul pune séivitatea sau cogtiinta
senzitiva la nivel minimalsi rationalitatea sau autocgtiinta la nivel maximal. Sunt
numii subieg¢i sau persoane indivizii datacu sensibilitatesi cei autocosgtienti. Prin
urmare embrionii umani nu sunt sultiesau persoane, in schimb pot fi anumite
animale care sunt capabilgé simti placere sau durere. Subiectivitatea persbnal
este atribuibil indivizilor, in sens progresiv, in futie de nivelul de catiinta,
dincolo de apartenga la specia umansau animal. Pentru bioetica utilitaristcine
nu are capacitatea de a giplacere sau durere, trebuig isse recunoagccel puin
dreptul de a nu suferi in mod inutil.

Pentru utilitarismul egalitarist principiul de catsrare egal a intereselor
presupune nediscriminarea intre interese egalefaaitittbr indivizi dincolo de
aparteneta lor la o0 specie. Recurngiarea dreptului de a nu suferi nu echivaieaz
cu recunosgterea dreptului de adir Valoarea vi@i subiecilor care simt este
atribuita placerii sau durerii. Recungi@rea dreptului de a nu suferi in mod inutil
atrage dup sinesi recunoaterea obligdei de a suprima via daé suferirta este
excesiv pentru acel individi pentru afii, in prezent sau n viitoDreptul de a nu
suferi Tn mod inutilare ca finalitatebligatia de a suprima via celui care sufér
Unica limita pentru nesuprimarea viieestepreferirva de a ttii a celui ce sufér in
cazul in care voifa acestuia nu este in contrast cu prefelénaltora. Oricum un
individ auto-cogtient dad Tsi evalueaZ in mod negativ vi@ si retine & este de

14 poziia lui Singer, Tooley, Rachels.

5 Poziia lui Gloversi cu oarecare vani si a lui Harris, care propune o cale intermetlifmtre
utilitarismul actuluisi cel al regulii, distingand refléia morak intuitiva sau respectarea regulilor
de moralitate comuina géndirii critice sau a evailti utilului Tntr-o agiune.

18 F. D’AGOSTING L. PaLAZZANI, Op.cit, p. 29.
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preferat 8 moa#, dorina sa trebuie respeciatUn drept la vigi este atribuit
numai persoanelor tianalesi auto-contiente care preférsi triiasc'’.

In perspectiva utilitarist agreg#onisti, prevaleax tutelarea intereselor
majoritatii. Totusi Tn calculul fericirii este rgnut ca fiind justifical suprimarea
unei viai nefericite, Tn msura in care poate fi substituile o ali viatd cu mai
mari probabiliiti de fericire. Aceadt teorie se identifi¢ cu ,bioetica calitii
vietii” Tn opozitie cu ,bioetica sacralhtii vietii”. Utilitari stii propun o moral
,nNoud”, care subordoneaz/aloarea vigi prezenei caliitii (masurabik Tn termeni
e burastare).

Bioetica utilitarisi a suscitat reai¢ vii datorita tezelor provocatorii pe care
le propuné®. In primul rand tezele propuse de utiligirsunt contra-intuitivesi in
contrast cu moralgi cu convingerile membrilor socigti. Foarte problematiceste
legitimarea intervetiilor care suprim vietile omenati. Nu se poate face analogie
intre experietele senzitive umang non-umane, intrucat omul nu este capabil s
iasi din propriile categorii de cungi@re. Oricat am Tncerca $raim experienele
perceptive ale animalelor, nu putem gandi decat pmalogie, plecand de la
descoperirea extringe@ comportamentelai de la asocieri cu experignprecedente.
Nu vom puteati niciodat céat de fericite sunt animalele, care le sunt ptele de
viata si Tn ce mod ar prefera snoat.

3. Bioetica principiilor

Bioetica principiilor sau ,principialismul” este abordare special a
problemelor afrute in campul gandirii bioetice din Statele Urdle Americit®,
avand o difuzare considerabih dezbaterea bioeti@actuai.

In campul distingei intre diverse nivele de elicteorii, principii, norme
sau reguli, judeti sau aguni), ,principialismul” reine ca fiind posibil, chiar
inevitabil, In cAmpul dezbaterii pluraliste actyatese elaboreze o bioeiita nivel
de principii, la un nivel ,mediu”, cu toate divergele sau dezacordurile in planul
teoriilor. Este vorba despre o abordare catieeea fiind posibil & se giseasg un
acord practic Tn tematizarea unor principii de niefé (fard a se furniza o justificare
teoretiéd a fundamentelor) cu furiobnea de a elabora o scherimterpretativ,
avand drept scop analiza problematicilor bioetioeergente. Principiile de care
trebuie 4 setina seama sunt: principilutonomiei adia libertatea individului ca
non-interfererd si autodeterminare, cand este vorba despreirdcintertionate,
informatesi corstiente, fira condtionari externe; principiufacerii de bine distinct
de beneficieta pozitiva sau de datoria geneialle a promova binelg utilul, Tn

" Ibidem p. 30.

18 pentru o analiz critici a perspectivei utilitariste a se vedea AadUeaN, The Elimination of
Morality. Reflections on Utilitarism and BioethjdRoutledge, London, 1993; D.SDERBERG J.A.
LAING (eds.)Critical Essays in Consequentialist Bioethit&cmillan Press, London, 1997.

19T L. BEAUCHAMP, J.F. GHILDRESS Principles of Biomedical Ethics™ edition, Oxford University
Press, New York, 2008.
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sensul de a alege tamea care produce cel mai bun rezultat; principiah-
maleficienei, hipocraticul a nualina sau a nu faceéu, adié obliggia de a nu pricinui
in mod inteionat un prejudiciu; principiul digistiie, sau criteriul echitii distributive®.
Aceast tetradi de principii are scopul de a furniza o strateigievederea unui
proces decizional bioetic cargfsincioneze in contextul a diverse teorii etice.

Principiile elaborate constituie o ldade mediere pentru stipularea de acorduri
pragmatice asupra unor probleme de bidgtia au un statut absolut, sunt intotdeauna
obligatorii, numai & nu intre in conflict cu alte obligg nu sunt ierarhizabilgi
irevocabile, trebuind mereu evaluate in baza sikoraparticularesi a specificittii
circumstarelor concrete.

Bioetica principiilor §i propune tentativa de a oferi 0 mediatizare intre
diverse teorii etice opuse intre ele pentru a sagg la acorduri pragmatice prin
folosirea principiilor imgrtasite pe plan procedural, aplicabile in stiueoncrete.

Aceasl perspecti¥ care se dogte a fi o cale de mijloc intre tendinopuse
ale deductivismuluii inductivismului propune un ,echilibru reflexiv’hspirat de
teoria lui J. Rawf$ ce ia distati fati de deductivism ntrucat propune principii
auto-evidente sau teorii metafizice, dafata de inductivism intrucat lipsesc criteriile
generale care permit o evaluare ciit@ faptelor. Bioetica principiilor caiuto
justificare Tn coereia complex a principiilor, Tn raportul dialectic dintre mogal
comuri, nascut din experiers si armonizarea elabor@ain plan teoretic.

Principiul autonomiei indici anumite reguli practice precum adey,
respectarea dreptului la privacy,tiolerea unui consens informat, la polul opus
traditionalului paternalism medical. Pacientul va fi meneformat in mod adecvat
pentru a fi in condii de a putea decide Tn mod autonom, neputandursiée o
comunicarea informalor pacientului, chiarsi in cazul in care i s-ar administra
placebo, in terapie sau in cercetarei kesist si excepii, spre exemplu cazul in
care medicul amenii un pacient de intreruperea tratamentului in gdueand
acesta se comparin mod infantil.

Principiul nonmaleficienei indica datoria de a nu produce daune fizice (a
nu ucide, a nu produce durere sau sufgyjfing: uneori sunt preizutesi excepii,

n cazul in care anumitetami produc in mod neintgéionat un prejudiciu.

Principiul beneficierei prescrie datoria de a face binele, deci de a trata
sinatatea pacigiior, in mod adecvatjifa a neglija pe cei ce au nevoie de ajugor,
utilitatea, care se refieta aspectul economic, costuri-beneficii.

Principiul dejustisie indica echitatea, care se staktkein funcie de diverse
criterii, precum: a da tuturor in mod egal, in bagsaoii personale, a contribei, a
meritului, a schimburilor cu pia libes.

Principiile astfel formulate sunt mereu suscepilde a fi verificate sau
falsificate de experigfl. Teoriasi principiile, chiar dag se nasc din generalizarea

20F. D'AGOSTING L. PaLAZzANI, op.cit, p. 32.
1. RwLs, A Theory of JustigeThe Belknap Press of Harvard University Presg119
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experierei, fungioneaz para in momentul in care nu sunt deztitexsau demonstrate
ca fiind incoerente cu realitatea. Altfel se ceneformulare a acestora, spre exemplu
regula care prescrie de a face bine pacientulfiiaranonizai cu exigerelestiintifice
de experimentare. Prin urmare, In lumina a noiefaat cer noi formati. In acest
sens ,principialismul’ se demonstréaz fi 0 abordare dinanicmereu amendakiiki
reformulabik Tntr-un echilibru instabil, dar care tinde sprestabilitate sau o
stabilizare. Principiile sunt puncte generale dguae de care sgne seama, ifas
nu sunt obligatorii, sau mai bine zis obligativitatlor depinde de circumstan
Principiile sunt supuse unei duble strategii, cem@sufrii” si cea a ,specificgei”.
.M asurarea” condtin mutarea greétii de obligativitate de la un principiu la altul
in evaluarea unei singure circumgtggrca atare ierarhia principiilor vine schimibat
in caz de conflict, un principiu fiind obligatorpéra Tn momentul in care irifin
conflict cu celelalte, iar in caz de conflict nuséko regud a priori care & defineass
prioritatea unuia asupra altuia. Specificarea ihdiderera progresi¥ si adecvarea
principiilor la situaia concrei in care vin aplicate. Bioetica principiilor nu @sin
sistem logic, compagi sistematic, ins nu e reductibil nici la cazuisticEste mai
degraldi 0 modalitate procedutalariabik si complexiva, care se reférla principii
a ciror semnificgie si relevana urmeai si se verifice in circumstaa concreté.
Acuza care i se aduce principialismului este lipsai cadru teoretic solid
de referiti care § garanteze semnifiiaconstanté’. Fundamentarea pe o moralitate
comuri arati pe e o parte o inchidere a eticii in ttamhalism, iar pe e alta,
incapacitatea de a infrunta, Th societatea cormphestietnic de asizi, neomogenitatea
diverselor moralgi armonizarea a judég diferite intr-o societate eterogen

4. Bioetica virtuilor

In campul dezbaterii bioetice s-a delimitat o agigeflegie, nu foarte
raspanditi, care se Inscrie in contextul rgteaii teoriei virtuilor. Bioetica virtuilor®*
nu are caracteristici omogesgieuniforme, se poate identifica ih sens negativiiioa
pozitia care se opune bioeticii principiilgr bioeticii bazate pe teorii sistematice,
atat de factur deontologia, care fundamenteazegulile morale pe ideea de datorie,
catsi cea de consedie, care justifig regulile morale pe baza conseelor faptelor.
Teoreticienii virtdilor Tn bioeti@ Tsi concentreax atenia pe agentul moral, nu pe
agiune, pe concentrarea gandirii in prima perdoantentativa de aaspunde la
intrebarea ,ce fel de pers@avreau § fiu?” sau ,cine ar trebui el diu?” si nu pe
una impersond) la a treia persod@ncare se limiteazla a pune intrebarea ,ce

22 F. D'AGOSTING, L. PaLAZZANI , Op.cit, p. 34.

23 B, GerT, C. M. Q.UVER, D.K. CLOUSER Bioethics. A Return to Fundamenta@xford University
Press, Oxford, 1997.

24 E.D. FELLEGRINO, D.C. THOMASMA, A Philosophical Basis of Medical Practic®xford University
Press, New York, 1987; E.D.eEREGRINO, Per il bene del paziente. Tradizione e innovazione
nell’etica medica(1988), introduzione di S.PBISANTI, Paoline, Milano, 1992; E.D.EPLEGRINO,
The Virtues in Medical Practic®xford University Press, New York, 1993.
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trebuie 4 se fad?”. Este o perspectivcare focalizeazreflegia pe concretusi pe
complexitatea sityi, pe necesitatea de a formula jutte@rudeniale asupra
fiecarei aaiuni in parte, adaptabile contextului speciidstorico-cultural in care
individul agioneaz®.

in aceast perspectii se evidetiazi doui linii de gandire: bioetica inspirat
de teoria aristotelic a virtuilor®®, inteleag ca fiind realizarea unui scop intern
subiectului agent in practicile pe care le exargitbioetica inspirat de teoria
empirici a virtuilor, a lui Humé’, ca percegie, satisfatie sau aprobare, provocate
de senzga de plicere asociatunor at¢iuni precum cea conformireia viga etic a
omului virtuos este orientatle pasiungi de emaii.

n contextul concegei neo-aristotelice, bioetica vitilor merge pe linia de
gandire a eticii hipocratice medicale tngaliale, propunand o gandire filosafia
cunogterii medicale, cu obiectivul de a elabora o filieoa medicinii, adig o
filozofie a practicii din mediul sanitar, prin aimdrea rdaunilor medicinii, a
profesiilor medicale, a @anii medicului faa de pacient. Bioetica felead in acest
mod intenioneaz sa configureze un raport corect intre filozofye medicir,
retindnd & cele dod discipline nu sunt substituibile, #hsnici Tn contradige.
Filosofia nu trebuie & se impu# asupra medicinii, fiind chemataa inteleag
natura medicinii, esea, raiunea de a existg scopurile acesteia. Referindu-se la
paternalismsi la contractualism, bioetica virilor propune un model intermediar,
ce s-ar putea defini cel al medicinii ,reétmale” sauhealing relationship relatie
de cud”, care se fundamenteape prioritatea principiului beneficiezi in relaia
medic-pacient, pe increderea pacientului in meidpe obligaia etici, dincolo de
cea deontologi a medicului de a trata boala, Bo@ftelead ca fiind nu doar un
simplu eveniment fizic, ci un semn al unui dezabhil psihico-sociai spiritual al
bolnavului ca persoan Medicina reléionak se fundamentedzpe recunogerea
practicii medicale ca practignspirat din virtutea agunii medicului. Medicul este
chemat & aaioneze in mod virtuos, virtutea medicului can&h predispozia
interioak a acestuia de atmna pentru binele pacientuftii

Virtutea este oblig#a etici aactului de profesigi a actului medicalin faa
bolii. Este virtutea ,trairii” intelead in dublul sens, cel de vindecarrifg) si cel
de ingrijire care). In acest sens teoria vitilor are o valeri pedagogis si clinica
pentru medicisi pentru personalul sanitar, dgirpentru pacien, intrucat cere o
angajare constahfctiva Tn practica cotidiaf) Tn construirea unei atitudini corecte
si a unei convingeri de bdrpractic n fiecare caz in parte, atitudine care merge
dincolo de simpla aplicare a principiilor formale diverselor teorii.

25 3. HaUErRWAS, Suffering Presencélotre Dame University Press, Notre Dame, 1986.

26 ARISTOTEL Etica Nicomahid, Introducere, traducere, comentagiiiindex de Stella Precel,
EdituraStiintifica si Enciclopedid, Bucureti, 1988.

27D, HuME, Treatise on Human Naturé. I, part 4, sect. 6.

28 F. D'AGOSTING, L. PaLAZZANI, op.cit, p. 38.
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Bioetica virtuilor este exprimaisi in linia de gandire a bioeticii de faciur
comunitarisi?® care se concentreape Tmpirtisirea idealurilor de vig buri ale
practicilor istoricesi culturale ale comunitii, a bioeticii narative (accent pe
descrierea cazurilor, pe relevarea actgilate inteniilor, in baza redrii complete a
cazului cu scopul de a formula o judécatpecifi@) si a bioeticii cazuistice
(reabiliteaz gandirea prin analogie in mataretindnd ca fiind oportun din punct
de vedere metodologic nu numai wrmaresti cazul conform principiului general,
darsi si descrii in mod adecvat sitigsi Si propui un comportament corect pentru
cazul respectiv, indicand valorile in jdt)

Bioetica virtuilor se inspi din empirismul lui Hume, exaltdnd dimensiunea
empirici si pasionai In determinarea vii bune, indiferent care ar fi aceaSta

Aceasl perspectiit este criticat Tntrucat nu ofer o justificare clax a
universalismului, 4sand deschisposibilitatea de interpretare in cheie istiria
situgiei si relativist si riscand & deviri o simph catalogare a &icnii etice a unei
comunititi determinate istoric, a unei practici sau a undivid.

5. Bioetica feminisi

Bioetica feminisi se inscrie in campul tradii filosofiei feministe. Este
vorba despre un curent de gandire extrem de fratngneterogen, al arui fir
conductor este observat in obiectivul politico-abctcomun, Tn tentativa de
analizare a naunilor subordod#rii si opresiunii femeii in f@a karbatului si de
teoretizare a unei schiriith a condiiei femeii, comlitand discriminarea sexissi
masculinizarea androcentipatriarhai®

Bioetica feminist acuz bioetica ,uma#”’ de neutralitate aparentVorbind
despre fiima umani”, fara a distinge Tintre &bai si femei, a ignorat diferaele
sau a asimilat femeileatbailor, anuland difererele®. Tn acest sens feminismul
celei ,de-a doua geneiidsau celei ,de-a doua undsgcond wayé a mutat obiectul
revendidrii egalitatii pe revendicarea diferes, numitsi feminismul revendicgonist,

29D. CALLAHAN , The Troubled Dream of Lif&imon & Schuster, New York, 1993.

%0 A.R. bNsEN s. TouLMIN, The Abuse of Casuistry. A History of Moral Reasgnldniversity of
California Press, Berkeley, 1998.

31 R. HURSTHOUSE On Virtue Ethics Oxford University Press, Oxford, 1999; RrI€P, M. S.OTE
(eds.),Virtue Ethics Oxford University Press, New York, 1997; J.BaNR, Becoming a Good
Doctor. The Place of Virtue and Character in MediEthics Sheed and Ward, Kansas City, 1988.
A.C. MACINTYIRE, After Virtug University of Notre Dame Press, Notre Dame, 1881, p.6; A.
SAVIGNANO,Bioetica delle virtull soggetto e lla comunitaGuida, Napoli, 1999.

82 E ResTAINO, A. CAVARERO, Le filosofie femministeéParavia, Torino, 1999.

% R. Tone, Feminist Approaches to Bioethics. Theoretical Réfi@s and Practical Applications
Wesrview Press, Boulder-Oxford, 1997; HE@®AERT HoLMES, L. PURDY (eds.), Feminist
Perspectives in Medical Ethickdiana University Press, Bloomington, 1992; GLbveRr, Gender
an Bioethics. Theory and PracticKluver, Dordrecht, 1992; W.T.#cH, ,Vent'anni di bioetica
negli Stati Uniti”, Tn C. WAFORA (a cura di),Vent'anni di bioetica. Idee, protagonisti, istitari,
Gregoriana Libreria Eitrice, Padova, 1990, pp. 128-
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avand ca obiectiv evidgrrea pericolelor egaiitii (ca omologare nedifer¢iata),
si concentrand ateia pe diferer si pe diversele interprati ale diferemei®”.

Bioetica abordatdin perspectiva feministconstituie un parcurs al refiési
asupra diferegei cu gradai diversificate, care dificil pot duce la un cadraitar al
gandirii. Se pot distinge dauiredii: 0 gandire ,radica’, a diferenei ca separare
ireductibili, ca ,libertate”si ,putere”si o gandire ,moderat, a diferenei intelead
ca distingie Tn integrare, #isatura a perspectivei morale.

Bioetica feminist ,radicak”>®, plecand de la ideea Tanasita general,
identificabik Tn dualismul sepérii masculinului de feminin, neéagexistena si
cunoaterea unei naturi umane comune, a unei genéralipminale abstracte. In
aceast perspecti#, nu se rgne numai & exist doar indivizi intrupé Tntr-o
subiectivitate sexuat dar se afirra ca diferena empirié@ coincide cu diferega
ontologia, afirmandu-se £ femeia nu este ,un altul” fa e kirbat, trebuind &
nceaj cu ea indsi si sa se construiagcintr-o maniei autoreferetiala.

Bioetica feminisi ,moderat” coincide, din anumite puncte e vedere, cu
bioetica la feminiff. Acest tip de abordare, plecand de la folosireamiod
nediscriminator a tehnologiilor, pune in evigeoontribuia integratii ce emerge
din subiectivitatea femininin campul unui studiu fenomenologic al diveiit
fizico-psihico-sociale feminingi masculine. Semnificatul acestei teorii se inscrie

semnificate: unul restrans, ingrijire ca vindec@nare), adic a combate boala cu
mijloace oportunesi un semnificat amplu, Tngrijirea in sensul de y&ea grig”
(care), adic a se ocupa detdl Fondatoarea reflgi@i femininiste a conceptului de
careeste Carol Gilligati, care analizand dezvoltarea psihologico-nicaatietilor si

a fetelor, a ajuns la concluzii contrare studijpsihologice tradionale, ce afirmau
ca dezvoltarea feminiheste inferioar si incomplet dezvoltri masculine, aitand
diversitatea de aboid morale si modurile de gandire in fa dilemelor morale.
Abordarea moral masculid se identifi& prin individualism, autonomiesi
autoreferetialitate, intr-o atitudine de respect formal, dmiaimpersonal si
impatiala. Abordarea moralfeminina”’se obseri in raionalitatesi responsabilitate,
ntr-un comportament de implicare interidapersond si afectiva, in contextul
Gilligan recunoste in mod explicit & diferenta de atitudini morale este independent
de apartenga de gen. Datele statistice (empirice, psihologieciologice) nu

34 L. BATAGLIA, ,Bioetica e pensiero della diferenza”, in La/GLLIA, Le dimensioni della bioetica.
La filosofia morale dinanzi alle sfide delle scierdella vita Name, Genova, 1999, pp. 93-141.

% Rosemarie ®NG, “Radical Feminism”, inRoutledge Encyclopedia of Feminist TheoriEsl.
Lorraine Code, Routeldge, 1999.

36\/. MELE, La bioetica al femminileVita e Pensiero, Milano, 1998.

%7 €. @Lucan, In a different voice. Psychological theory and watsedevelopmentHarvard
University Press, Cambridge, 1982.
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constituiesi nu trebuie & constituie baza unei radicaliz ontologice, intrucat
exist femei care g@oneaz n spirit de justie si barbati care se ingrijesc detal
reflegie moral care, fira S aibd o teoretizare sistematiconsolidai, ofer intuitii
si sugestiisi evideriazi arii de cercetargi grante inc nedelimitaté®. Grija este
intelead ca o agiune morai responsabil, care se exprihin angajarea cotidian
ntr-un raport care se gta spontan din convingerea interidadin empatie, din
inclingia spre ceilal, din capacitatea de &sia de o parte interesele proprii, din
gratuitate si burivointa fata de alteritat®. A avea gri de altul presupune
ascultarea acestuia,t@egerea limbajului altuia, privirea spre acel @pre ceea
ce-l caracterizeazin acel determinat moment, in actualitatea unezgmt complex
si greu de acceptat daau chiar refuzat, intrucat e ztor si dificil de suginut™.
Contribuia relevard a bioeticii feministe aingrijirii Tn dezbaterea
contemporaf, in plan teoretic, consin accentuarea reiai ca responsabilitate. A
avea grig de cineva este o atitudine structural tielsak intrucat presupune
recunoaterea existegei altuiasi a obligaiei raportului cu altul, in opoge cu
individualismulsi cu staticasi izolata considerare a individului Th sens atoiist
Relgia are o caracteristicrelevani in bioeti@ tocmai in situgi de asimetrie,
adica de ne-paritate intre cel care are @gde cinevasi cel care are nevoie de
ingrijire si se affi in condiii de fragilitatesi slabiciunesi in situaia de a nu putea
da Tnapoi ceea ce a primit.

6. Bioetica responsabild#ii

Responsabilitatea ca principiu Tn campul de gandiréioeticii a prins
contur in mod progresiv. Cetienti de riscurile pentru supravigrea planetei
noastre din cauza catastrofelor nepeene (conflicte nucleare) sau din cauza unei
lentesi continue eroziuni a conglior de baz ale existetei noastre (poluarea apei,
a aeruluki a solului) s-a extins refl¢ia etic dincolo de problematicile strict legate
de omsi dincolo de prezent, spre gengita viitoare. Pericolul posibilelor abuzuri
de putere conexat cugtmtelor stiintifice si tehnologicesi a potemialului lor
distructiv duce inevitabil la o reflde care 8 poa#t trata la modul serios riscurile
degenetrii progresului, fira a obstrugiona si a impiedica elementele pozitive ale
dezvolérii. Tema eti@ a responsabiliti a avut un impact notabil asupra
problematicilor bioetice. Elementul care caracesiz 0 asemenea abordare este
punctul de plecare identificabil Tn refuzul univedititii impartiale, a simetriei

%8 A se vedea Eva Fedeniay, Love’s Labor: Essays on Women, Dependency and Bgusew
York and London, Routledge, 1999; Id. “The EthafsCare, Dependence, and Disability”, Tn
Ratio Juris Vol. 24, Issue 1, pp. 49-58, 2011.

39, PaLAzZzANI (a cura di)Bioetica e differenze di gengr@tudium , Roma, 2007.

0 C. RuNzo, “Discutere di bioetica in prospettiva femminilé,P. GusTiNani (a cura di) Discussioni di
Bioetica Pontificia FacoltaTeologica dell'ltalia Merididea Sezione S. Tommaso d’Aquino, Napoli,
2009, pp.179-194.
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dintre agetii morali si a reciprociftii dintre drepturisi datorii. Ngiunea de
responsabilitate pune un accent special pe asinuititire indivizisi pe unilateralitatea
si unidireaionalitatea agunii morale care trebuiead primeasé si sa-i ia in
considerare pe ceilalin special cand se afin condiii de dependeg®’.

Elaborarea teoretica ,principiului responsabilitii” a fost facuta de Hans
Jona&, cu o rezonati notabik In dezbaterea bioefic Reflegia filosofici a lui
Jonas pleac de la analiza disprop@ei dintre puteresgtiintifica si tehnologia
necontrolat si condiiile de vulnerabilitatesi fragilitate ale vigii*>. Amenintarea
radicak a posibiliitii de distrugere a vié pe pimant si corstientizarea pericolelor
la care ne expune puterea tehltiowifica la nivel planetagi cosmic impune
exigena etia de evaluare a riscului conseglor alegerilosi ale deciziilor omului
asupra naturii. Nesigurgan continuititii speciei umaneai a supravieuirii vietii pe
pamant, interogarea cu privire la destinul altgira planetei noastre devin puncte
precise ale expertizei etice la care bioetica elséenal si raspundi. Nu este vorba
despre anularea eticii traidinale, ci de integrareai modificarea acesteia in
direaia responsabilitii, cu convingerea & etica trebuie & infrunte, in mod
inevitabil, o nod problend care §i extinde frontierele dincolo de ognde prezent,
in orizontul colectivsi global, proiectat pe termen lung. Transformareguaii
omului, adi@ capacitatea de modificare a proceselor vigalie intervefie asupra
vietii, nu numai din punct de vedere cantitativ, giacalitativ faa de trecut, cere
elaborarea de noi categorii etice. Se trece ddita ele proximitate, spala si
temporad, la etica responsabiiii extinse sp@al si dilata temporal. Este
indispensabil extinderea orizontului etic dincolo de indiwdde societate, la via
non-umad si proiectarea privirii in viitor cu scopul de a &va efectele gwnilor,
previzand impactul complex al acesttra

Elaborarea teoriei lui Jonas fundamenta¢ metafizica fiirei®, plead de
la constatarea faptuluién orice organism viu exisb deschidere spre scopuri sau
cauze finale dincolo de cauza eficiesau material primul dintre acestea fiind
supraviguirea. In aceastperspecti¥ finalisti, natura animat spre deosebire de
materia inanimat apare eliberat de cauzalitatea deterministico-mecanicist

“1 Etica responsabititii a fost tratai de E. Levinasi K.O. Apel, chiar dai abordarea lor teoretiau
a avut o aplicare imediain bioetic.

42 H. Jonas, Il principio della responsabilitd. Un'etica per tivilta tecnologica (1979), ed. it. P.P.
PORTINAIO, tr. it., P. RNAUDO, Einaudi, Torino, 1990; Id., Tecnica, medicinaedita. Prassi el
pricipio responsabilita (1985), tr. it., PEBcHI e A. BENuss), Einaudi, Torino, 1997; Id., Dalla fede
antica all'uomo tecnologico (1974), tr. it., AAD LAGO, il Mulino, Bologna, 1991; Id., Sull'orlo
dell’abisso. Conversazioni sul rapporto tra uomoatura (1993), ed. it. P.EBcHI, tr. it.,, A.
PaTRucco BEccH], Einaudi, Torino, 2000.

43 F. CaMERA, ,| presupposti filosifici del principio responshta. Appunti per un approfindimento
emerneutico”, irRagion Praticano. 15, 2000, pp. 89-107.

4 F. D'AGOSTING, L. PALAZZANI , Op.Cit, p. 46.

S H. DNAS, Organismo e liberta. Verso una biologia filosofieal. it., P. BccHi, tr. it., A PATRUccO
BeccHI, Einaudi, Torino, 1999.
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Organismele vii non-umane au capacitatea detiarecin vederea unei finalit,
chiar dad nu sunt cogtiente de acest fapt. Omul are capacitatea decanftient
de libertatea sgi gandste un scop. Difergaa de nivele de libertate dintre
organismele visi om determiéi diverse consecia, omul avand o majgilibertate
este investiti de responsabilitate fiade natut, dat fiind & evoluia speciei nu
depinde numai de procese mecanice, ci e ¢ondit de alegeri care pot influem
in mare risus evoluia Tngisi*®.

Fundamentul ultim al responsadtitit trimite la ,datoria de a fi a fiitei”,
ratiune care justifig continuarea vig si datoria de a exista a umanit, care i
are ndacinile in metafizica ontologic A avea un scop constituie o valoare in sine,
un bine, ,cu o infinik superioritate fa de absega de scop a fiiﬁi"“. Imperativul
responsabilittii are un fundament ontologic (datoria dedatpa condiile de existera
a vigii pe pamant), darsi unul emotiv, sensul responsalitit nascandu-se din
sentimentul suscitat de fragilitate, de tranzifitete si de vulnerabilitate a vie
care depinde de ognde alegerile sale. Plecand de la principiul coga, conform
caruia este mai bineasfii decat 4 nu fii, scopul tuturor scopurilor fiind via,
rezul& imperativul categoric al individulgi al speciei umane. Omul fiind unica fiirpe
pamant care are posibilitatea de a alege scopuntéang face alegeri, sacrificand un scop
imediat pentru o finalitate ulterigareste chematiperceap exigena obiectiv de a fisi
s garanteze continuarea finait Pe aceste baze filosofice se fundameiitg@aacro-
etica” lui Jonas pentru civiliza tehnologié formula& in imperativul: ,,Agioneaz in
asa fel incat consedele adunii tale ¢ fie compatibile cu permangn unei vigl
umane autentice peumant ”, sau ,attoneaz in ga fel incat conseciale agiunii
tale ¢ nu distrug posibilitatea viitoare a vi#’ *®.

Filosofia lui Jonas a stimulat, in biogtichemarea la o etidnter-speciisi
inter-genergi, reformuladnd categoria simetriei a drepturilonaui, unde fiecare drept
revendicat de un om este revendicabil de oricdaut aflat in aceea situaie, si a
reciprocititii dintre drepturisi datorii, unde exercitarea drepturilor este gaatirde
existena datoriilor, din partea subiectulgi a altora. Simetriai reciprocitatea
fundamentea obligaia moraf numai faa de cine are, la randufis, drepturisi
datorii. Responsabilitatea inseaimecunoaterea datoriei de a avea gr§ de cei
care nu sunt in Bisui 1 aibi grija de ei 1gisi, care nu sunt sau nu mai sunt capabili s
raspund adaiunilor noastre morale (animalele, vegetalele, miedinconjugtor,
generdile viitoare). Respectul inseatrobligaia de a tutelasi pe cei care sunt
vulnerabilisi incapabili de a se &m (fiintele non-umangi obiectele inanimate), pe
baza chiagi numai a considérii valorii estetice, simbolice sau istorice. Estarba
despre o responsabilitate ,coresponggbiiecare om ca membru al unei cométiieste
chemat &si extinda grija Tn sens planetar sa o dilate in timp, fiecare subiect fiind

% H. Dnas, La filosofia alle soglie del Duemila. Una diagnasiuna prognos{1995), tr. it. C.
ANGELINO, Il Melangolo, Genova, 2004.
4" H. Jonas, Il principio di responsabilita, p. 102.
“8 Ibidem
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chemat % raspund n faa celorlafi. Tn acest sens responsabilitatea ne apropie,
intareste lediturile relgionale intre specii sau gengra

7. Bioetica personaligt

Perspectiva personaliseste teoria care justifidn bioetié teza demnitii
intrinseci a persoanei recunoscuh fiecare fiina umard, dincolo de faza de
dezvoltare fizico-psihiatrica acesteia, de conidi existerei sale (de aatate sau
de boal), de propriettile pe care le posédsau de capadiile pe care este in
masuri si le manifest&.

Perspectiva personaliste refex la concepa filosofica origina# referitoare
la persoai, a formutirii clasice aristotelice de ,animaltianal™® sau a formuirii
lui Boetiu, apoi a celei tomiste de ,substarindividuak de natui rationak”>".
Persoana este considéraionform acestei concgipun individ concret, cu trup, care
are o proprie natdrontologid, ce se manifestprin capaciti si comportamente,
n special raonalitatea, dar care nu se limitdala acestea. Teoria ontologia
persoanei tematizeazprioritatea naturii asupra futignilor, fie ele senzitive,
rationale, autocogtiente, volitive, rénand @ a fi persoai apatine naturii indsi a
fiecarui organism uman, in orice taa dezvolirii acestuia, dincolo de manifestarea
exterioad a unor openguni determinate sau a posibilii acestora de manifestare.
Conform bioeticii personaliste alternativa ontotiigeste radical ori esti persoas
ori nu ati persoan.

Absena proprieitilor sau a fungunilor nu nead existema substratului
ontologic caredmane aceka prin natua si preexisi calitatilor sau manifegtilor.
Rezul& ca embrionul, fitul, nou-riscutul sunt ,deja” persoane, chiar daw se
manifesi in corpul biologic toate proprigile, fiind prezente congile care constituie
suportul necesar al procesului dinamic contingiuprogresiv ce va permite
manifestarea acelor caractere. In ageteod, cel aflat in stare vegetatjin coni,
dementul sunt ,in¢ persoane, deoarece chiar slasunt in condii existertiale

49 E. SsReccIA Manuale di bioetica. Fondamenti ed etica biomegiaal. |, Vita e Pensiero, Milano,
1996; Id.,La Bioetica personalistain E. $SRECCIA V. MELE, G. MIRANDA (a cura di)Le radici
della bioetica Vita e Pensiero, Milano, 1988, vol. |, pp.85-1Q8; PaLAazzaNI, Il concetto di
persona tra bioetica e dirittaGiappichelli, Torino, 1996; A.E3sSINA Fondazione ed applicazione
dei principi etici. Aspetti el dibattito sulla bitiea, in ,Rivista di Filosofia Neoscolastica”, no. 4,
1991, pp. 361-398; IdBioetica. L'uomo sperimental®ntaori, Milano, 2006; R. ®DORNO, La
bioéthique et la dignité de la personri&resses Universitaires de France, Paris, 199DAdCET,
The Concept of Person in Bioethics. Impasse andugyin D.C. THOMASMA, D. WEISSTUR C.
HERVE (ed), Personhood and Health Car&luwer Academic Publishers, Dordrecht, 2001, pp.
121-18; W.C. grrko, Contemporary Ethical Issues: a Personalistic Pecsipe, Humanity Books,
Amherst (N.Y.), 1999; H. WrT, Life and Death in Health Care Ethics. A Short Iolugtion
Routledge, London, 2000.

50 Chiar daé Aristotel nu a vorbit de conceptul de perspaiilosofia sa ofet tematizarea acestui
concept Tn mod substgal, cf. F. D’AGOSTING, L. PALAZzANI, op.cit, p. 49.

%1 Toma DE AQUINO, Summa Theologica, g, 20, a. 3.
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care Tmpiedigd manifestarea anumitor comportamente, atasdongiunilor nu
modifica natura lor ontologic Nu se poate deveni ceea 1i3ti @ nu pai inceta de

a fi ceea cegi. Nu pdi fi mai mult sau mai ptin persoas, dug grade diverse de
intensitate, Tn baza nivelului matufii fizice sau psihice a corpului. In perspectiva

Corpul uman a avut o dezvoltare neintrexugira salturi de calitate sau
etape care asuinun semnificat special. Perspectiva persoriaigine c saltul de
calitate este la inceputsil la finele procesului e dezvoltare, neexistand raota
mai mult sau mai gin relevante. Conform personalismului, preaeanei funguni
sau a condiilor pentru manifestare presupune exigteminui subiect, existéam
subiectului fiind cea care face posibiixercitarea anumitor futieni, iar nu prezeta
functiunilor constituie subiectului. Caiiile abstracte nu exist existand numai
determirdiri concrete ale unei specifice eititintrupate, identificabile in persoana
umarii. Nu se poate intalni un alturf a intalni corpul acestuia, nu se intatee
senzitivitatea, ngonalitatea, autocatiinta si vointa. Corpul uman este intotdeauna
corpul unei persoane, neputandu-se separa corppkrdean, intrucat sunt unite
in mod constitutiv, In umanitatea fier~.

Daa persoana ar fi redida un ansamblu de caractere care apdrspar
la divesi indivizi si Tn diferite situai, pentru a recungge prezera unei persoane
ar trebui 8 se evalueze fiecare caz in parte, petsdanwenind o categorie aleatorie,
aplicabik cu dificultati notabile Tn practica biomedical

Si abordarea fenomenologicofera un argument in sprijinul extinderii
subiectivittii personalesi a corporeiitii biologice, noi fiind corpul nostru. Suntem
corpul nostru, celuleleesuturilesi organele noastre. Suntem o unitate psihosogatic
nu doar un lucru. Ontologisi fenomenologia corpului uman ne draa datul
empiric de luat Tn considerare pe plan bioeticesie ceea ce apare, admvelul si
intensitatea manifeaii exterioare a anumitor proprigt, caracteristicki functiuni
ce se rgn a fi importante, ci este originea: omul esteaa@e se nge din oameni.
Existim ca persoane prin simplul fapi @am fost concepu de alte persoane.
Natura umat ne este comuin nu ne diferetiaza. Originea, existeia si diregia de
dezvoltare ne indrefieste 9 spunem & poziia omului intr-un corp, in lume, prin
simplul fapt de a fi om intre thloameni, asutho relevam etica forte. Nu se poate
primi sau pierde o valoare in fuiecde fazele de dezvoltarérf a cidea inevitabil
intr-o oarecare foride discriminar®.

Géandirea ontologit personalist a oferit, in campul disciei filosofice
bioetice o justificare solidpentru respectarea tieumane. A atribui statut personal
fiintei umane nu este o simghutologie, ci o justificare care demonstéedemnitatea
intrinse@ a acesteia. Natura ung@iintr-o perspecti/finalista are o valetd normatia,

52| paLazzant, | significati del concetto filosofico di persomaimplicazioni nel dibattito bioetico e
giuridico attuale sullo statuto dell’embrione umai Pontificia Accademia Pro Vita (a cura di),
Identita e Statuto ell’embrione umaridbreria Editrice Vaticana, Cutta el Vaticano 989

%3 |pem, Il concetto di persona. p. 220.
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viata uma#d vine afarati ca expresie a M€ personalesi a deplinei manifeéti de
sine. Tn contextul personalismului ontologic prisite propuse n bioetic sunt:
apdrarea vigii, intangibilitateasi indisponibilitatea acesteia, principitérapeutic
conform druia orice intervetie asupra vig este justifical numai dag are scopul
de a vindeca subiectul asupraruia se intervine, principiullibertasii si al
responsabili@ii, unde libertatea recunga ca limi& obiectiva respectul pentru
viata altuia, condie de neeliminat pentru a exprima libertatea, ppiat priorit drii
date intereselor socialgi al subsidiaritizii, adi@ oltinerea binelui comun prin
intermediul binelui fiegruiasi solidaritatea fea de cei care au nevoie.

8. Bioetica crgtina si bioetica laiai

Din momentul in care temele bioeticii au Tncepdi difuzate, s-a vorbit
despre diverse perspective, calificate cu adjeletivde ,crgtine”, laice” sau
,seculare®™. Bioetica cretina este bioetica care pleade la ipoteza de Dumnezeu
si a credinei, a Revelgei divinesi pe baza inataturilor Sfintei Scripturi deducand
o serie de presctiip absolutesi universale aplicabile problematicilor de bioétic
Aceasl perspectiit plead de la actul de creare a omului, dughipul si aseninarea
lui Dumnezeuwi a vigtii ca dar, recunoscand sacralitageafintenia vieii. Rezulé
astfel & interdiaia de a ucide fiita umas si datoria de a proteja i reinuta ca
fiind inviolabila, de la Inceputul la sfgitul dezvoltirii acesteia este absaitit

Este un model bioetic deductiv care extrage etinacdncepia finalisto-
creaionista a naturii, fundamentul obligatiiii legii naturale fiind in prima insta#
persoanai in ultima instam Dumnezetf.

Pe de alt parte, bioetica care se defjte a fi laici”®’, In opoziie cu
bioetica ,cratind”, situdndu-se n orizontul anti-metafizicnon-cognitivist, ré@ne
€a nu exisi un adeir obiectiv dincolo de faptgi ca oricum un asemenea adev
nu poate fi cunoscut omului, negand astteViata ar fi un bine obiectiv in sing
pentru sine. Vig are doar o valoare variahice depinde de aprecierea pe care i-0
da omul in baza circumstggior. Ne afim in fga unei configutri a laicititii,
intelead nu ca o filozofie sau ca o ideologie, ci mai dégrz atitudine morai

5 A se vedea H. T.MELHARDT jr., Fundamentele Bioeticii cgéine...pp. 53-134.

55 |. CARRASCO DEPAULA, Bioetica. Morale della vita e integrit della perebumana nella prospettiva
cattolica Apollinaire Studi, Roma, 2001; IdQuestioni di bioeticaApollinaire Studi, Roma, 2001;
D. TETTAMANZI, Nuova bioetica cristianaPiemme, Casale Monferrato, 2000; LEIMiA, Corso di
bioetica. Il Vangelo della vitaPiemme, Casale Monferrato, 1996.

5 F. D'AGOSTING, L. PaLAZZANI , Bioetica. Nozioni fondamentali p. 54.

57 U. SARPELLI, Bioetica laica nota introduttiva di Norberto Bobbio, Baldini& €aldi, Milano,
1998; C. EAMIGNI, A. MASSARENTL, M. MoRi, A. PETRONI, “Manifesto di bioetica laicalpubblicato su
Il Sole 24 Oreil 9 Gigno 1996). Cf. Dezbaterea: “Bioetica laEdioetica religiosa”, ilBioetica.
Rivista interdisciplinare n. 1, 1994, pp. 126-150; E.etaLDANO, “Una morale libera dai
comandamenti dopo l'etica della sacralita della’yiin Bioetica n. 1, 1997, pp. 81-88pb. Un’etica
senza DipLaterza, Roma-Bari, 2006; GAYriMO, La vita dell'altro. Bioetica senza metafizjddarco
Editore, Cosenza, 2006.
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formati pe baza a diferite filosofii sau cregirreligioase™. Laicitatea ar fi, in acedist
optica, si atitudinea unor credincg in convingerea,poti fi laic indiferent daa
esti credincios sau nu, dagssti liberal sau socialist, utilitarist sau kantidh”Un
apel la laicitate il face Vattimo, teoretizand sifat timpului meta-nargunilor si a
afundirii subiectului n postmodernismul sf8b Despre fundamentul eticii in
metafizid, Vattimo arai ca: ,acest fundament ultim, care pentru filosofi dieerse
numesi care, mai ales in gandirea modesira pierdut in mod progresiv evidan
[...], este Tnd invocat de tg cei care vor &impuri o viziune proprie asupra lumii
si asupra datoriilof. Nu este desteptat ca societatea figlor umane sdefineast o
dati pentru totdeauna principiile de moralitate, cirabui % se giseasé din vreme
n vremegsi mereu in mod provizoriu, sdille cele mai plauzibilgi Tmpartasite de
majoritate, plecadnd numai de la convingerea niocil fiecare dintre noi are
Jibertatea [...] de &i alege morala proprie, cu cofidica alegerea sé su lezeze
dreptul celorlad”, sau @& ,unica formi de violena este nerespectarea liliit 62

Cuvantul ,laic” sau ,laicism” are, 1ias o polisemie divels iar asocierea
lui cu referire la bioetit facesi mai confuze situgle la care se refér

Conform Digionarului de filozofi&®, prin termenul ,laicism” se ielege
Lprincipiul autonomiei activittilor umane adig exigena ca aceste activii sa se
desfisoare conform regulilor proprii, neimpuse din @fapentru finaliiti sau
interese diferite de cele din care acestea serfngpiest principiu este universgl
poate fi invocat in numele ofiei activitati legitime, Trtelegandu-se priactivitate
legitima orice activitate care nu obsttioneaz sau distruge pe celelalte. Acesta nu
poate fi Tneles numai ca revendicarea autonomiei Statutdida Biserid sau faa
de cler; a servitsi, asa cum istoria o araj la apirarea activiitii religioase
mpotriva celei politice, fiind folosigi in prezent in acest sens in multg; este
folosit si pentru a sustragstiinta, sau in general sfera cusieaii, influenelor
straine si deformante ale ideologiilor politice, a prejudglor de clag sau de ras.
Din acest punct de vedere, termenii Jaic laicitate” sunt folosii in scop metodologic,
indicand costiinta c diferite discipline fungoneaz dup principii proprii, capabile
sa fixeze limitesi obiective precise cercatlor pe care le intreprind.
catsi ateii, cand cercetarea are scopuri care nu fispetifice. In fond, laicitatea se
nagte din respectul pentru adewi in acest sens nu poate fi decat odeare trebuie
sa fie comurd tuturor oamenilor. Atributul de ,laic” ap@me in mod structural a

58 E. MaRrzo, .Prefazione(Un laico in piedi)”, Tn P. BNETTI, Il purgatorio dei laici. Critica el
neoclericalismoBari, 2008, p. 5-9.

59 |bidem

0 G. VaTTIMO, Op.cit, p 113.

®1 |bidem p. 28.

2 Ibidem

53 N. ABBAGNANO, Dizionario di Filosofig Utet, Torino, 1997.
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diverse forme de cungtare care sunt capabilé defineasg in mod corespuritor
principii, fundamentai finalitati proprii®”.

In acest sens, bioetica, ca parte a gandirii fiesanorale, nu poate fi
decat ,lai@”. Acest lucru nu insendnca in campul reflegiei bioetice ar trebuias
lipseasé conflicte sau freri diferite, dei dezbaterea ar trebui surmireasé
cunoaterea adexului si adoptarea de sajuvalide tuturor. Aportul specific unei
perspective religioase este o conttibunefiind in contradige cu acest demers,
dimpotrivi, poate indica difergale sau eventualele puncte deategi in planul
argumendrii. Nu e suficient 8 te situezi in zona uneia dintre aceste perspective
laica sau crgtina pentru a garanta veridicitaie soliditate poziilor pe care le
sugii, ci prin cunatinte vastesi prin ciutarea de sotii adecvate problemelor
specifice propriei discipline.

In opinia lui Engelhardt, Biserica ar do# fie acceptat morala acesteia
indiferent de credita membrilor socidtii, Tnsi, el considet ci numai omul
credincios este cel care trebuiedecidi dac poate accepta sau nu principiile bioeticii
crestine. Engelhardt propuneigjrea unor reguli etice care, intr-o lume logwde
straini morali, si poati fi acceptate de ti5°.

Problematicile bioeticii par,ifi indoiah, inedite omului de a&ti. Bioetica
trimite la o realitate care ar trebui faca obiectul unui discemant riguros pentru
a reyi sa se disting mizele omului contemporan in plan cultural, pojitiantropologic.
Se vorbsgte adesea despre problematici ,de froitieinsa de fapt sunt repropuse
interogaii de fond @rora multe discipline, precum filosofia sau teokgraui
dintotdeaunasle rispund. A reflecta cu privire la liceitatea interwélor tehno-
stiintifice asupra vigi inseamid a te interoga asupra senswuia fundamentului
valorii vietii umane, asupra limitelor indisponibiiti si ale disponibilititi omului
cu privire la viai (cea propriesi cea a altuia), asupra greglor liberttii si ale
responsabilitii fata de atii. Aceasta nu este o preocupare ,de frottier trebuie
sa fie o preocupare constan& unui om responsabil cagea asumat congda si
provoairile timpului siu.

64A. PEssINg ,Bioetica e laicita”, in S. Zaninelli (a cura dBcienza, tecnica e rispettiel’'uomo. Il
caso delle cellule staminal/ita e Pensiero, Milano 2001, pp. 13-25.

®5 H.T. Engelhardt Jr.Bioetica: laica e religiosain ,Bioetica”, 1 (1993), pp. 346-350.
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LIMITAREA DIMENSIUNILOR FAMILIEL.
DECLINUL FAMILIEI CONTEMPORANE -
JJARNA DEMOGRAFIC A"!

MARIAN P ATRASCU"

ABSTRACT. After the original sin the family has encountered many problems
concerning morality and sacrality of life. These were emphasized when the human
kind has invented the TV in 1930 and more aggressive after 1960, when it was
developed the internet and the other mass-media sources. Now appears the idea of
»family planning”, which sets both positive and negative parts: the evaluation of
health status of the both parents to the planning of the births, contraception etc.
The divorce and contraception had pushed today’ world into a deep social crisis,
characterized by the natality decrease. The main causes of so-called process
~-demographic winter” are fertility decreasing, social and economic issues, sexual
revolution which has changed the order of moral values and the priorities in the
family. The specialists consider that demographic winter can be stopped through
marriages, the place were children are receiving the appropriate environment for
health growing and love has an overwhelming importance.

Keywords. family, natality, family planning, divorce, sexuality, contemporary social
crisis, aging population.

REZUMAT . Dupa pacatul originar, familia s-a confruntat cu multe probleme in
ceea ce privge moralitateasi sacralitatea viéi. Acestea s-au accentuat atunci
cand omenirea a inventat televizorul in 19Bthai agresiv dup 1960, cand a fost
dezvoltat internetuki alte surse mass-media. Acum apare ideea de ,planificare
familiala”, care stabilgte pirtile pozitivesi negative: evaluareassii de sinatate a
parintilor, atat la planificarea gterilor, contracefie etc. Divotul si contracega

au Tmpins lumea de agt intr-o profund criza sociafi, caracterizdtprin s@derea

UMasterand la Facultatea de Teologie Ortodd@ximitru Stiniloae” din Iai, sedia Hermeneutit si
Teologie Biblici. Tn prezent coordonator al Departamentului deaRie€omunicare al Arhiepiscopiei
Dundrii de Jos, Gal@

! http:/Avww.youtube.com/watch?v=iPzsAl5ljvE&feature=player_embedded#
http://apologeticum.wordpress.com/2008/11/17/iarna-demografica-declinul-familiei/

Documentarul ,larna demografic(denumirea original ,Demographic Winter — the decline of the
human family”), a ajrut in premiet in Roméania in 21 noiembrie 2008, la Cinemateca Rangala
Eforie si a fost postat ulterior pe internet, www.youtube.com, incepand cu 21 ianuarie 2009, avand 6
parti. Documentarul poafturmitoarele caracteristici: Written & Directed by Rick Stout, Produced by
Barry McLerran, Rick Stout, Executive Producer Steven E. Smoot, Original Music by Arlen L. Card &
Merrill Jenson. Pentru a nu minimaliza sau altera n vreun feliiffencercettorilor prezenta in
documentar, au fost trecute cu fidelitate fiilecsi rangurile sociale Tn limba englezga cum apar ele
trecute Tn statisticile prezentate, sau in bibliografiile on-line.
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nataliitii. Principalele cauze ales@numitul proces de ,iaéhdemografid” sunt
sciderea fertiliiti, problemele socialei economice, revolia sexual care a
schimbat ordinea valorilor moragea priorititilor in familie. Specialitii conside#

ca iarna demograficpoate fi oprit prin cisitorie, mediul adecvat unde copiii sunt
tratgi pentru a crge ginatossi cu dragoste, mediu ce are o impogtarovasitoare.

Cuvinte cheie: familie, natalitate, planificare familial divor, sexualitate, criza social
contemporad, imhitranirea populaiei.

Inca din cele mai vechi timpuri, familia a intampinafedite problemesi
greutiti privind moralitateasi sacralitatea vi@i. Insi, o da#i cu apatia micului
ecran, in anii'30 ai secolului XX dezvoltarea tuturor surselor mass-media (ziare,
reviste, internet-anii’60 ai secolului XX) toateeaste probleme se accentuead
dat ce televiziuneai-a intrat in rol, iar produttorii au inceput&realizeze puterea
sexualigtii Tn vanzarea produselor, a Thceput reeducarealsoTt mad privind valorile
sexuale, acestea ducand la o impaiteggtructurare a valorilor sexuale tramtiale™.
Astfel, prin atiunea nefagt a televizorului sunt afectate atat familii de mult
intemeiate, cagi familii proasgit constituite. In acest contexit educaia copiilor
are de suferi§i este din ce in ce mai greu de realizat in qg@imtbrmalesi firesti.

Daci initial pericolul emisiunilor TV era mai migi continutul acestor
emisiuni avea caracter educativ, in prezent, inoritajea imaginilor (emisiune
TV, spot publicitar, film) se abordeain mod subtil sau direct motive sexuale
Jinerii crestini sunt vulnerabili ca oricareti) la confuzie, disperargi sinucidere®.
Jntr-o asemenea atmosferimperativele biblice ale fideitii, jertfei de sinesi
luptei impotriva pcatului, nu pot aprea altfel decat demodate, irelevagi@oportune®.
in aceste condi, desacralizarea familiesi imoralitatea lumii contemporane,
scoate pe Dumnezeu din centrul ei, iatitatp dintre sg este astfel rugt

De-a lungul evoltiei sale, societatea omeneasccunoscut modifixi ale
institutiilor sale fundamentale generate de procese imgertaum ar fi: urbanizarea,
industrializarea, exodul rural, asistemmedical gratuig si altele, ce au avut un
imens impact 1n retédle familiale si extrafamiliale. Tn timp, sociologii demografii au
Tncercat o tipologizare a modelelor familiale pletale la perioade de timp bine
determinate. Astfel putem vorbi de trei modele: if@antraditionak, familia modera
si familia postmoderir.

Modelul tradiional, prezent cu prédere paa la sfasitul secolului al XIX-
lea, in Europa este cel care se suprapune pgstasa familie extinssau firgita.

2 Pr. prof. dr. John eck, Darul sacru al vigi, trad. de PS Dr. IrineudP BISTRTEANUL, Ed. Patmos, Cluj-
Napoca, 2001, p. 79.

3 Ibem, p. 81.

* Ioidem p. 82.

® Mihaela RuNA, Concubinajul - Efectul de bumerang. De la blartem@gternatii pentru viga de cuplu, Ed.
Sitech, Craiova, 2007, p. 33.
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Adesea stabilit pe un teritoriu agricol bine delimitat, familia texsi reunea in
cadrul aceleig gospodrii mai multe genen@i. Cea mai simg forma de familie
largita, caresi astizi mai poate fi intalnit in zonele rurale sau in unat#i ale
Europei de Est, este cea forthdin bunici, girinti si copii minori. Tipul tradiional
de familie promova o structubine definii, in care fiecare membru avea un rol
prestabilitsi functii determinate, Tn raport de vaisgau rol. Traiul in comun a mai
multor genergai ridica probleme de ordin material (loctidn venituri), darsi
socialesi psihologice (tensiuni, conflicte, explicate parperiema diferita de viaa,
nivel de instruge si educaie, atitudini si opinii determinate de emanciparea
economid a tinerilor, de procesul de modernizareschimbare). Caracteristica ei
functionaki este conservatorismulagtrarea tradiilor®.

Modelul modern, care defigie forma nucledra familiei (@rinti si copii
intr-un domiciliu exclusiv) este tipul de familiecarei ra& de fertilitate se reduce
treptat odat cu craterea nivelului de trai Tn gospérik si emanciparea progregiv
a femeii. Familia nucledy redug numeric la sp si copii este interpretatca avand
o structud democratig, bazai pe consens, egalitate, tipul opus familiei extinse
Cuplul modern este marcat de libertatea de ale@&med sentimentul iubirii dispare,
cuplul pierde raunea de a fisi cel mai adesea se sepaAcest model de menaj
promoveaz ideea satisfacerii intereselgraspiraiilor individuale, mai presus decéat
satisfacerea intereselor de gfup

Modelul postmodern care s-a impus @lapii'60 este cel care sepaexualitatea
de dragostei de naterea copiilor. Este perioada in care se inregiztre cratere
a divoturilor. Unele statistici arétca 50% din @satorii se termif, in socieitile
post-industriale avansate prin ditvsau sepati@. Coabitarea consensualalizeaz cu
casitoria si celibatul. Totodat se nregistredzo scderea a fertilitii, numarul
mediu de copii de o femeii fiind sub 8oDaci oamenii ar reflecta mai profund
asupra irelesului constituirii unei familii g cum ni-l arat Dumnezeu, la crearea
primei familii si anume & aceasta este celula de Hazsocieitii, nu am mai asista
astizi la declinul familiei, generat de cauze cum adifrorturile, concubinajul,
homosexualitatea, reducerea semnificainatalitii, contracefia.

Episcopul Grigorie al Aradului, intr-o scrisoaresfuaak catre enoriai,
nca din anul 1928, precizaamamenii se confruitcu ,trei infricasatoare fcate,
care ca trei guri de iad magiatatea suflete de fiaai nostri si amenina neamul
nostru cu pierzanié’ Cele trei Tmprejuiri care ar trebui % dispai din vietile
noastre sunt: concubinajul, divorile si lipsa de prunci. Tinerii, in prezent, fi@ c
sunt @satoriti fie ca traiesc in uniune consensaalpeleaz tot mai frecvent la

€. MITRoFAN, C. GUPERGH, Incursiune n psihologig psihosexologia familieEd. Press, Bucuti 1998, apud
M. PRUNA, p. 34.
7 Ibidem p. 35.
8 Ibidem p. 38.
9 PS Grigorie Gh. @vsa, Concubinajul, Divaurile si Sciderea Populii. Scrisoare Pastoiiatitre credincisii
eparhiei, BCO, nr. 39-40, Tiparul Tipografiei Diegeg, Arad, 1928, p .6.
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procedurile planifigrii familiale (planning-ul familial), dar nu in spal sporirii
numirului de membri ai familiei, ci dimpotriivpentru a limita dimensiunile acesteia,
adica a preveni, sau a stopa o safairedoriti.

Planning-ul familial este definit ca ,folosirea unonasuri menite %
stabileas& numirul de copiisi locul fieciruia in cadrul unei familii, Tn special in
cazul unor explozii demografice, cu scopul de guwsi fieérei familii accesul la o
cantitate minim de resursé®. Promotorii acestei idei de organizaielezvoltare
familiala au fost Margaret Sanger in S.U.A., Marie Stope&riglia si Dhanvanthis
Rama Rau in Indfg, personalitti care ausi infiintat clinici medicalgi de programare
familiala. Activitatea de planificare familialtinde $-si largeasé continutul, Tn
prezent indeplinind din punct de vedere medicalitoanele obiective: contrace,
pentru evitarea apési sarcinilor nedorite, sgiarea naterilor cu alegerea momentului
optim pentru o nausarciri si evitarea sarcinilor cu risc crescut pentru mgifat;
diagnosticarea sarcinii dispensarizarea gravidei; intreruperea cursuucisii
prin avort la cerere sau in scop terapeutic; demeiasi tratarea bolilor cu transmitere
sexuad, inclusiv SIDAsi a infeaiilor genitale; diagnosticul infertilitii cuplului;
depistarea neoplasmelor ginito-mamare; sfatul galjsi genetic; consult@é in
tulburarile sexuale; tratamentul menopauzei‘§tic

Cu toate & acest planning familial akg o parte pozitii si anume evaluarea
stirii de ginatate a partenerilor, Tnainte, Tn timpldupa nagterea copilului, totsi,
ca de altfel toate inveiile omului, se obsetysi partea negativ-distructly care
intra Tn componeta sa. Este posiliilevitarea tuturor lucrurile negativejgitoase
si categoric respinse de Bisetjcacest lucru, ris necesit hotirare, costiinta si
determinare din partea celor in cauln primul rand, ei trebuieidfie crestini si ca
orice crgtin adevirat, vor evita n totalitate toate lucrurile cargudeaz atét
persoanelor, care le soliitsfatul si ajutorul, catsi societiti in general. De
asemenea, orice kidire sau fagit fie ea bui sau rea, atrage dupinesi repercusiuni,
bune sau rele. Din nefericire, finpentru lumea contemporgrpropotionalitatea
este de cele mai multe ori invérscum, de altfeki cregia in general a luat o
intorgitura invers,, fatd de planul stabilit inial de Dumnezeu. Adig pentru
lucrurile bunesi binepkcute Tnaintea lui Dumnezeuicite de crgini, criticile
lumii sunt negativai invers (sunt atatea cazuri de medici ginecolegy cabinete
de planning familial, acuziasi agionai n instana, pentru & nusi-au ficut treaba-
avort, chiuretaje, sfaturi care nu au fost pe pglaslor care le-au cerut). Acest
lucru tocmai pentruizDumnezeu respectiberul arbitru al omuluki apeleaZ n
primul rand la costiintasi la moralitatea lui.

10 Dictionar Enciclopediritannica nr. 37,PER-PLA Colediile Litera Interngional, Ed. DeAgostini, Bucusé,
p. 2217.

! Ibidem

12 Mihai Fricor, lolanda BipARU, Nicolae banb, Curs de obstetritsi ginecologie vol. 2, Ginecologia Ed.
Institutul European, 2002, p. 111-112.
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Raspunsul la aceasstare de fapt actuglconflictuah din punct de vedere
al logicii si ratiunii umane, vine magistral din gura Mantuitorulisus Hristos:
LAceasta ¥ poruncesc: &va iubiti unul pe altul. Dag va uraste pe voi lumea,as
stiti cd pe Mine mai inainte decat pe voi M-a urat. Dag fi din lume, lumea ar
iubi ce este ala; dar pentru & nu sunté@ din lume, ci Eu v-am ales pe voi din
lume, de aceea lumea wraste "(In. 15, 17-19). Cunoscand toate cele trecute,
prezentssi viitoare, Mantuitorul lisus Hristos ne mangaieféa acestor nedrept
care vin din partea lumii: ,In lume necazuritvavea; dar indizniti. Eu am biruit
lumea "(n. 16, 33). Lupta de care se vogteemai sus, nu este una fizjainde sunt
folosite diferite unelte, in funie de timpsi loc, ci este vorba deizboiul interior,
existent In fiecare perscarumari, declagat chiar de la ngerea minunat a
Domnului nostru lisus Hristos, incepand cu persdanosif, care neitelegand
planul lui Dumnezeu ,drept fiingi nevrand s-o Adeasé, a vrut s-o lase in ascuns
"(Mt. 1, 19)si continuand apoi cuastorii si Magii de la Risirit. Este vorba de lupta pe
care o are fiecare cu propria lui gfiinta, lupta concetilor si gandirilor preconcepute,
din care Mantuitorul a i biruitor. Vedem acest lucru prin miile de pemseaare
veneausi 1l ascultau, mii care duppogorarea Sfantului Duh s-au botezat n
Numele Lui. Aadar, dag Dumnezeu - Omul, Domnul nostru lisus Hristos, tupu
birui aceast ,lJume”, ca Om, &ci Dumnezeu fiind, ca Dumnezeu o putea nimici
fara nici un efort,si crestinul obisnuit, Tnarmat cu sabia lisus Hristgiscu radejdea
ntalnirii cu El in Tmpirégia Cerurilor, dup aceast viata, poate birui cu succes ,lumea”,
cu iabdare, dagi mai mult, cu iubire. @ci ,Dumnezeu este iubire " [(h. 4, 8).

Divorul-modalitate de desfacere a casitoriel si cauza de declin al familiel

~Statul si societate sunt in mod eseth interesate in meimerea @satoriei
si se urnareste protejarea familiei caei celula de baZ a socieitii, ca grup social,
dorindu-se totodéatprotejarea, in mod special a intereselor copiigrultai din
casitorie. Niciodai divortul nu se poate realiza decat printr-oénénte judegtoreasa,
chiarsi atunci cand este vorba de un divprin acordul ambilor g9 instanta de
judecas verificand indeplinirea congilor legale™?. Potrivit art. 38 al Codului
familiei se spune & instana judedtoreasé poate desfaceasitoria prin divot
atunci cand, dato#tunor motive temeinice, raporturile dintrgissunt grav ¥itaimate
si continuarea sitoriei nu mai este positail**,

Tn jurisprudemi se apreciazca motive temeinice de divotdespirtirea in
fapt a salor, precumsi refuzul nejustificat al unuia dintre ei de a lo@wmpreura
cu cefilalt; infidelitatea sau iridcarea de @re unul din s@ a obligaiei de a nu
intretine relaii sexuale in afara asatoriei; nepotriviri de ordin fiziologic, care
afecteaz normala degkurarea a raporturilor intime intre tgoneinelegeri grave

13 loan GHELARU, Casitoria si Divortul. Aspecte juridice civile, religioase de drept comparat, Ed. A92sila
2003, p. 147.
14 |bidem p. 156.
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intre soi, manifestate prin jigniri, insulte sau prin attenifesiri violentesi care
au condus la deteriorarea definitiyi iremediabif a relaiilor, facand imposibd
continuarea #sitoriei; existema unei boli grave, incurabile a unuia dintrei so
necunoscdt celuilalt sa, decét ulterior incheieriiasitoriei, daé@ se stabilge &
manifesirile ulterioare sunt din ce Th ce mai desele natui si justifice refuzul
saqului reclamant de a convig cu saul parat; rele pu#ti de ordin moral
concretizate n fapte evidente de dasare a viéi de familie™”.

Potrivit invataturii Bisericii Ortodoxe, Sfanta Taira Nunii este indisolubi,
si se incheie conform tuturor cotidor previzute atat de legile civile cétde cele
Bisericii. Casitoria se incheie pe ‘g urmand sfaturile Mantuitorului lisus Hristos,
Care vorbgte despre tinerii asatoriti astfel: ,Asa Thcat nu mai sunt doi, ci un trup.
Deci, ce a impreunat Dumnezeu oniuhs despa#t’ (Mt. 19, 6;Mc. 10, 8-9). Sfantul
Apostol Pavel, in Epistola latre Corinteni, ateioneaz: ,Femeia § nu se
despart de Kirbat. ... tot ga, kirbatul 4 nusi lase femeia”{, 10-11). Totsi, avand n
vedere dibiciunea firii omengti, Domnul lisus Hristos a admis posibilitatea
desfacerii gsatoriei pentru un singur motiv: adulterul sau infitltea conjugdi:
.lar Eu zic vou ca oricine va isa pe femeia sa, in afate priciri de desfranargj
se va insura cu altajvaérseste adulter;si cine s-a insurat cu ceasht sivarseste
adulter” Mt. 19, 9). Doar desfranarea sau infidelitatea potsface #satoria,
deoarece in acel moment se rupe comuniunedtulegcu partenerul de \vig
Tmpreurd cu care adcut un juamant Tnaintea Sfantului Altagi se creeax o
pseudo-relge, menit si o distrugi pe prima.

In cazul altor motive, oricat de grave ar fi eldsdica s-a Tmpotrivit
desartirii si recomand in acest sens, irigarea: ,lar dat s-a desjirtit, sa ramara
nemiritata, sau § se impace cuabatul siu” (I Cor. 7, 11). ,Datori# unitatii pe
care o alatuiesc, «ca daumadulare ale aceluga trup, kirbatul fiind capul, iar
femeia trupul, legtura celor doi s, prin taina nufii, devine indisolubii»”*®,
.Dintotdeauna Biserica a luptat impotriva ditdui ex consens, care exista atat in
perioada romaf) catsi in cea bizantii. Chiar dag unii imparati bizantini au dat o
serie de reglemednri privind motivele divotului, niciodat nu au interzis un diver
care se baza pe téategerea recipraca sailor. lustinian a oscilat in perioada
reglemendrilor elaborate de aii dupa ce intial a previzut posibilitatea unui divor
prin invoirea ambelorguti, ulterior prin dod novele, a revenit, a desfiat divortul
ex consengi a hofirat i numai pentru anumite motiveé numai pe baza unei
sentine judedtoresti casitoria poate fi destuti. Dupa c&iva ani, lustinian a
restabilit posibilitatea divoului prin invoiab. Abia du trei veacuri, in secolul al
IX-lea, csitoria putea fi dedstuti numai din anumite motive stabilite clar de
legislaia greco-romaisi numai de autoritatea de dreft”

In prezent, Biserica Ortodaxadmite patru categorii de motive de divor
moartea religioas apostazie; erezie; moartea marallienaia mintak incurabik;

15 |bidem p. 157.
16 M. BRANISTE, Concepa Sfantului loan Garde Aur despre familie, in ,ST”, nr. 1-2/1957, 831
7 \bidem p. 277.
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crima; avortul; atentatul la via saului; adulterul; bolile venerice; silirea la acte
imorale; refuzul convigiirii conjugalesi parasirea domiciliului; moartea fizic
patiald: neputina Tndeplinirii Tndatoririlor conjugale sau impotanbolile grave
incurabilesi contagioase (lepra, SIDA); moartea dvilleclararea unui sdispirut, cu
care s-a pierdut orice layra mai mult de un an;atugarirea; clugarireasi ulterior,
alegerea ca episcop.

Contracepria ca factor al scaderii natalitarii

Din punct de vedere medical, contragapeste ,0 metod de planificare
familiala integras Tn medicina profilacti&, constand in prevenirea apasii sarcinii
prin utilizarea de mijloace contraceptive$i ,mijloc de control al sarcinilor prin
prevenirea conceperii sau fecdritl *°. Exist o varietate de metode contraceptive
disponibile cuplurilor, toate avand acglafect, de a evita o sar@inProfesorul
ginecolog Mihai Pricop distinge astfel, witmarele categorii de metode contraceptive:
Contracega hormonal (pilule orale cu diferite concentiiade estrogen sau
progesteron, contracg injectabik si prin implantare subdermab unor substaa
care blocheaz mecanismele ovuliei); Contracepa prin dispozitive intrauterine;
Contracepa prin metodele barigrn(diafragme, sterilet, cupole cervicale, prezemeti
etc.); Sterilizarea chirurgicamasculia sau feminifl); Contracepa prin metode
naturale (metoda calendarului, a temperaturii legzal

Medicii ginecologi recomaridatunci cand o metdadcontracepti# a dat
gres sau nu a fost fologitnici o metod, se poate utiliza contracggp de urgeta
dupi ce actul sexual a avut loc. Se administtéazacest caz contraceptive hormonale,
ce conin fie estrogen, fie progesteron sintetic, fie nupragesteron, in daudoze,
la interval de 12 ore. Prima dbirebuie administrétla cel mult 72 de ore dép
consumarea actului sexualrf protegie®®. Informaiile si sfaturile in alegerea
contraceptivelor optime sunt oferite de mediciil@elinicile de planificare familial
care trebuiesporneast de la premisaicmetodele de contracggpnu sunt fixe, ci ele
se pot adapta in futie de fiecare persoann parte. Diferite metode sunt preferabile
intr-o anumii etag a viii, iar unele dintre ele nu sunt recomandabilenimaite situgi?”.

La sfasitul anului 1989 a fost abrodgalegea emisin 1966, care era extrem
de restrictid Tn leditura cu mijloacele admise de contragep Oricine folosea
metode contraceptive, sau acceptzasgirea avortului, era aspru saimmatsi grav
pedepsiki in cele mai multe cazuri se putea face inchisdaire 1989 au aput pe
piata, Tn mod oficial anticoncejpnalele oralsi dispozitivele intrauterine. Acestea au

18 |bidem p. 112.

19 Dictionar EnciclopedicBritannica nr. 12, COM-CRE Colegille Litera Interngional, Ed. DeAgostini,
Bucurati, p. 685.

20 Interiorul corpului uman nr. 23, cap. 44, ,Medicina reproducerii: Tntrenip,;i sterilizare”, fo. 3, Ed.
DeAgostini, Bucurgti, 2009.

21 bidem
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circulat pe ,piga neagt’ din Romaniasi inainte de legalizarea lor in 18din prezent,
toate metodele de contragepsunt legale, in Romania. Diagate, nu exidtprea multe
studii legate de metodele de contraieeffolosite de cupluri. Societatea de Edigca
Contracepti# si Sociah, din Roméania (SECS), in colaborare cu Gesellscfiaft
Konsumforschung (Society for Consumer Research-GREKJicut un studic’,
denumit ,Dragosteifa griji”, aplicat pe 1035 de femei, care se réfler metodele
declarate de femei ca fiind folosite pentru corgme, studiu publicat Tn anul
2007. Varsta femeilor luate Tn studiu a fost cugarimtre 15si 49 de ani.

PROCENTELE SUNT URMTOARELE:

Nici o metod 48%
Contraceptive orale 14%
Prezervative 14%
Metoda calendarului 17%
Alte metode 27%

.Biserica nu acceptplanning-ul familialsi nici metodele sau mijloacele
contraceptive, care sunt practici indreptate Tnipmtvietii” ?°>. Luand atitudine
Tmpotriva contracegei, Biseric o socotgte ,drept un act lipsit de responsabilitate
morak, iar in forma in care este practicaizi, drept un act extrem de grav, egeist
criminal, datorid insensibilititii fata de forma de vid inzestrat cu suflet din pantecele
matern®. Tn Sfanta Scriptir existi pasaje, prin are Dumnezeu ne @tereaz de
lucrurile pe care cel ce crede in El, le are peanain vedergi nu urmeai in nici
un fel exemplele negative enumerate sau prezeatare moment dat.

Referitor la contraceje ca o stare de fapt anorihglentru societatea ebraic
timpurie, darsi pentru contemporaneitate, este g@mat in Sfanta Scriptarcazul
lui Onan:

,In vremea aceea s-a Intamplatloda s-a pogorat de la fiiasii si s-a
asezat lang un adulamitean, cu numele Hirad2and Iluda acolo pe fata unui
canaaneu, care se nunfaa, el a luat-o de ge si a intrat la eaSi ea, zamislind,

a rascut un Biat, si luda i-a pus numele Ir.amislimd iasi, a niscut alt Kiat si i-

a pus numele Onargi a mai riscut un hiat si i-a pus numeleela. Si cand a
nascut ea acest fiu, luda era la Kezib. Apoi ludaat pentru Ir, intaiul #scut al
siu, o femeie, cu numele Tamara. Dar Ir, Intdigsaut al lui luda, a fostin
Tnaintea Domnulusi de aceea I-a omorat Domnul. Atunci a zis ludecOnan:
«Intra la femeia frateluidu, insoak-te cu ea, in puterea leviratulgi ridica urmai
fratelui &ul» Stiind Tnsi Onan & nu vor fi urmai ai lui, de aceea, cand intra la
femeia fratelui 8u, el virsa 4mana jos, ca & nu ridice urmai fratelui giu. Ceea
ce ficea el eraau Tnaintea lui Dumnezei I-a omoratsi pe acesta Kc. 38, 1-10).

*2 |bidem
23 |bidem
24 http:/Avww.dragostefaragriji.roffiles/Comunicat_geesa_- Dragoste_fara_griji.pdf
2 Pr, prof. dr. Nicolae KtuLa, Este contracefa un icat grav? http:/Aww.misiune-ortodoxa.ro /articole-din-
’6 arhiva/opinii/contraceptia-este-un-pacat-grav.ht2d martie 2008, ora 18:57
Ibidem
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lata agadar, @ Sfanta Scriptdr ne prezirt un caz de anormalitate, Tmpotriva
firii, care afecta atat via catsi societatea timpului. Acest lucru nu aiqit lui
Dumnezeu, iar pedeapsa nu a intarzisamas. El a fost redat aici, drept sitim
negatiy, ca un atac direct impotriva viesi familiei, pentru a se afa ¢ Dumnezeu
nu lag nici o fapti nepedepsit sau in caz contraragphtita, agiuni care vin, din
ratiuni divine, toate la timpul lor. in zilele noasttet mai multe familii privesc
copiii ca pe o povay incercand sargumentezeacdin pricina condiilor economice
nesatisicatoare nu sunt prégjti sa-si sporeast efectivul familialsi sunt astfel
nevoii sa recurdi la diverse moduri de contraaep

LAlta daf, cand tdiau mai greu, oamenii, in cea mai mare parte atitpri
copiii ca o binecuvantare de la Dumnezeu.a2isfnsi, in lacomia de avere,
oamenii nu mai privesc copiii ca o binecuvantaremsi @, la kitranee realizeaz
ca in zadar au fost eforturile lor, pentriimu are cine le nyeni roada eforturilor.
De ar lua bine seama la ce spune Dumnezeu in Quhv&nt cand zice: «De n-ar
zidi Domnul casa, n zadar s-ar osteni cei ce estigde n-arjzi Domnul cetatea,
n zadar ar priveghea cel ce izg@ste. In zadar ¥ sculai dis-de-diminegi, in zadar
va culcai tarziu, voi care méangiapainea durerii, dacnu v-ar da Domnul somn,
iubiti ai Sai. lata, fii sunt matenirea Domnului, asplata rodului péntecelui.
Precum suntaeile in méana celui viteaz,sa sunt copiii grintilor tineri. Fericit
este omul carei va umple casa de copii; nu se vaima cand va dii cu vrajmasii
sii in poarti»”"(Ps 126, 1-53".

Asadar, orice incercare de a argumengang a venit ing timpul s fie
acceptd si copiii in familie, mai ales in familiile tinereeste de prisos. Psalmul
mertionat, incepe prin Tncurajarea viitorilorarmti, araitdnd atotputernicia lui
Dumnezeusi ajutorul pe care Acesta Thdcelor phcuti ai Lui. Nimic nu se poate
face fira ajutorulsi pronia lui Dumnezeu, mai mult decat atat, in wimin planul
si din voia lui Dumnezeu nu poate interveni omul,irakes in crearea unei noi
fapturi umane. @Gci, asa cum s-a atat fii sunt matenirea Domnului” Ps. 126,
3). Acest lucru a fost Tatit inca de la inceputuri, cAnd Dumnezeudigbrund lui
Adam, zicand: ,Crsteti si va inmulkiti si umplei paméntulsi-l supunei” (Fc. 1,
28), iar lui Avraam fi va spune mai tarziu, caagatiuinta pentru faptul & i-a fost
credincios intru toate: ,De aceea te voi binecuazdnt binecuvantarea Mgavoi
nmuli foarte neamuldu, ca 4 fie ca stelele ceruluji ca nisipul de paarmul
marii si va stipani neamul au cetitile dumanilor &i” (Fc. 22, 17). Psalmul
continla magistral cu o compaia, care contureézo imagine obinuita pentru
timpurile respectivei anume imagineaazboiului: ,Precum suntageile in mana
celui viteaz, ga sunt copiii printilor tineri” (Ps. 126, 4). Aceste verset fingste
inima cratinului, in naterea de copiii, mandria familiei, scutul impotriwajmasilor
si viitorul sprijin de la latranee, cand ,vei intinde mainile tal¢ altul te va incinge
si te va duce unde nu vai€ (In. 21, 18).

27 http:/iww.moldovacrestina.net/social/ce-spundisbiiespre-numarul-copiilor-n-familie/ - Moldovaein -
Realitatea din perspectiva Bibliei, in cadrul teciia€e spune Biblia despre nérul copiilor Tn familie.
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Drama familiei contemporane: scaderea drastica a natalitaii

Daci la inceput oamenii se Tnneedwu precum nisipul &ni, urmand figaduinta
dat de Dumnezeu lui Avraani€. 22, 17), urmand Tntocmai porunca lui Dumnezeu
.cresteti si va Tnmutiti si umplgi pamantul si-l supunei” (Fc. 1, 28), Tn
contemporaneitate, societatea omenease confrurt cu o sddere drastit a
nataliitii, fenomen pe care specidiii I-au denumit sugestiv ,jarna demograificcu
toate @ se obser¥ o cratere demografic puterni@ n secolul al XX-lea, de la 1,8
miliarde Tn anul 1900, la 6 miliarde in anul 2000.

Concluzia din cele prezentate esteare loc 0 imbtranire a populgei
Globului, proces care se va accentua in viitor zdwpn se va ata mai deparf&,

@ Nr. Locuitori
(Miliarde)/deceniu
3 B Rata natalitatii

1900 1910 1920 1930 1940 1950 1960 1970 1980 1990 2000

.Este cunoscut faptulacin leditura cu denaturaresi criza spirituad si morak prin
care trece familia ca instiie in societatea actuialse aduc tot felul de acuze:
numarul tot mai crescut al divaurilor, cresterea masi¥ al numdrului avorturilor,
diminuarea accentuat fungiei familiei, ricirea relailor sot, sdie, copii etc.®.
Studiile Tntreprinse Tn acest sens, adtarca mai mult de 70 deari ale lumii
nregistrea un declin al natalitii, indiferent & sunttari bogate, 8race, islamice
ori crestine. Peste tot, oamenii au maitipi copii. Cerceitorii Phil Longman —
Schwartz Senior Fellow New American Foundation tofwl - The Empty Cradle,
alaturi de Garry Becker — Ph.D. — Laureat al premiobBl in Economie in anul
1992 — Universitatea din Chicago, S.U.A., afiatstudiul §u ca populaia de copii,
la nivel mondial a szut spectaculos n ultimul timp. tarea unui nu@r mic de
copii implica existema in populée a mai multor varstnici, altfel spus, vorbim
despre o poputa Tmbitraniti®.

2 Grafic 1. Crgterea demograficsi sciderea nataliti, in secolul al XX-lea. Sursa PhilohiGman 507.
http:/Aww.youtube.com/watch?v=iPzsAl5ljvE&featuptayer_embedded

2 pr, lec. dr. Nicolae gvivEscy, Familia cretina nire tradie si modernitate. Consideiieologico-sociologice,
n TV nr. 5-7, mai-iulie, 1994, p. 120.

30 Grafic 2. Populéa Europei in funie de varst Sursa EUROSTAT. Valori procentuale (12%-22%), in
ultimele 3 decenii. (http://www.youtube.com/watchiRzsAl5IjvE&feature=player_embedded)
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Principala cauz a reducerii nurului de oameni este fertilitateaagota,
fapt care concret, presupune un gumnsuficient de tineri activi (gpde mund),
comparativ cu numul pensionarilor, care trebuié primeasé pensiesi medicamente.
Este ceea ce specidii in domeniu au denumit ,capcana #manirii populaiei”,
adica piramida normal a structurii populgei este inversat numarul batranilor
este invers propg@onal cu cel al tinerilor, astfel incat tinerii fiumai pot tine Tn
spate” pe cei d&irani (pensiilesi serviciile medicale pentru agtéa nu mai pot fi
acoperite din taxelg impozitele celor ce muncesc).

Cerceitorul Nicholas Eberstadt (Member Global Leaderskipuncil
World Economic Forum, 2008-present; Member, PragigeCouncil on Bioethics,
2006-present; Member, Visiting Committee, Harvarch@®l of Public Health,
2003-present; Senior Adviser, National Bureau oiaAsResearch, 1996-present;
Member, U.S. Commission on Helping to Enhance tlkelihood of People, 2005-
2007; Member, Board of Scientific Counselors, NaldCenter for Health Statistics,
U.S. Department of Health and Human Services, 2B Visiting Fellow,
Center for Population and Developmental Studiesyatd University, 1980-2002;
Consultant, World Bank, U.S. State Department, A§ency for International
Development, U.S. Bureau of the Census), ilustrezz fertilitatea sub limita
nlocuirii generdgilor inseami ca populaia capabii de muné (15-54 de ani)si
va ncetini crgterea, apoi va atinge apogeubpoi va sédea dramatic, pe o perigad
nedefinit de timp”.

Dr. Patrick Fagan, Senior Fellow and Director oé thamily Research
Council's Center for Family and Religion, spuragpeetutindeni in Europa sunt multe
casesi sate abandonate. Dna. Lola Velarde, Ph.D, PresofeEuropean Network
Institute for Family Policies, afirinca rata fertilititii, In Europa este de 1,38, iar
rata necesarsupraviguirii si perpetdrii speciei umane este de 2,1

31 Grafic 3. Rata fertilitfii in Europa. Sursa EUROSTAT, data EU27.
http:/Avww.youtube.com/watch?v=iPzsAl5ljvE&featupayer_embedded#!
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In timp cetdrile Europei Vestice au ratesmite de fertilitate, situ@m este
si mai sumbi n tirile estice ale Europei, care se confiudeja cu un dezastru
demografic. Din 1989 panin 2002 populga Letoniei s-a redus cu 13% (Inese
Slesere, Member of Parliament, republica LetorRa)rivit statisticilor, nici Rusia
nu este ocolit de acest declin populanal, deoarece in fiecare an, popialale
aici scade cu 700000 de locuitori. fD&uvernul rus incurajedinanciar oamenii
sa creeze mai mtil copii (9000 dolari/copil: 140 dolari lungr 40% din salariu in
problema deoareceagicina #ului vine din fotele care gbesc familia” (Professor
Viktor Medkov, Lomonossov Moscow University, profesde Sociologie La
universitatea de stat din Moscova-dum interviu inregistrat). fadar vom asista
la depopularizarea Rusiei cu 50% in atoni 50 de ani. Tot Gray Becker,
preconizeaz ci populaia din majoritateaérilor, dac nu accept emigraiile va
converge spre un teren necunoscut, putand avezaaesreale, cele mai grave
inregistrandu-se n sectorul economic.

B Populatia indigena

B Imigranti

1994 1996 1998 2000 2002 2004 2006
32

32 Grafic 4. Crgterea populiei in Europa datotitimigrartilor (milioane/la 2 ani). Sursa EUROSTAT data.
http://www.youtube.com/watch?v=iPzsAl5ljvE&featurdayer_embedded#
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Economiile moderne au nevoie de steeea populgei. Maria Sophia
Aguirre, Ph.D., Associate Professor, DepartmenB@siness And Economics The
Catholic University Of America, arata procesul de imigrare a popti& aresi o
parte negativ. Toatetirile dezvoltate vor avea nevoie de imigrgentru a consolida
forta de mung, iar emigrarea cea mare se face girle sirace. Emigratii in
general suntdybai tineri, lucru care argi consecie nefavorabile din uratoarele
puncte de vedere: productivitatea muncii vadsa intarile in curs de dezvoltare,
pentru @ nu mai au fala de mung necesat, prin emigrarea tinerilor inarile
bogate; capitalul uman: copii de acolo vorsteeiara tat-factor care influereaz
negativ dezvoltarea cognitiva copilului.

Capitalul uman, ga cum arat Gray Becker, este constituit din cgtintele
si aptitudinile oamenilor. Economiile moderne se dm pe informaie si
cunogtere, nu pe fai fizica, ci pe capacitatea intelectaaii diverse aptitudini,
care Tmpreud constituie temelia economiei moderne; economidgecnu fac
investtii Tn capitalul uman sunt sortite declinului. Refier la familia americai
cerceitorii (Linda Waite, Ph.D., Lucy Flower Professor Wrban Sociology,
Universitatea din Chicago), sunt de aco#dit SUA sunt suficietn copii pentru
inlocuirea genetalor, fapt datorat imigratilor hispanici (60% din crgerea
populaiei Americii de dug 1990 se datoreazacestora); ei fac copii Tadde la
varste fragede, comparativ ¢érile din estul Europei,undesa cum am ¥zut,
fertilitatea este sub pragul inlocuirii genglar. Acelasi Phil Longman afirm ca
in Mexic, reducerea nutrului de nateri este #ri precedent in istoria omenitii

11800

11600
11400+

11200+
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10800
10600+
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In realitate nu numai in Mexic, ci In Intreaga Aitiet atind se Tnregistredz
saderi catastrofale ale natalii. Marele economist Adam Smith, unul dintre cei
mai mari econongti, a demonstratacprosperitatea este intotdeauna cofeditect
cu craterea populgei, pe cand recesiunea, criza nu pot aduce desdindl
umanittii. Cauzele iernii demograficer) sciderea fertilifitii, datoriti acordirii de

33 Grafic 5. Varigia demografig a populgei tinere din Mexic, cuprinsintre Osi 4 ani (mii/la 5 ani).
http:/AMww.youtube.com/watch?v=iPzsAl5livE&featupteyer embedded#
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interes din partea mamelor pentru cariecu céat femeile au o cariemai stélucita,
inainte & aiba copii, cu atat vor signca le cosi mai mult cand i au...deci este mai
greu pentru eleaslase munca pe planul doi” (Kay Hymcowitz, Willig Simon
fellow at the Manhattan Institute and a contribgtaditor of City Journal);

b) cauze legate de economie. Econgiimau aftat G pe masum cetarile si
oamenii devin mai bogia ei tind s faci mai puini copii si sa investeast mai mult
n ei Tryisi. ,Prosperitatea nu inseamnumai @ putem cumpra mai multe lucruri;
ea inseamnde asemenea wrem 4 traim individualisti, izolati si nu Tn grupuri”
(Kay Hymcowitz);

c) revoluia sexual - cel mai important eveniment al secolului al Xe&] a
avut efecte atat in mod direct, gaindirect asupra declinului poptianal. Dug
ce societatea a inceput garcurg drumul spre revolia sexual si toate schimbrile
asociate ei, cum ar fi stopareastegilor (prin avort), totul s-a schimbat. Cel mai
mare impact de duppilula contracepti¥ a fost avortarea sarcinilor nedorite, de
aproximativ 70% dintre femeileasatorite. Revoltia sexual a insemnaticfemeile
nu mai sunt stigmatizate social da@man Tndrcinate inainte de nuhtasa cum se
intampla in trecut. In prezent asta nu mai esteoblgmi, deci a disprut rusinea.
~.comportamentul s-a schimbat, lumea s-a schimbedtand felul in care oamenii
iau masuri privind sexul, &sitoria, ngterea de copigi munca” (Linda Waite)Si
cel mai important lucru esté ¢amilia s-a schimbat.

d) concubinajul (David Popenoe, Ph.D., Professoradéotogiesi Autorul
~War Over The Family, Universitatea Rutgers, Thaté&tIniversity Of New Jersey”).
Rata in crgtere a concubinajului (oameni rasgtoriti care tiiesc impreu#) este
un alt factor important ce converge spre declianhifiei contemporane. Cuplurile
care aleg #triaiasa in concubinaj preférsa nu aib copii, fapt ce impinge vérsta
casatoriei tot mai tarziu, iar varsta avansa mamei, fe&i de perioada propice de
procreere (18-35 ani) este o caunportani a fertilitatii scizute. Deoarece sexul
»este acum ceva disponibil oricum si oriunde” (Narid. Gleen, Ph.D., Professor
of Sociology Department of Sociology, College obéfial Arts,The University Of
Texas at Austin), iardsb&ii tineri nu mai sunt motiv sa se insoare asisi asume
responsabilitti. In Europa, oamenii seisitoresc la o varsttarziesi anume 29 de
ani pentru femegi 30 pentru Brbati, iar forte muti tineri intre 25-30 de ani, chiar
si 35, nu §i Intemeiaz familii, locuind Tmpreua cu pirintii. ,Barbatul nu are
niciun plan & se @sitoreasé cu femeia cu care convigeste de o lung perioad
de timp. Acstia contind si stea Tmpreun din complezeta si comoditate
(Norval D. Gleen, Ph.D.). Este deci un impact imeestru natalitate, deoarece
oamenii intarzie voit &satoria, apoi amainsi primul lor copil. Profesorul David
Popenoe, Ph.D., in studiile efectuate, spuh@am 100 de ani, 70-80% dintre
case (familii), aveau copii datatitinteresului crescut in acest semsmai mult
decét atat, in educarea lor in cele mai bune gondétazi numai 32% dintre case
mai au copii. Restul de 68% nu au cgpijmulte dintre ele nu vor avea”.

74



LIMITAREA DIMENSIUNILOR FAMILIEI. DECLINUL FAMILIEI CONTEMPORANE ...

B Case cu copii

B Case fara copii

34

e) Divortul. Riscul divotului cu care cuplurile se confrunscadesansele
ca aceste cupluri sa faan copil; atat brbatii cat si femeile nu pot fi siguri £ vor
mai fi impreun si Tn anul urnator.

f) Diverse prejudeti au un impact imens asupra nimiui de copii dotii.

Lucrul infricosator despre ,jarna demografiteste @ nicio cauz nu se
poate repara dacoamenii nu cogtientizeaZ gravitatea problemei ce a cuprins
intreaga lume. larna demografieste ceea ce suntem, ceea ce am devenit in aceste
vremuri post-moderniste. Daau este un consens materialfaci copii, nu vor
face pas cand ceva diferit de acest consens economic kéavanotivul. Tn acest
sens, Norval Gleen e dérpre @ schimkirile economice nu ar avea impact in algsen
schimbarilor n atitudine si cel mai mult contedz valorile si credirta. Asemeni
populaiei, care a crescut pata un puncki apoi a sézut bruscsi economia a urmat
acelai curs. Cel mai sugestiv exemplu este cel al Jaghonnde pe @suri ce
populgia a imkatranit peste 48 de ani, cheltuielile consumatordlorsédzut.

Multi oameni cand aud prima datle sdderea natalitii globale, cred &
tinerii vor beneficia enorm deoarece vor fi matipusi deci va fi mai gor si-si
gaseasg un serviciusi implicit Tsi vor realiza confortul biologigi social cu mai
multa usurinta. O schimbare majgiin cultura oamenilor, care este o cadarsi
un simptom al fenomenului analizat estg abiectivul principal al familiilor
moderne nu mai este gtarea de prunci, ci alte preodupsi griji cotidiene a &ror
finalitate este declinul familiei. O intrebare difa la care se inceicsa gaseasa
raspuns este uritorul: da@ oamenii nu fac suficiencopii, va conduce acest lucru
la extingia speciei umane? Se credergspunsul este negativ pentré totusi se
mai nasc copii, doaracfoarte dispropaionat, cei mai mui numarandu-se in
randul oamenilor credinggq fie cd sunt ortodog, evrei, cratini fundamentaliti,
musulmani. Peste tot in lume oamenii credigicial ezit si-si constituie familii
numeroase (Phil Longman).

Pentru cei care din anumite motive sau interedescresct sa cread n
Tnvataturile lui Darwin, datele demografiei actuale sumtposibil de explicat.

34 Grafic 6. Situdia actuai a caselor (familiilor) cisi fara copii. Sursa David Popenoe, Student our
Union 07. http://www.youtube.com/watch?v=rTOTqvwd&Beature=player_embedded
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Darwinismul sugne c organismele se inmelsc paa la epuizarea resurselgirse
sugine @& exact asta creeazompetiia si supravieuirea celui mai puternic. Dar
iatdi ca exis&k O specie imeris care contrazice aceasipotez: specia uman
.Singura cale prin care ai puteaiscerci 4 salvezi ipoteza darwiniseste § spui
ca oamenii sunt o specie pe cale de digamefiind adaptala (sunt &u adapté)

la mediul Tnconjuitor. Realitatea esteiaoar anumite grupuri de oameni sunt pe
cale de dispatie si anume aceia care din lipsle credifd nu mai &d rostul de a
face copii” (Phil Longman). Tn pofida tuturor asf@or negative meionate, speciatii
incd au sperage privind stoparea iernii demografigeasta datorit recunoaterii
unei foarte vechi institii: casitoria (familia). ,In 1990 marea majoritate a
academicienilosi a sociologilor spuneau, nu in cadrul confezgiaor naionale, ci in
discuiile particulare & familia nu prea contedan naterea de copigi ca ceea ce
conteaZ cu adevrat este venitul familiei. Apoi, pe &auf ce s-au studiat mai mult
statisticile, afii au spus & nu este gasi ca familia conteaZ enorm, mai ales ce este
n spatele gji anume dragostea. Asta cont&aDr. Patrick Fagan).

Dovezile sunt foarte clare:@pntii biologici, casatoriti ofera mediul ideal
dezvolarii copilului, mediu Tn care dragostea are cea mare importati. De
altfel, importana dragostei este reliefagi de Sf. Pavel care ziceSi,acum aman
acestea trei: credm, ridejdea, dragostea. lar mai mare dintre acesteaegjestea”
(I Cor. 13, 13), deoarece ,Dumnezeu este iulsiregl ce Emane in iubireaméane
n Dumnezeyi Dumnezeudmane intru el” (In. 4, 16).
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QUO VADIS HOMINI?
CLONAREA TERAPEUTIC A S| CLONAREA REPRODUCTIV A
— PROMISIUNEA STIIN TEI —

ADRIAN-VASILE BIBAR T"

ABSTRACT. The study takes a close look on the benefits afimipfor biomedical
research in treating diseases and finding a getretitment for some of them, and
also presents the moral questions raised by theofis#oning, especially the
possible cloning-to-produce-children. We must daaime and have an ethic approach
of cloning, and we must respect nascent humanwifiich is not an object, but it is
also true that cloning-for-biomedical-researchuistified and morally acceptable,
due to the human benefits of it.

Keywords: cloning, genes, disease, biomedical research,ymind children, human
embryo, nascent life.

REZUMAT . La o cercetare mai aténtstudiul scoate in eviden avantajele
clonirii pentru cerceirile biomedicale Tn tratarea bolilogi stabilirea unui
tratament genetic pentru unele dintre gleprezint, de asemenea, problemele
morale ridicate de utilizarea clanii, Tn special posibila clonare pentru ,a face”
copii. Trebuie & tragem liniesi si avem o abordare eli@a cloririi si trebuie &
respecim viaa umai in curs de formare, care nu este un obiect, déellde
adevirat estesi ca clonarea pentru cercetarea biomedicatte justificat si
acceptabil moral, datorit beneficiilor pe care omul le are dat®ré.

Cuvinte cheieclonare, boal, gene, cercetare biomedigaémbrion uman, a gte.

Moralitatea clonirii pentru cercetarea biomedical

Moralitatea clodrii pentru cercetarea biomedigapoate fi cupring in
urmatoarea afirmge: societateai comunittile umane, in general, au obligade a
incerca & vindece pe cei bolnayi de a le alina suferin. Aceast obligaie, adanc
Tnradacinat n Tnvatatura morai a ,iubirii aproapelui” cade in sarcina medicikor
profesiongtilor din sistemul medical, care au grijle pacieti individuali. Dar ea
ghideaz de asemeneg activitatile savatilor in biomedicira si a biotehnologilor
ale aror cercelri si descoperiri de pionierat asigumijloace noisi mai bune de a
vindecasi de a-i alina pe cei care suferCercetarea asupra embrionilor umani
clonai este in@ o cale spre descoperirea acestor mijloace. Ladgi cercetarea

UMasterand, Facultatea de Teologie Ortagd@duj-Napoca.
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embriona# a celulelor-tulpiéi (celule-stem), cu care este f@rinruditi, ofefd o
abordare prongitoare Tn ceea ce priste dobandirea cugbtintelor si tehnicilor care

ar putea duce la noi tratamente pentru bolile ceomiegenerativei dizabilititile
genetice sau dobanditdDaci este incununatde succes, ar putea ajuta la salvarea
a nenurdrate viei omenati si la ameliorarea unor sufetgnumane de nespus.

Este adedrat &, clonarea umanpentru cercéti biomedicale ridig intrekiri
etice, mai ales, pentrui émplicd producerea, folosiresi distrugerea embrionilor
umani clond. Este de asemenea adeat ci, embrionii prodsi pentru cercetare ar
putea fi folodii in incerdri de producere a copiilor umani clenaar disponibilitatea
acestor embrioni clomiapentru cercetargi perfegionarea tehnicilor de clonare, ar
putea crgte probabilitatea ca oamenii seuseasd Tn Tncercarea de a clona copii.
Apreciem ingrijodrile oamenilor, care dau glas acestor ofigcriscuri, si suntem
predititi sd accepim anumite limitesi protegii fata de posibilele abuzuri. .

In prezentarea cazului, incepem IntB@ea A, prin rezumarea beneficiilor
medicale specifice, care ar putea fi realizate pointinuarea acestui tip de cercetare.
Apoi luam in considerare in Sganea B, dilemele morale ale acestei ceircet
Totusi, printre cei care crediccercetarea trebuigi snearg mai departe, existun
dezacord asupra gradului de seriozitate cu calmligetratate anumite obigic
moralesi astfel sunt prezentate dopoziii distincte de procedér

A. PROMISIUNEA MEDICAL A A CLONARII PENTRU CERCET ARI BIOMEDICALE

Multi oameni sufef de bolisi dizabilititi cronicesi debilitante, incluzand,
printre altele, diabet juvenil, maladia Parkins@izheimer, boli ale raduvei
spinarii, boli de inima si scleroz amiotrofici laterafi. Aceste boli teribile scurteaz
viata, limiteaz activitatea (deseori in mod severprovoaé multa suferirta, atat
celui afectat cagi familiilor lor. Exemplul ditator de inspirde al unor persoane
excepionale, care poattcu tirie povara grea a bolii ori arilor, nu ar trebuine
orbeasg pe noi in ceea ce priste marea necesitate a ceiicietsi terapiei care ar
putea ridica aceste poveri. Probabilitateatinpremature, mai ales, poate umbri
viata pacientuluisi familiei acestuia, chiar Thainte de a se produaeyenirea ei
poate §raci si devasta familiile, spulbera spetale, si asterne #ceala in vidle
supraviguitorilor. Este cu sigurai de admirat & pai infrunta, induragi rascumgra
aceste nenorociri nedorite. Dar este de asemersd@dnaeat, 8 amelioim, acolo unde
e posibil, prin cercetarg medicira bolile si ranile pe care le cauzeazClonarea,
pentru cercetare biomedigadfera moduri unice de investigage posibil de tratare
a catorva din aceste boli, pentru a debloca seerateei boli, savati trebuie

! Pentru mai multe inforntiadespre cazuftiintific si medical legat de clonarea pentru cercetarea loiicaie
a se vedea: (1) National Research Council/Institiddedicine (NRC/IOM), Stem Cells and the Futufe o
Regenerative Medicine, Washington DC, National &cagl Press, 2001; (2) National Academy of
Sciences (NAS), Scientific and Medical Aspects afntdn Reproductive Cloning, Washington, DC,
National Academy Press, 2002.
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exploreze mecanismele ei moleculgireelulare specifice, observand cu atemtat
dezvoltarea normalcatsi cea patologig. Aceast cercetare ar putea fi mulfwrat de
modele celulare in vitro ale bolilor umane. Aichsibeneficiile potetiale cele mai
valoroasssi unice ale cercétii asupra embrionilor umani clofiaAceasi segiune
rezumi unele din aceste beneficii, cu exemple spedifice

1. Clonarea pentru imbudtarirea invelegerii bolii umane

Crearea embirionilor clotiaprin folosirea nucleelor de la indivizi patori
ai anumitor mutgi genetice — mai precis, gene care ii predispuaniamite boli —
ar putea fi folosit pentru o mai buhintelegeresi tratare a acelor boli.a3uam, de
exemplu, maladia Parkinson. O caracterisicmaladiei Parkinson este agregarea
n celulele cerebrale care mor, a unei proteineniteualfa-synucleia. Doud mutaii
diferite Tn gena alfa-synucleinei produc forme @deteinei care se agreghéanai
rapid. Indivizii care poaiit mutgiile acestei gene sufeide o instalare timpurie a
maladiei Parkinson. Pentru a studia cum se dezemast boak, savafii caué
modele potrivite pentru laborator. O strategie peptoducerea unor asemenea modele
de boal este & injecim genele umane care cauzed&mala in celule umane sau
animale dintesuturi de cultdr pentru a produce un sistem celular carerezinte
anormalitatea aceasta. fDa fost posibil & se introdug copii ale genelor mutante in
diverse tipuri de celule umagieanimale, sistemele celulare in vitro rezultatezint
un model imperfect al bolii umane. Aceasta, in epgréentru & comportamentul
anumitor proteine Tn cadrul celulelor este inflagwle interagunile lor cu alte proteine
celulare. De exemplu, alfa-synucleina uthantr-o citoplasri celulas de soarece,
interagionand cu proteinelgoarecelui, nu arganse & se comporte in acaiamnod Tn
care o face intr-o celulumard inconjurai de proteine umane. Pentru a studia
bolile umane, este preferabil in genetalusrim cu celulssi tesuturi umarnte

O alternati preferabi, la introducerea genelor mutante in celule normale
este & incepem cu celule umane care sunt deja anormaleacest caz, celulele
care poatt genele mutante care i predispun pe gtarii lor la maladia Parkinson.
Daci se pot obine celule stem embrionare provenite de la embridanai,
produi prin folosirea de nuclee de la indivizi pitdri ai acestor gene mutante, ele
pot fi apoi stimulate pentru a se difefiarin celule nervoase in vitro, proditgare
de dopamii. Aceste celule vor oferi un model mult imitiit pentru Tnelegerea
metabolismului alfa-synucleingi a rolului ei in dezvoltarea maladiei Parkindon

2 National Academy of Sciences (NASKientific and Medical Aspects of Human ReprodaicBioning
Washington, DC, National Academy Press, 2002, .p. 39

3. Jang, et al. “Pluripotency of mesenchymal stem celtived from adult marrow” Nature, Nr. 418, 2002,
p. 45.

4 Oda# produse asemenea celule intr-un laborator, gletan fi fistrate la temperaturi joaseoferite si
altor laboratoare pentru studgiiastfel, cel ptin in aceastzori a clorérii pentru cercetarea biomedigahr
putea & fie necesdr realizarea experimentului clon doar de céteva ori pentru fiecare tpéind astfel
posibil ca nurirul necesar de embrioni clainst fie limitat.
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in acest exemplu, disponibilitatea modelelor irovitmburititite, pentru
boli geneticesi neurodegenerative ar putea scurta timpul neqessatru inelegerea
lor si crearea de noi tratamente. Este admtvc celulele stem adulte (sau celulele
multipotente progenitoare adulte), izolate de laigrai purtitori ai genelor
mutante care i predispun la maladia Parkinsomuésa fi de asemenea stimulate
si devini neuroni in vitro produitori de dopamii’. Dar acestea sunt intéebfara
raspuns despresurinta culturii si viabilitatea pe termen lung a unor astfel de
celule, iar probabilitatea de succes a unor aseaneraele celulare ale bolilor,
provenind din celule stem adultéintdne necunoscutIn lipsa unei alternative
sigure si superioare, ar fi gt sa renunam la beneficiile, probabil unice, ale
clondrii pentru cercetarea bolilor.

2. Clonarea pentru conceperea de noi tratamentetpebolile umane

Aceleai sisteme celulare, folosite pentru studierea mels bolii sunt
potenial folositoaresi pentru conceperegli dezvoltarea unor tratamente chimice
sau farmaceutice pentru boala in diszuPentru a continua cu exemplul bolii
Parkinson, neuronii deriviadin celulele stem, caimand mutdgile agredirii alfa-
synucleinei, ar fi foarte folositoare pentru testamunor compyi, care ar putea
preveni agregarea acestei proteine. Sulpsachimice, care previn in mod eficient
agregarea in acest sistem-model, ar putea fi putetplecare folositoare pentru
dezvoltarea unor noi medicamente, pentru tratarhepiecific al bolii Parkinson.
Aici, de asemenea, sistemele celulare neuronaleepite din celule stem adulte
purtitoare ale mutdlor ar putea servi la fel de bine gacele provenind de la
celule stem embrionare clonate. Dar, nu éxistio cale, de a afla dinainte care
din cele doa cii alternative este mai promioare. Din punct de vedere medigial
stiintific, cercetarea embrionilor clotiar putea oferi beneficii unie

3. Clonarea pentru producergasuturilor imuno-compatibile pentru transplant

Unele studii pe animale sugeréaz tesuturile provenite din celule stem
embrionare pot, in anumite cotigisa populeze zonele lovite de bdafi si se
diferertieze astfel Tncatascompenseze pierderea ftiooak cauzai de tesutul
bolnaV. De exemplu, celule din ficat sau cele dingofuul inimii, injectate ntr-un
animal cu boli de ficat sau de inimar putea ajuta la regenerargssuturilor
bolnavesi la restabilirea fundgilor normale. Dar aceste celule vor awgasa de a
face acest lucru doar dagot supravigui raspunsului normal de respingere
imunologia fatda de materialul séin. Clonarea pentru cercetare biomediaafiera

5 M. RevEs, et al. “Origin of endothelial progenitors in humpostnatal bone marrow” Journal of Clinical
Investigation, Nr. 109, 2002, p. 343.

® National Research Council / Institute of MedioffRC/IOM), Stem Cells and the Future of Regenerative
Medicine Washington DC. National Academy Press, 20012.p. 6

" RP. lanza, et al. “Generation of histocompatible tissuesngishuclear transplantation” Nature
Biotechnology, Nr. 20, 2002, p. 692.
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posibilitatea ca savéinsa poat genera intr-o bunzi celulesi tesuturi de schimb
individualizate, ,anti-respingere”, pentru a ajpiacienii sa lupte cu boalai si isi
restabileast sinitatea. Celulelgi tesuturile stem provenind din clona embrignar
a unui pacient ar avea acealiegene cai pacientulsi deci se presupuné au vor fi
respinse ca fiind stme, de dtre corpul pacientului. Este adeat ¢i aceast
posibilitate (numit uneori ,clonare terapeuti9) rimane nedovedi. Casi tnainte, ar
putea exista surse alternative (nonembrionare dalted pentru asemenea celule
stem ,anti-respingeresi tesuturi provenite din el§i exist o cercetare ih deglurare
pentru a rezolva problema respingerii definitivinpmodificarea, de exemplu, a
suprafeei unei celule stem (embrionare) neinrudite adtiebt 4 ii permiti sa
scape nedetectatatesut ,stiin” cand este transfegata paciemi pentru terapie.
Dar, iné o dat, este prea devremé& spunem care abordare va ftiana, si prin
urmare este important din perspegtimedicai si stiintifica si nu inchidem niciun
drum promiator. Singurul mod de a verifica aceagtotez este § o incerém —
ntai pe animale, apoi pe voluntari untani

4. Clonarea pentru asisted in terapia genetig

Tehnicile de clonare pot fi asemenea combinate anipalarea genetic
precisi pentru conceperea tratamentelor genetice pentrgéetice. De exemplu,
un embrion clonat produs dintr-un pacient cu imweifimienta combinad seved ar
putea fi modificat genetic pentru a coregtaepara mutga care cauzeézboala.
Celulele stem luate din embrionul clonat modifigahetic ar putea fi apoi folosite
pentru a dezvolta celule stem aléduvei osoase pentru a fi transplantate Tnapoi
pacientului. Aceastabordare combinate a terapiei geneticeitaideja un Tnceput
promitator intr-o incercare de a corecta o anomalie gengtisistemul imunitar al
soarecilor’.

B. POSIBILE DILEME MORALE ALE PROCEDURII

Potenialele beneficii medicale unice ale cioinpentru cercetare biomediaal
sunt, pentru cei care sunt in favoarea lor, foatsee. Totyi sensul moral al
procedurii, care trebuie luat in considerare, aatsubiect de dezbatere printre noi.
Cei mai mufi, dintre cei care sunt in favoarea proceduriidaeaceast epoé de
cercetare prornitoare, este tofuplina de dileme moralgi renuntare la etid; ihsa
c&iva dintre noi nu Imjirtasesc aceste preociny Ceea ce face aceastercetare
controversdt, din punct de vedere moral, este faptiy €a impliéd producerea,

8 Pentru detalii a se vedea: R. RnEa, et al. “Human therapeutic cloning” Nature Medigilr. 5, 1999, pp.
975-977; W.M. Roeour I, et al. “Correction of a genetic defect by haar transplantation and
combined cell and gene therapy” Cell, Nr. 109, 2pp217-27.

9J. B. GBELLI, et al. “Somatic cell nuclear transfer in huméasnuclear and early embryonic development”
e-biomed: The Journal of Regenerative Medicine2N2001, p. 28.

10W.M. RpeouT Ill, et al. “Correction of a genetic defect by lmac transplantation and combined cell and
gene therapy” Cell, 109, 2002, p. 19.
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folosireasi distrugerea intaionaé a embrionilor umani clonia Pentru a determina,
daa stiinta ar trebui sau nuiaontinue —si dac continui, care sunt limitele care
ar trebui stabilite pentru aceasercetare — trebuia ie intredim ce datoim, dad
datoeim, acestei forme native de #iaimard. Doar ulterior, se poate face o evaluare,
dac posibilele beneficii ale acestei cetgefustifica potenialele costuri umane.
Alte riscuri morale trebuie luate in considerarssiceonsecite inerente sau posibile
ale acestei linii de cercetare.

Aceste riscuri includ uratoarele: posibilitatea ca embrionii clanai fie
dezvoltai si si se experimenteze pe ei dincolo de stadiul de didestt(stadiul din
care sunt luate celulele stem); posibila exploatafemeilor care vor fi donatoare
de ovule; posibilitatea ca prodiecde embrioni umani clofissa duc — intertionat
sau nu — la clonarea pentru producerea de cgipiipsibilitatea ca angajarea in
asemenea cercetareé dibeasé sau § submineze respectul sodigt pentru viga
umard, si prin urmare 8 submineze tocmai binele (v& pe care este menit 8
serveast. Ne vom referi la fiecare din aceste proarbenorale.

(a) ce dataim embrionului clonat? Subiectul statului moral itiv umane
in dezvoltare este o probléndificila si controversat, una asupraaceia societatea
actuah estesi probabil va #méne adanc divizat Cu taii suntem cosgtienti de
faptul & nu putem face o justificare degiin contextul de f&. Totuwsi, credem &,
apirarea mordl a clorarii pentru cercetarea biomedigatere o considerare a ceea
ce este datorat fiiai umane native (clonasau nu). De asemenea, estintrebarea,
daa embrionii clon@ sunt echivalentul moral al embrionilor fertilizasau dag
natura diferid a originii lor sau nesiguraa in privirta capacitii lor de a deveni
fiinte umane depline face ca, datoria néasrah fati de ei 4 fie oarecum diferité.

(b) problema crg#i deliberate pentru folosirea in cercetare. ktoarea
problema este dax crearea embrionilor in mod explicit pentru scopetcedrii
biomedicale prezitt probleme etice, In afairde cele deja examinate. In cazul
cercelrii pe embrioni clonf, aceast forma de producerei distrugere deliberat—
in locul folosirii embrionilor #magi, creai initial pentru scopuri reproductive — este
singurul mod de procedurdacé societatea, in acalatimp, interzice clonarea
pentru producerea copiilor. Este ceudrecem peste respectul datorat unui embion
deja existent, care ar muri chigirneutilizat in cercetare. Tasspun unii, este cu
totul altceva & creezi embrionul, doar pentru scopul de a fi zailsi exploatat in
cercetare. Dorindasaccepte primul caz, ei 7l resping pe al ddfleln legituri cu
aceasta, trei probleme maritiate Tn considerare.

1B, VoGELSTEN et al., “Please don't call it cloning!” Scien&85, 2002, p. 1237.

12 \fezi de exemplu Geneudxa, “The Ethics of Stem Cell Research,” o lucrarezenésd si discutal la
ntalnirea Consiliului privind bioetica al Reglintelui SUA din aprilie 2002. Outka extinde pifang ,.ca
nimic si nu se piardl’ pentru a justifica folosirea in cercetare a eomblor rimasi de la FIV (fertilizare in
vitro), dar afirnd ca acest principiul nu poate fi folosit pentru a cezabrioni clona (sau FIV) in mod
explicit pentru cercetare (disponibil online at wisiethics.goy O versiune $or revizuit a fost publica
n Kennedy Institute of Ethics Journal 12(2), 173;2002.)
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In primul rand, judecata mogfundamenta in privinta realizrii sau nu a
clondrii pentru cercetare biomedi@atrebuie bazat pe judecata noastrdespre
statutul moral al embrionilor §ii, nu asupra scopului chei lor. Daci un embrion
sau un embrion clonat, nu are statut moral, atarez@rea lor pentru cercetagie
distrugerea ulteriodrnu ar reprezenta o problénmorak. Dad embrionul sau
embrionul clonat ar fi echivalentul moral al unoipd, atunci, indiferent de modul
n care a fost produs sau de matiwaexperimentele pe el ar fi respinse din punct
de vedere moral. Dar daacasa cum tocmai am &tat, un embrion sau un embrion
clonat are un statut moral in dezvoltaréntermediar, anumite utifizi demne ale
lor pot fi justificate indiferent de modufi motivatiia producerii lor. Deoarece
folosirea celulelor stem de la embrioni clgre putea asigura n viitor tratamentul
pentru boli umane serioase, crearea embrionilonadlosi dezagregarea lor
ulterioat pentru a izola celulele stem poate fi justificat

In al doilea rand, responsabilite morale pentru producerea de noi
embrioni numai pentru cercetagiepentru producerea in plus a unor embrioni FIV
(fertilizati in vitro) pentru utilizare ulteriody in cercetare, nu sunt in realitate atat
de deosebite. Tn cazul embrionilor F§Vreziduali, indivizii care 1i creea@zpentru
scopuri reproductive creeare obicei in mod deliberat mai niubmbrioni decét
vor folosi, si prin urmarestiu dinainte @ unii vor fi probabil distrgi. Este adefrat
ca ei sunt prodyi cu intertia de a infia o sarci#i si ca risipirea embrionilor nu este
deloc foarte diferit de ceea ce se e in eforturile de a concepe in vivo. Dar
responsabilitatea motalpentru producerea, folosirea distrugerea embrionilor
reziduali nu este in final mai niicdecat pentru producerea delib&ratentru
folosire Tn cercetarssi(distrugerea ulteriody. (Recunogtem @& unii care accept
aceast logica ajung la concluzia opds- anume, nuiclonarea pentru cercetare
biomedicai este admis din punct de vedere moral, ci €1V, dad este totsi
permigi, ar trebui limitai moral la crearea unui singur embrion cajf4t

In al treilea rand, in ambele cazuri — crearea @nbor pentru a ajuta
fertilitatea sau crearea embrionilor pentru cemestebiomedical — scopul ultim
este ceva bun din punct de vedere uman: un copirpein cuplu infertil sau
cercetarea care permite vindecarea bolilor debthtsi usurarea suferiei. Astfel,
in cazul clodrii pentru cerceiri biomedicale, este ggie si afirmam, asa cum fac
unii, ca embrionii sunt ,cret pentru distrugere”. Desigur, distrugerea lor aste
efect cunoscusi inevitabil, dar embrionii sunt cr@ain cele din urm pentru
cercetare in slujpa wie si medicinii. In final, dgi recunogtem riscul de a
transforma viga uma@ nativa intr-o ,resurd” — complet separatde legditura ei
intrinse@ cu procrearea uman— considetm ¢ preocuparea pentru ctea
deliberai si distrugere este nepotrigitCeea ce conteain schimb este daeste

13 H. Jonas, “Philosophical Reflections on Experimenting Withman Subjects” in Readings on Ethical and
Social Issues in Biomedicine, ed. Richard VerR#Z (Prentice-Hall, 1973), p. 32.

14 NATIONAL BIOETHICSADVISORY COMMISSION, Ethical Issues in Human Stem Cell ResedBeithesda, MD:
Government Printing Office, 1999, vol. |, p. 53.
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aratati o considerge potrivita pentru embrionii creg si prin urmare, datpoate fi
creat un cadru moral legal care % limitezesi si guverneze folosirea lor in acord
cu respectul care le este datorat in calitate dwieni umani clonga'.

(c) Dezvoltareai utilizarea embrionilor clonadincolo de cele mai timpurii
stadii. Un pericol posibil al permiterii clari pentru cercetarea biomedigadste
ca unii cerceitori vor dezvolta embrionii cloniadincolo de stadiul de blastocist, cu
scopul cercatii. Exista motivetiintifice serioasai chiar argumente morale pentru a
face aceasta: s-ar puteadiavmai mult despre dezvoltarea, nodglanormad, prin
trecerea la stadiile mai avansate;témuturile diferetiate luate de la feguclonai ar
fi cu sigurama mai folositoare in medicina regeneratoare dedélete stem. Exist
deja un studiu pe animaleitind potetialul acestei aboedli. Tesut renal fungonal
transplantabil a fost gibut de la fetsi de va@ Tn varsi desase 8ptamani, dezvolta
din embrioni clona transfera in uterul unei vaci pentru gegepatialda. Embrioni
umani clond ar putea fi dezvoltadincolo de stadiul de blastocist prin implantarea
intr-un uter animal sau uman, prin dezvoltarea ut@re artificiale, sau prin avansurile
obtinute Tn susnerea vigii umane prenatale in vitte

(d) Exploatarea femeilor care sunt donatoare d&oingrijoriri suplimentare
in a merge mai departe cu clonarea pentru cereetdoenedical sunt pericolele
posibile pentru femeile care sunt donatoare deexiutxploatarea lor. Prelevarea
ovulelor iBméane o procedamedicad nephcuta (datorit tratamentelor hormonale de
care este nevoie pentru hiperstimularea ovargior)jscanti pentru femei. Prin
urmare este utilizatnumai in situgile Tn care o0 asemenea procedaste necesar
pentru a trata infertilitateasranume, cand femeile insele sunt beneficiareleguharii.
Mai mult, o posibii dezvoltare a clamii pentru cercetarea biomedigat si anume,
crearessi viitoarea utilizare a celulelor stem individuate — ar necesita, Th mod
potenial, dac ar deveni fezahil un nunar maresi nedefinit de ovul¥.

(e) legditura cu clonarea pentru producerea de copii. Ultimgajorare moral
este aceeaicclonarea pentru cercetarea biomedival duce — inteionat sau nu —
la clonarea pentru producerea de copii. Cred&rarearea copiilor umani clotia
nu ar fi etiéd si ci societatea are responsabilitatea niodal a se asigura @cest

15 |bidem

18|, Kass “The Meaning of Life - in the Laboratory,” Thetfia Interest, nr. 146 (2002), pp. 45-46.

" Presa romanedsa comentat, in termeni de mare scandal, des@penui grup de medici israeliggi
roméani care #ceau la scarindustriak trafic de ovule. Clinica Sabyc, unde se #leshu asemenea
activititi, se affi chiar In centrul Bucugtului, langi Palatul Victoria, sediul guvernului. Judearia
Tribunalului Bucurgti a dispus arestarea preveatpentru 29 de zile, a medicilor Harry Mironesgeful
clinicii, Yair Miron si Cecilia Borza, sub acuga de constituire de grup infi@nal organizatsi de
organizarea traficului de celule de origine ufipadn scopul ofinerii de foloase materiale. Conform
legislaiei actuale, cei trei rigico pedeagiscu inchisoarea de 7 ani. Altor doi medici israwglidatan Leviki
Zeskind Genia, li s-a interzis garaseass Romania. Profesorul N. Levit este specialist tmegplogie,
binecunoscut in Israel.
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lucru nu se Tntémﬁﬂs. Astfel, suntem obligasa vedem dat dezvoltarea clairii
pentru cercetarea biomedigatste consecveniintr-un angajament serios pentru
oprirea clogrii pentru a produce copii. Un ndnde opinii trebuie luate in considerare:

- In primul rand, producerea de embrioni cldnehiarsi pentru scopuri de
cercetare, depeste 0 nod linie prin aducerea la exist@rpentru prima data unor
forme de vigi umari prenatal care sunt produse pe cale asexiiat

- in al doilea rand, experigmncu producerea embrionilor clan@entru
cercetarea biomedicalar putea Tmbutiati mult tehnica clo#rii insasi, aceasta
reflectdndu-se in perfganea mai mare a primului pas spre clonarea peatru
produce copii.

- Tn al treilea rand, clonarea pentru ceidebiomedicale Thseaninca,
embrionii clona vor exista in laboratoare, unde ar putea fi digpt pentru eforturile
de a infia o sarcid.

- in cele din urr, o0 societate care permite clonarea pentru ceecetar
biomedicad, in timp ce va fixa limite legale stricte in prita cloririi pentru a produce
copii, va cere foarte probabil distrugerea obligata vigii umane prenatale.

Prima ingrijorare, este intringeclonirii pentru cercetarea biomedigdh
sine. Suntem o societate difefitentru & am adus la existghembrioni umani prody
pe cale asexu Poate intr-un anumit sens, suntem. Ne codfruoti inssi domeniul
de aplicare al puterilor noastre de a schimbgwianat, de a modifica procrearea
umari si de a modifica natura originilor umagieinventia genetié a unei vié noi.
Dar ni sesi reamintgte ce ar trebuifanime acea putere, care ar trehiuifie
scopul: de a vindeca boalea wura suferima. Ni se amintge atat de posibilitile
noi si unice pentrudu (prin producerea de clone umane)sgate posibilititile noi
si unice pentru beneficiul omului (prin cercetareagmbrioni umani). Acesta este,
suge#im noi, sensului trdsii acestei linif°.

A douasi a treia ngrijorare sunt legate de lucrul la caceast cercetare
ar ducesi anume, la o tehnicperfectai de clonarsi la produtia intertionaé de
copii clonai. Aceasta este intr-ad@&vo ingrijorare real Probabil cel mai bun mod

18 pari acum de domeniul literatusiiintifico-fantastice, clonarea umane conduceifa si vrem cu gandul
la posibilitatea duplizii de persoane umarge mertinerea lor in vig in scopul ofinerii de ,piese de
rezend”. Ne putem cu gurinta imagina o ferrrde profil care comercializeazlone miliardarilor dornici de
prelungirea vigi. Nu mai puin odioase s-ar ata fermele de embrioni umani din care se pot r@gtituri
necesare transplaritor, s.a.m.d.

!9 Diaconul Andrei Kuraev in articolul mai sus rienat, afiri ci: Una din problemele ridicate de
reproducerea prin clonare este aceeaecintimpl in afara sexualditi cuplului. Prin perfectarea acestei
tehnici reproductive exispericolul ca reproducerea asessitfie preferat celei sexuate, lucru care poate
avea consede nefanuite. Asa cum metiona Andrei Kuraev, chiar dasf. Grigorie de Nyssa proéa @
omul, pad la cidere, va fi capabil de o Tnntite Tn afara sexuaiiti, care & nu fie legat de plicerea
trupeast, aceadt posibilitate ar putea fi fologitnu spre sensul ascetic, ci spre cel carnal. Ntrypen
Tndegirtarea de ispitele sexuale pentru apropierea denBzen, ci pentru o sexualitate lipgie neplcerea
unor sarcini nedorite.

2 Human Cloning and Human Dignity, An Ethical EnguiThe President's Council on Bioethics,
Washington DC, July 2002, p. 154
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de a preveni producerea de copii cloeate interzicerea cigi de embrioni clong.
Dar in final, nu suntem conwinca, clonarea pentru cercetare biomedica duce
ih mod inevitabil la clonarea pentru producereaalgi; mai degral credem &,
cea mai bui abordare este un sistem de regledréchre & previrh un asemenea
abuz. Un asemenea sistem ar include: o interzidegedi a implandrii de embrioni
clonai in orice uter (uman, animal sau artificial); derdiaie asupra dezvaditii
embrionilor clond mai mult de 14 zile; ceria ca orice individ sau grup angajat in
clonarea pentru cercetare biomedicilfie Tnregistrat la autotitile de reglementare
respective; o recenzigtiintifica prelimina& asupra tuturor utilérilor propuse
pentru embrioni pentru a judeca beneficiile lordmelesi stiintifice; si o stricé
evidena a tuturor embrionilor clonacare sunt prody, pentru a evita sustragerea
lor din laboratorul de origine Tn incercarea deradpce copii clong Desigur,
niciun sistem de reglementare nu este perfecttdesmna exigt posibilitatea
deficientelor si erorilor. Intrebarea prudgala in acest caz este diaprobabilitatea
clondrii pentru producerea de copii este crescutdeloc, gor sau semnificativ —
prin permiterea proddei si utilizarii de embrioni clongpentru cercetarea biomedigal
Dar este de asemeneiintrebarea dacun anume risc suplimentar al cloin
pentru producerea de copii este justificat saudbiédate fiind beneficiile pe care
omul le-ar putea avea prin clonarea pentru ceredtémedical. In concega
noasti, este justific&t.

Ingrijorarea final este aceeaicdezvoltarea cercaii asupra embrionilor
clonai desi va preveni clonarea pentru producerea de copieeesita legi care
vor mandata distrugerea tiimmane prenatale. in evaluarea semnif@anorale a
acestui fapt, ne intoarcem latiomamentul nostru privitor la statutul moral al
embrionilor clond, la ceea ce le datim, si dac beneficile umane care pot fi
dobandite prin clonarea pentru cercetare biometipadtifica costurile umane
potertiale si reale.

Concluzii

Cazul clordrii pentru cercetarea biomedigal casi acela al tuturor cercailor
care impli@ folosirea vigii umane prenatale — nu ar trebui,censtea doar in a estima
c&i oameni ar putea fi saltiagi cai embrioni ar putea fi pierdu Preocugrile
morale nu pot fi prezentate, déhlite si retrase atat desar. lat ce spunea Diac.
Prof. Andrei Kuraev, intr-un articol (,Oapere despre clonare”): ,dé@pparerea
mea, clonarea in sine nu esteat. Nu este iritcarea vreunui aspect al Ht#turii
biblice. Dar este foarte mare pericolul folosifidmrii Tn scopul @catului, si de
aceea ar fi mai ieleapi si mai morah altinerea de la astfel de experimente
ciudate.” Dai poate fi consideratde unii ca ndizneaa, afirmaia reputatului teolog
rus este foarte coréctNu clonarea in sine este problema de fond, dbpeke ei

21 |hidem
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implicatii in societate, care, Tn mod inevitabil duc i, chiar datintertia initiala
poate fi consideratlaudabik.

Biserica nu este Tmpotrivgiintei si a alinarii suferintei, ci dimpotrivi le
binecuvantea In extremis nu ar fi nici impotriva cléni, daci ramificatiile ei nu
ar fi atat de profunde. Spune drSf. Apostol PavelToate imi sunt ingduite, dar
nu toate Tmi sunt de folos. Toate Tmi suntzthgte, dar nu ni voi lasa biruit de
ceva.(1 Co. 6, 12). Este oare néagia nevoie & deschidem cutia Pandorei doar
din curiozitatea de a afla ce seiaftolo? Este omenirea pitithi Si suporte avalag@
de probleme pe care le aduce prelungiregi yigni la cvasi-imortalitate?

Sunt intrebri la care omenirea trebuie saspund, mai Tnainte de a se
arunca cu capul inainte pe topoganul mitului titieféra batranee si vietii fara de
moarte, &ci, este foarte posibil ca destiizafinala si fie Valea plangerii!
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FENOMENUL MOR TIl CEREBRALE iN VIZIUNEA
TEOLOGICO-MEDICAL A

ANDREEA PETRETCHI o

ABSTRACT. This article is divided in two separate parts. la tinst part, there is
a definition of death from a medical point o viemith all the modern concepts of
brain death, cortical (cerebral) death, total bcdaath, biological death and vegetative
death; but also death from a theological perspees/a mystery of God's love, as a
passage towards eternal life. The accent fallsraim lleath (definitions and criteria
for establishing a diagnosis) and on the orgarspiamt as an offering of love based
on the Christian love of those who give it andiutfiliment in the love of those who
receive it. In the second part the article presamstsidy regarding the people’s attitude
towards death, the organ transplant, but it focusgisly on the level of knowledge
concerning the concept of “brain death”.

Keywordsdeath, passage, brain death, organ transplangivet, donor

REZUMAT . Acest articol este inapit in doui parti distincte. n prima parte, exiso
definitie a motii din punct de vedere medical, cu toate concepielderne de moarte
cerebral, corticali (cerebral) moarte, moarte cerebrtdtal, moartea biologit si
moartea vegetatly dar, de asemenea, abordareatindin perspectié teologia
ca mister al iubirii lui Dumnezeu, ca o trecereespiga vesnica. Accentul cade pe
moartea cerebraldefinitiile si criteriile pentru stabilirea unui diagnostic) epum
si cu privire la transplantul de organe ca o jedé dragoste bazape dragostea
crestina a celor care dagi implinirea in dragostea a celor care 1l priméspartea
a doua a articolului prezihun studiu privind atitudinea oamenilotfale moarte,
fatd de transplantul de organe, dar se concerir@azrincipal pe nivelul de
cungtinte Tn ceea ce prige conceptul de ,moarte cerelial

Cuvinte cheie:moarte, trecere, moarte cerebfatransplant de organe, bioefic
primitor, donator.

I. MOARTEA - DEFINIRE $I ETIMOLOGIE

In tratarea acestei tema,\aea & pornesc de la intrebare@e este moartea?
intrebare eseiali si fireas@ pe care fiecare dintre noi trebuiere-o punem, de
la prima vedere ,pentru om moartea este ceva Tnvaofirii si aceasta deoarece
omul, nu a fost#cut pentru moarte, ci pentru viA'.

PMasterand, Facultatea de Sociologi@sistenti sociali, specializarea Gerontologie Soial
! loan NcoLAE si Liviu STanciu, coord.,Viu este Dumnezeu: catehism ortodBxl. Reintregirea,
Alba-lulia, 2009, p. 429.
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Putem defini moartea din mai multe puncte de ved&m@ogic, social,
medical, psihologic, filosofic. Aceasta, mai pofitdefinita, atat casi un fenomen,
catsi ca eveniment sau chiar giaun fapt, pe care trebuié 8 ,tratam mai mult in
sens personal, ghpe o0 experiefd a vigii”. O experiena a vigii, care ne privgte
pe fiecare in partgi care este o realitate foarte greu de privit. Bamci cand o
privim casi pe o ,tairi a intdrii In Tmparatie”, ,moartea trebuie sitita ca o prezegi
care ne privge pe de-a-ntregyl atunci, nu mai vorbim despre moarte la persoana
a treia, ci la persona intéi singular”.

Moartea poate fi defirgitca fiind ,un proces prin care are loc disfcomplei
a aportuluisi a transportului sau utiliizii oxigenului la nivel celular’i un proces
»in existena individului prin Tncetarea definitivsi ireversibik a vigii prin oprirea
fundiilor vitale ce determifndispariia individului ca entitate biologit. Acest proces
evolueaZ in timp, iar primele celule care mor sunt celuleevoase, neuronii.

Daci vom intreba Tisun medic ce Tnserirsau ce este moartea, este foarte
mare probabilitateaagprimim casi raspuns, & moartea ar fi o incetare a actiiit
creierului uman, deoarece diipcetarea activdtii prin care are loc finirea neuronilor,
se produc unele modifid sau transforrdri care sunt ireversibile, iar un corp care
nu mai are creier caré gingioneze, nu mai este un corp viu, iar noi oameice#m
din viata odat cu dispatiia ultimelor celule.

Din punct de vedere teologic, cuvantul ,moartetyyime din cuvantul grecesc
sthanatos”si cuvantul de provenie# latind ,mors”, cuvant care inseamio limita
a existerei, o desttmare a fiinei.

Dictionarul de teologie ortodax, defingte moartea ca fiind ,contla de
separare a unifii trup-suflet prin Tntoarcerea trupului in elemaptdin care a fost
creat, ,Aamant &ti si in pimant vei merge”Kc. 3,19)si toti c&i au isit din paimant se
vor intoarce iafsi Tn pamant, deoarece starea niioeste o consecii a pcatului
care a introdus stiiciunea, ca element de dezagregare n trup. Onmitad voluntar
in acest proces de distrugere atéiirsale, deoarece Dumnezeu nu a creat moartea,
ci ,moartea a intrat in lume printr-un om”.

Moartea este o conii de limiti a existetei, de ruptut n interiorul umanului,
procesul final al strigciunii sau ,sfagitul vietii pamantati, trecerea spre via
vesnica”3, asa cum este definitea Tn digonarul de teologie al preotului Cristian
Bolos, dar nu o trecere de la fifnla nefiirta.

Moartea, daz o privim din punctul de vedere al scrierilor tegilee, are un
inteles intreit, adic putem vorbi de trei feluri de moarte, moarteaetuflii, moartea
eterrd si moartea trupului. Daceste omorét prin pacate grele de moarte, véa
spirituak a omului, pe care o are in el ,in puterea;ig'rd)umnezeiai"“, atunci
este vorba de o moarte sufleteadar al doilea fel de moarte dintre cele enumerate
mai sus moartea eterneste osanda celoigitosi, si nu n cele din urd moartea

2 lon BrIA, Dictionar de teologie ortodak EIBMBOR, Bucursti, 1994, p. 265.
3 Cristian BoLos, Dicfionar teologic-ortodoxEd. Dacia, Cluj-Napoca, 2006, p. 117.
4 Nicodim MANDITA, Calea sufletelor in vaicie, Ed. Buna Vestire, Baa, 1995, p. 735.
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trupului omenesc care este de fapt, consiglerdito desprtire temporat a sufletului
de trupul 8u péara cand va avea loc invierea cea deteb

In concluzie, din punct de vedere g, moartea are dauaccepiuni si
anume, indeprtarea omului de Dumnezeu priéigatsi moartea fizid.

Il. MOARTEA INTRE MEDICIN A $I TEOLOGIE

1. Moartea din punct de vedere medical

Tn practica medicé) moartea poate fi defigidin punct de vedere fiziologic,
ca fiind ,un proces in care incetarea actiivitentrilor vitali este urmatde incetarea
activititii tisulare™,

Traditional, in conceptul de moarte erau consideratei dongii vitale:
circuldia si respiraia, fara a fi evaluai si functia cerebrai; automat prin incetarea
celor doa fungii, se considera oprirea tuturor celorlalte (meteino, reproducere,
reinnoire, autoreglare homeostaticeactivitate, evolutivitate, etc.), fure cerebral,
la acea vreme, fiind mai dificil de apreciat seffara

Problematica legatde definirea maii numai cardiovasculagi respirator
este extrem de complidapriviti sub unghiul preleirii de organe, Tncepand cu
momentul declarii mortii. De aceea pentru evitarea confuziilor standardebderne
de declarare a mgirimpun definirea acesteia drepiartea creierului,Ea presupune
incetarea ireversitila tuturor fungilor emisferelor cerebrale, trunchiului cerebral,
mezencefaluluii cerebelului, in timp ce fufide circulatoriesi respiratorie pot fi
mertinute temporar”.

Conceptul actual de moarte cuprinde mai multe etape

* Moartea clinia@ — tradug prin stop cardiagi suspendare ireversibia
activititii cerebrale. Prin resuscitare eficat@recoce se recupereantegral toate
functiile vitale, inclusiv cea cerebeal

* Moartea cortical (cerebral) — presupune destnig ireversibifi a
emisferelor cerebrale, dar s a trunchiului cerebral. Bolnavul e in camare
respiraie spontaa si batai cardiace, dar EEG e disnormal sau giten

* Moartea total a creierului — semnificnecroza emisferelor cerebrale,
trunchiului cerebral, mezencefalukiiicerebelului, adiec moartea individului. Funile
homeostazice pot fi mgnute prin terapie intensivore/zile. In aceste conididaci
organele eragi sunt metinute viabile, in caz de acord, individul poate efgvdonor
de organe. In final survine oprirea definitsardiaé cu organe neviabile autolitice.

* Moartea biologig (panorgani&) — semnifié autoliza tuturotesuturilor.

5 Mircea-Gelu BITA, Bioetica intre nirturisire si secularizare Ed. Rengterea, Cluj-Napoca, 2008,
p. 240.
® Alina Beatrice RAGHICI, Anestezigi terapia intensiv la pacientul cu moarte cerebraln vederea
preluarii de organe pentru transplantétez de doctorat), Targu Muge2002, p. 8.
7 .
Ibidem p. 9.
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* Moartea vegetati/(sindromul apalic) — e o stare vegetatpersisteri
sevetd si ireversibik ce nu permite memerea vigi de relgie, unde EEG preziat
0 anumit activitatesi cicluri veghe-somn; astfel se difeteza de moarte cortical
si de moartea totala creierului, prelevarea de organe fiind admigmai la pacieti
cu moarte totala creierului.

2. Moartea din punct de vedere teologic

Arhimandritul Paulin Lecca definea moartea ca fijnpdnsecina pacatului,
pedeapsa lui Dumnezeu pentru neascultarea priméoreni.in ziua in care vg
manca din el, cu moarte genuri (Fc. 2,17)®. Omul a fost creat deitte Dumnezeu
nemuritor cu trupusi cu sufletul, iar odatce El L-a creat ,el nu mai piere niciodat
ci exist veshic, iar moartea este o tadjrun act misterios de descompungii@ acelai
timp de eliberare de materialitate, pentru refaewmaui trup nou, spirituasi
nemuritor care a fost dat primilor oamegnpe care ei l-au pierdut pentru egii si
pentru intreaga omenire’Moartea se Inscrie ca un moment necgisalin de sens
pe traiectoria vig@ incepute la ngere, eadcand & tread viata noastt paimanteast
in faza eshatologic acolo unde se revelgagensul deplin al existezi pimantsti.
Fostul patriarh al Constantinopolului, Atenagoraspais: ,Moartea este o paart
Cel Inviat ne las si trecem prin moarte in \ia Noi suntem botezisin moartea Lui,
ca 4 participm la viga Lui. Viata noasti se Tngustedztreptat paa ce Botezul
nostrusi moartea noastrcoincid. Prin crucea de viadatatoare, viga &i afla implinirea
prin moarte. Era moarte viga ar fi ireak. Ar fi o iluzie, un vis fra desteptare™.

leromonahul Savatie B@voi vorbate despre taina mgirca ,taira a iubirii
lui Dumnezeu®, afirmand & moartea nu este ungian care trebuie nvins, moartea
este un prieten care geptete cele despre Dumnezeu, cele despre noi, celeadesp
vremea nilnirii noastre in chipul cel mai d&grsit cu Ziditorul nostru, cu Cel de
Care, in chip firesc, ne-am désgit.

Moartea face & se reveleze fiiei noastre misterul ei de persoan
adancimea existefei sale ca persoal) importarra existemei sale personale.
~Misterul mort¢ii si misterul persoaneifin impreuni: unde nu se mai Wieste
moartea ca mister, todtviara se aplatizeaz Dar si invers, unde persoana nu se
mai traieste ca mister, moartea incetaagi ea si mai fie sesizat ca mister™?.

Moartea ¥i capata sensul deplin Tn explicga cresting, care vede moartea
ca un moment in dialogul etern al omului cu Dumnazeel personal. Pentru

8 Arhim. Paulin Lecca, Ce este moartea®d. Romania Ceting, Bucurati, 1998, p. 25.

% Pr. MTROFAN, Viara repaosalor nostri si viafa noastti dupi moarte vol. 2, Ed. Anastasia, Bucigte
2003, p. 216.

10 Olivier CLEMENT, Dialogues avec le Patriarche Athenagd®aris, Fayard, 1969, apud, Pr. prof. dr.
Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmati¢ Ortodox:, vol. 3, ed. a Il a, EIBMBOR, Bucute 1997, p. 145

1 1erom. Savatie BsTovol, Ce este moartea®d. Patmos, Cluj-Napoca, 2006, p. 49.

2 pr, prof. dr. Dumitru 8ANILOAE, Teologia Dogmati¢ Ortodox:, vol. 3, ed. a lla, EIBMBOR,
Bucursti, 1997, p. 145.
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crestinism moartea, dg e urmarea @catului, a pistratsi un sens pozitiv, intrucét in
ea Hristos ne trece la comuniunea depfirtu Dumnezeu, adig la o treaplz mai
inalt@ in comuniunea cu Eki, prin aceasta, la treapta plenitudinii vig.

Ill. MOARTEA CEREBRAL A

Prima definiie a motii cerebrale a fost formulatde cétre o comisie din
Statele Unitai aceasta consideci se poate vorbi de o moarte cerebfalmomentul
n care intregul creier moare, iar moartea surimenomentul in care ,sistemul
fiziologic al corpului incetedizsi mai constituie o unitate. In celujeorgane mai
persisi inc viata, dar ,organismul ca intreg pretinde o integravmplexa”, iar
fara aceasta o persoanu mai poate fi considetata fiind vie. Au foski cazuri n
care aceastmoarte cerebrala putut igela aparegele unei maf ireversibile, deoarece
de multe ori a fost posikil,reluarea spontdina ritmului respirator la unii bolnavi*
chiar si dupa o perioad mai lundi de timp. Chiarsi femeile inércinate care au
trecut printr-o astfel de moarte, au giesd dua sarcina la bun sfgit. Aceast
sintagnd de ,moarte cerebral este una relativ ndisi a fost introdus in medicira
pentru a identifica momentul potrivit in scopulrsalantului de organg tesuturi.

Astazi, cand este atat de neceasatabilirea exadta motii, ca momental
treceriisi ca starea organismului,deopotrly medicii folosesc cel mai mult termenii:
.moarte cerebral sau ,moarte biologi&’. Individul este consideratecedatatunci
cand activitatea electfia creierului 8u este oprit. Se presupuneidipsa totad a
activititii electrice cerebrale indicabsera oricirui proces cognitit/.

Pentru a stabili o defitie a motii, este crucial evitarea unor defigi care
in absera motii cerebrale, sau cel gao al creierului superior desemnéadrept
moarte ncetarea futiitor respiratorii sau cardiace spontane. Asemetheinitii
pur cardio-respiratorii ale mgirpot fi mijloace care & permi& transplantarea de
organe, ira a fi stabilit mai intai in mod adecvat moarteangipalul element al
naturii intrupate al persoanelor din aceédsine: moartea creierului. A sirse & o
persoana este moartioar atunci cand Tnceteafundiile respiratoriisi cardiace,
dar Tn abseta unei moti cerebrale adewate pentru a extrage doar organele vitale
poate implica uciderea altei persogndlu este ingfluit ca interesul pentru transplant
si intunece aceastoncentrare crucial

1. Criteriile pentru diagnosticarea mei cerebrale

Prima descriere clagica motii creierului a fost publicat in 1959 in
Frana, descris drept ,,cona depisita”. O comisiead hoca Faculitii de Medicira
din Harward definge criteriile motii creierului Tn 1968, in Statele Unite, considerat

13 pavel @GIRIL A, Principii de bioeti, Editura Christiana, Bucugé, 2008, p. 210.

4 Laura Irina ®ANTA Abordiri ale morii si mortalitiii n relasia medic-pacientin Revista Roman
de Bioetig (RRB) vol. 8, nr. 1, lanuarie-Martie 2010

5 H. Tristram BIGELHARDT jr, Fundamentele bioeticii cséine, Ed. Deisis, Sibiu, 2005, p. 432.
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drept prea extensivg prea exclusive. De aceea in 1981 Comisia Pregalzme
Studiu al Poblemelor Etice in Medigigi de Cercetare Biochiniigi Comportamental
a formulat ,Determinarea uniforra actului matii’, in care se d definitia motii
creierului ca fiind incetarea ireversibid fungiilor intregului creier inclusiv ale
trunchiului cerebral.

Tn Statele Unite Tn acajean s-au Intocmit aceste standarde de catre cst®mi
de 56 de consultarmedicali, raportul fiind Thaintat comisiei ce mie Determinarea
uniforma a actului matii actualmente acesta fiind accepgatitilizat pe tot teritoriul
Statelor Unite.Si in tara noast diagnosticul de moarte cerekirade stabilgte
fnaintea stopului circulator, prin pierderea irsitdld a contiintei, apnee, pierderea
fundiilor reflexe cerebralgi tronculare, completat prin analize complementare.

Se considera drept criterii de stabilire a th@erebrale:

« Incetarea fundei cerebrale, recunosaéuprin abseta tuturor fundilor
cerebralsi ale trunchiului cerebral

« Ireversibilitatea leziunilor, cand cauza comei eagcui si suficien
pentru a declara pierderea ftiflor creierului sau cand posibilitatea recugpér
oricareia dintre fungile creierului e exclus sau cand incetarea fuiilor cerebrale
si ale trunchiului cerebral persigbentru o perioadstabilita sau proba de terapie.

Diagnosticul clinic al maii cerebrale are trei obiective:

» Stabilirea ireversibilitii agresiunii neorologice

» Absena dovezilor clinice de funionalitate cerebral

* Absena dovezilor clinice de fuionalitate cerebrala trunchiului cerebral
(cel mai important).

In tara noastr metodologia legiferatce red criteriile motii cerebralesi
diagnosticul clinic al maii creierului este uratoared®

« Etiologia trebuie &fie de origine iremedialail ireversibifi si sa presupua
pierderea tuturor funidor creieruluisi trunchiului cerebral.

» Istoricul pacientului poate dicta testele necegagntru confirmarea
diagnosticului

e Trebuie corectatsi excluse casi cauze ale deterigri cerebrale
hipotensiunea sau orice fofrdesoc

* Intervalul dintre do@i examirari succesive la adult este de min 6h; cand
cauza leziunii cerebrale o constituie anoxia sapustcardiac, perioada de obseiga
inaintea declarii mortii cerebrale este de minim 24h (aceasta in ahdeBG sau
a testelor paraclinice de studiu al fluxului samgerebral.

e La examirrile succesive trebuie demonstrate fiecare databser
tuturor fungiilor creierului

18 A.B. DRAGHICI, Op. cit, p. 15.
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* Absena fundiilor cerebrale (intara noastr EEG e obligatoriu pentru
certificarea abseai fungiilor cerebrale).
» Absena fungiilor trunchiului cerebral

Singurul test obligatoriu prin legea romaneasste EEG efectuatla
minim 6 ore succesiv. Certificarea nibrcerebrale este un act medical ce nu
necesii consimamant, dar familia trebuie informaasupra consedielor medico-
legale ale maii cerebrale asupra procesului de certificare iogilisi asupra
survenirii motii. Ora certificirii mortii cerebrale reprezidtdecesul pentru orice
scopuri medico-legale. In coniile In care victima e implicatintr-o dileni cu
aspecte medico-judiciare se cere acceptul medilagist pentru preluarea organelor
pentru transplant.

2. De la "vigra la moarte” sau de la “moarte la vid”’ — transplantul de organe

A efectua un transplant inseairm implanta intr-o anunditregiune untesut
sau organ, luate dintr-o alparte a corpului sau de la un alt individ. De iadonator
viu se pot preleva unul din organele sale duble feMchi) sautesuturi (piele,
maduvi osoas, sange). Cand se trangfem tesut viu de la o parte la alta a acejuia
organism vorbim despre transplant ontroplasticcézul in care se efectuéaz
transplantul unujesut sau unui organ de la un individ la alt indmtinAnd aceleig
specii ne referim la transplantul homoplaStidn Monitorul Oficial al Romaniei
din data de 13 ianuarie 1998 a fost publitedjea nr. 2 din 8 ianuarie 1998 cu privire
la prelevareai transplantul deesuturisi organe umane. Prelevarea (recoltarea de
tesuturisi/ sau organe umandrgitoase)si transplantul deesuturisi organe umane
(inlocuireatesuturilorsi/sau organelor umane compromise cu alte strustarilare,
dovedite ca fiind anatoase) se fac in scop terapeutic (cap. 1, ararl 1.

Transplantul este o ,terapie care creedieme™® prin insyi faptul ci
implica dow parti, donorulsi primitorul, dar numai acesta din uinbeneficiaz
imediat prin imbuéatatirea, uneori spectaculaasa sirii sale de &natate. Donatorul
este subiectul in via sau Tn stare de moarte cerefyrailompatibil genetic cu
potentialul primitor, adié subiectul care beneficiazle realizarea unui transplant
(cap. 1, art. 1, par. 4, 5). Donatorul viu majdlatein depliritatea facublitilor sale
mintale trebuie &consimé liber, in prealabil, in scris dage i se va fi garantatic
nu exist un pericol pentru via sasi dupa ce i se va fi d@tat eventualele riscusi
consecire rezultate din prelevarea uneirgp din corpul gu. De asemenea, acesta
poate reveni Tnainte de prelevare asupra caefsiamtului dat (cap. 1, art. 5, par. 4).
Prelevaregi transplantul deesuturisi organe umane nu pot face obiectul vreunei
tranzadi (cap. 1, art. 2, par. 1).

17 Mihaela Lorellai MiNESCU, Transplantul degesuturisi organe.Stiinga si bioetici, in RRB vol. 1,
nr. 4, octombrie-decembrie, 2003.
18 Vasile ASTARASTOAE, Esserialia in Bioetiai, Ed. Cantes, ki, 1998, p. 125.

95



ANDREEA PETRHCHI

Donarea deesuturisi organe este un act jertfelnic, de autouite de sine.
Trebuie respectatcalitateasi moralitatea acestui act, precugh memoria celui
decedat. De aceea Biserica Ortotfl®omari susine &, consimamantul prezumat
contravine principiilor morale cggn-ortodoxe, pentruacanulea principiul daruirii
de sinesi al dragostei fitesti, cuprins n consiimantul explicit. Mai mult, exclude
rolul familiei Tn cazul persoanelor aflate Tn meaderebrdl sau decedate, dac
acestea ngi-au exprimat clar gunea n timpul vigi. Bioetica tradiionak conside#
ca actul dodrii de organe are valoare maratumai cand esteadut corgtient si
informat, din motive pur altruiste. Congifmantul prezumat, chiar daar crgte
considerabil nui@rul de organai tesuturi recoltate de la donatori deaedaprezini o
lipsa de respect fa de fiinta umad si poate deschide calea abuzurgosatisfacerii
intereselor profesionale. In plus, acceptarea oaisiantului prezumat ar putea
duce lastirbirea increderii pacigitor in personalul medical, in conile in care
pacienii vor crede &, odai ajursi Tn stare criti@, viata lor nu mai are valoare decét ca
surgi de organai tesuturi.

Biserica OrtodoXx Romar considef ci, pentru creterea nurirului de
donatori de organg tesuturi pentru transplant, alternativa mogal putea fi incurajarea
voluntariatuluisi introducerea, prin lege, a cardului de donatare ceflect optiunea
persoanei fa de donarea deesuturisi organe. O asemenea abordare plaseaz
transplantul dgesuturisi organe pe un fundament etic solid, avand ca eléme
central respectul pentru fim uma@ care contind si existesi dupa moartea sa
biologici, reducand astfel posibilitatea producerii abupufil

Biserica Ortodox Roméan accepi transplantul de organe, in anumite
limite, cerand ca dacel se realizedz- fapt la care nimeni nu poaté fie obligat -
sa se fad din dragoste fa de aproapele, prin @berea consitimantului prezumagi
atenionand asupra sittidor incerte cu privire la moartea cerebidl

Avand ca reper modelul divin, se afi#ma daruirea de organeifuta din
dragoste f@ de omul aflat in suferid fundamenteaiznu doar eroismul, ci chiar
martiriul”’. Principiile speciale definesc sensul profunddeusuprafd, al actului
de transplantare, care e necesaraia la temelie ,iubirea crgina a celui ce
daruieste si implinirea ei in iubirea celui ce prigte” .

3. Atitudinea Bisericii in privinra decla#rii morfii cerebrale

In privinta declafirii mortii reale (girasirea trupului de are suflet)
identificati cu moartea cerebtalegal declardt Biserica cere respectarea exaat
criteriilor de diagnosticare a norcerebralesi respectiv, legale. Este legiferat ca

19 Mircea-Gelu BITA si Liliana BuTa, Donarea de organe pentru transplant din perspechiiceticii
cresting, in RRB vol. 6, nr. 3, iulie-septembrie, 2008.

20 pr, prof. drStefan Loalg, Morald si viasa. Documentele Bisericii Ortodoxe Romane referitdare
bioetiaz, InRRB vol. 7, nr. 2, aprilie-iunie 2009.

21 Gheorghe BpPa, Suferiia umari: o provocare pentru reflgia bioetiai, TnRRB vol. 1, nr. 3, 2003,
pp. 6-10.
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declararea mai cerebrale s-o faco echifa medico-legal neimplicad in agiunea
de transplant, pe baza criteriilor clinigiede laborator existerfte

IV. METODOLOGIA CERCET ARII

Tn cercetarea acestei teme mi-am propiuatiag urnitoarele obiective:

- atitudinea omului f@a de moarte;

- descrierea percdpi omului contemporan in ceea ce psteefenomenul
mottii cerebrale;

- nivelul informativ al celor interviewa in ceea ce priwge moartea
cerebrai;

- atitudinea celor intervieviafata de transplantul de organe.

Pentru a-mi indeplini obiectivele propuse am aplelat cercetare empitic
de teren cu ajutorul chestionarului (care gadtia anek), grupultinta fiind persoanele
cu studii medii, respectiv universitare, cu vacstaring intre 18-30 prima categorje
31-50 a doua categorie din QuaSighetu-Marmgei, Judeul Maramursg.

La prima intrebare care apare in chestioBareste moarteaPentru prima
categorie de vargttreizeci si cinci dintre persoane au fost deepe @ moartea
este o trecere intr-o alviata, viata vesnica, zece dintre acestea au conside#at c
moartea este un fenomen natural dinaviemului, trei persoane sunt dé&rgre @
moartea este singurul lucrdirgia nu Ti pai supravieui si doar dod persoane
afirma ci este pedeapsa pentricptele avute Tn via.

Tn cadrul celei de-a doua categorii de véirkt fel casi In prima categorie
de vargi, treizeci de persoane sunt de opinientoartea este privitca fiind o
trecere intr-o adt viatd, cinci dintre acestea, un fenomen natural Tnav@amului,
sapte considérca moartea este singurul lucrédraia nu ii paoi supravieui si opt
afirma ca este pedeapsa pentricptele avute in via

Prin intrebarea a doua am vrataflu care este atitudinea omului nafa
morttii. Astfel in randul tinerilor am observai douazecisi opt dintre acgtia nu se
gandesc la momentul moy iar cincisprezece dintre eadijduiesc n ajutorul lui
Dumnezeu. Toti niciunul dintre persoanele din a doua categouefirma ca nu
se gandesc la moantetreizecisi opt mdajduiesc in ajutorul lui Dumnezeu.

Dintre cele mai interesante definidate motii cerebrale de persoanele
supuse cercatii din prima categorieau fost urritoarele:

.Procesul in care creierul nu mai fulmeaz si omul este conectat la
aparate, dar se pot prelua organe. Tn acest masnauitnu este tocmai mort, avand
n vedere & inima Tnd ii mai bate. Au fost cazuri in care oameaiviau revenit din
moarte cerebral.

.Lipsa reflexelor trunchiului cerebral”.

JIncetarea activitii cerebrale, inima bate, respiri, fnsreierul §i incetea
activitatea”.

22 Text aprobat Tgedina Sfantului Sinod al BOR din iunie, 2004.
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,O stare de cofhprofundi, incorgtienti, in care doar organele vitale mai
functioneaz”.

JIncetarea ireversihil (definitiva) a tuturor fungilor vitale ale organismului”.

,Din punctul meu de vederes putea spuneicmoartea cerebraleste un
alt fel de moarte. Individul aflat Tn moarte cemdr dei nu mai are rgune, nu
mai are reflexe are tofubatai ale inimii si un anumit ritm al respireei”.

Persoanele din cea @edoua categorieau definit moartea in urttoarele
moduri:

~Alterarea ireversibid a vigii celulelor creierului, care provoaéncetarea
definitiva a fungiilor encefalului intreg, ceea ce inseanmposibilitatea organismului
uman de a mai fi in refi@ cu mediuki de asi asigurasi realiza propria existed’.

~,coma profundi in care omului i lipsesc reflexele de trunchieteal,
moment in care acesta nu migpunde la stimulii chiar ventilaia spontaa lipseste”.

.Moartea cerebrdl este o com din care pacientul nwitmai revine, iar
functiile vitale sunt intrgnute de aparatele medicale”.

.Moartea cerebral consi in incapacitatea creierului de a rgaca la
stimuli chiar dag sistemele mai funioneaz in organismul omului”.

Intrebai daci cunosc céateva criterii de diagnosticare atincerebrale, din
cei 100 de subigcparticipani la cercetare doar 25 a@spuns cuDA, iar 75 cu
NU, ceea ce este un lucru ingrijmr avand in vedergi@opulaia intervieval este
cu studii medii, respectiv universitare.

La intrebarea nuanul 5: care se reférla criteriile pentru diagnosticarea
morii cerebrale majoritatea celor intervietiadin prima categorie de vaiishu
cunosc cateva criterii de diagnosticare atinoerebrale, iar nici cei din categoria a
doua, care auispuns vag, cum ar fi: ,Encefalogragialte proceduri legate de creier
pe care nytiu cum le chea#i, ,Nu mai raspunde la stimuli”, ,Nu mai funoneaz
creierul, omul nu se mai trege niciodat”, ,incetarea fungilor vitale, pupile
dilatate, respinge artificiald”, ,starea de comsau de incapacitate de rganare la
stimuli dintr-o cauz cunoscut, oprirea respingei”.

La intrebarea nusinul 6: Considera ca diagnosticul de ,moarte cerebral
a fost ficut pentru a putea fi preluate organele pentru splan? 50 persoane au
rispuns nu, transplantul oricum seda, 20 considérca prin ,moarte cerebral
poti salva viaa unui om, iar 30 auispuns cu “nytiu”. In ceea ce privge acordul
privind transplantul doar cei din categoria a deuat de acord in mare parte.

Tn concluzia cercedrii pot afirma ci:

e moartea este priviin general deatre oameni ca fiind un fenomen natural
in aceadi viata, darsi o trecere, un prag de trecere spre altceva, G@ié viata,
spre nefiimg, spre o vigi mai burd, spre Rai sau spre iad, oatifare la mare judecat
dupi care omulgi va primi rasplata in fungie de faptele &/arsite pe acestgmant,

o taini Inci nedeslyita de mintea omului sau pyr simplu ceva, un moment, la
care omulgi mai ales cei tineri nu doresg se gandea&c
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* marea majoritate a oamenilor cred Tn existemei alte vig dupi moarte,
unii considerandu-o mult mai de pie&asi aceasta fmanteast, oamenii totgi au o
atitudine de teamfata de momentul maii sau nu vor & se gandeadcla acel
moment, in special cel tineri, sauiiadlesi le este teathsau chiar foarte teande
moarte, Adijduiesc in ajutorul lui Dumnezeu pentru a trecag@asel moment.

* nivelul informativ al celor interviewdin ceea ce privte moartea cerebial
este foarte sizut, aproape inexistent la ambele categorii

* majoritatea celor intervietianu cunosc cateva criterii pentru diagnosticarea
mottii cerebrale

» transplantul de organe s-ar face intr-oamwsui dad ar fi vorba de
cineva drag, cineva care face parte din familieshact este privit ca didiire faa de
cel drag.

Prin aceagtcercetare, am avut ocazia de a afla care surtl@giamenilor Tn
legatura cu momentul sfaitului vietii pe acest @mant, a maii cerebralesi de a
compara rezultatele gbute pe categorii de vafistscaand in evideta faptul @ la
oricare dintre cele daucategorii de varststudiate, fenomenul sau momentul tinor
rimane o taiét inca neinelead pe deplin de oameni. Kleau fost intervieva doar
oameni cu studii medii, respectiv universitare Sighetul-Marméei se poate observa
ca fenomenul maii cerebralesi a transplantului de organe este foarte vag, adest
un lucru ingrijodtor avand in vedere studiile particigigor darsi actualitatea temei.

CHESTIONAR

» Raspunsurile dumneavoastvor riméne confidetiale si anonime
* In aceadtsediune \& rugim s complets cateva date despre dumneavaastr

a. Varsta dumneavoagtr
e Intre 18-30 [
e Intre 30-50 ]

b. Sexul:
M O
F O

Ocupaia:
Religie:
Studii:
Nationalitate:

~® Qo
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» Bifati In dreptul fie@rei intrekiri varianta care vi se potriye. Alegei
0 singud variant pentru fiecare intrebare, la intagibe cu variante deaspuns, iar
la celelalte #spunsul este liber.

1. Ce este moartea?
* un fenomen natural in w&@omului
» este singurul lucruacuia nu 1i poi supravieui
* este pedeapsa pentricptele avute in via
» trecere intr-o aitviata, viata vesnica

ooon

2. Care este atitudinea dumneavaafstta de moarte?
» imi este foarte fri¢ de moarte [
e nu vreau 3 ma gandesc la acel moment I
« nu Tmi este deloc fric L]
 Tmi este ptin frica, dar ridajduiesc n ajutorul lui Dumnezeu [

3. Cum ar putea fi defiritmoartea cerebradin punctul dumneavoastde
vedere ?

4. Cunoateti cateva criterii pentru diagnosticarea tiiarerebrale?
Da ]
Nu ]

5. Dad DA care sunt acestea?

6. Considera ca diagnosticul de ,moarte cerebiala fost ficut pentru a
putea fi preluate organele pentru transplant?

* da, ga putem salva via altcuiva —
e nu, transplantul oricum sédea [
e nustiu .|
7. Tn ce nisura suntg de acord cu preluarea de organe?
« ntr-o mare msuri ]
+ ntr-o mici misuri (-
* nu sunt de acord deloc I
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STUDIA UBB BIOETHICA, LVI, 1, 2011

INTERVIU DESPRE MASTERATUL DE BIOETICA*

Sunt oameni care au fost Tnzegtca darul de a avea grife ceilali. De a-i
nvita € ajungi pe calea cea bande a le starni curiozitatea pentru aprofundarea
cunatintelesi de a-i provocasgaseass raspunsuri cu ajutorul mii si a sufletului.

Nu am gsit Tna formula in care ar putea fi defiitmunca profesorului, a
decanului, a preotulyi a duhovnicului loan Chiril.

Go Free: Suntei decansi profesor la Facultatea de Teologie Ortod@oin
Cluj-Napocasi totodati coordond si activititile Centrului de bioetic din orgul
nostru. Ne put@ spune cum s-aascut ideea infiitarii noului masterat din cadrul
Universittii Babes-Bolyai, Bioetica - morat, etiai si deontologi@

loan Chirila: E o dezvoltare fireas@ activititilor incepute cu g¢&a ani in urra.

In cadrul reuniunilorstiintifice de anvergudr internaionaki ale Faculiti noastre,
cea din anul 2006 a fost deditaleologiei si Bioeticii. Concluzia acestui
simpozion interngonal a fost organizarea in cadrul UniveisitBabes-Bolyai a
unui Centru de bioeti¢ lucru care s-a materializat in anul dtor, du@ ce am
obtinut avizul Senatului Universiti Babes Bolyai. Prin acest aviz am fost
nominalizat, totodat director al acestui nou centru. Nu pen#flam avut competee
deosebite in domeniul dezbaterii bioetice sau Iralcactivititilor specifice acestei
arii de cercetare, ci din motive manageriale, aiagere administredzorganizarea
infrastructuriisi Incearé@ sa faca fluente activitile si schimburile inter-universitare
ale unui astfel de centru. Tn momentul respectasarfost alocagi sediul care se
gaseste n cadrul dédirii centrelor de cercetaggdiintifica ale universittii, un sediu care
este 0 baz extraordinat pentru structura logistica tuturor activiitilor noastre.
Beneficiem, pe lango sak de dezbateri, de o datle seminarizaresi 0 sak de
conferine dotal cu cele necesarg destul de Tngpitoare. Dup deschiderea
Centrului de bioetit, am avut ocaziaigntram Tn contact cu cateva dintre centrele
de bioeti@ din spaiul european.

Cel mai prolific act de cooperare s-a realizat cent@® di Ateneo di
Bioetica din Milano al Univerditii Catolice italiene, de unde au venit profesori
pentru a sume conferine pe teme de bioetic il amintesc doar pe directorul
centrului, profesorul Adriano Pessina, deoareceeimibi s-a legat o prietenie
trainica, prietenie care in timp s-a concretizat in tradegeaineia dintre lugrile
domniei sale, dedicatsubiectului eutanas?eiApoi, cred é& ar fi potrivit si decent

! Interviu despre Masteratul de biogtiu Pr. Prof. univ. dr. loanHIRIL A, Directorul Centrului
de Bioeti@, realizat de @re Teodora €ISTUREAN, Redactor Go Free, redactia@gofree.ro la
data de 3 martie 2011.

Z Adriano FEsSINA, Eutanasia. Despre moarté despre alte lucruti traducere din limba
italiand de MariaALUAS, edtie Tngrijita si cuvant Tnainte de Pr. loanHRILA, Ed.
Renaterea, Cluj-Napoca, 2009.
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din partea noastrsi pomenim faptul £ prin purtarea de g#ja unui distins Doctor
Honoris Causa al universii noastre, trecut la cele gmce acum, profesorul
Constantine Skouteris de la Atena, amsitesa okltinem un grant de la Geneva
(concretizat intr-o sufj, care ne-a permié sichiztionam unele instrumente necesare
multiplicarii de documente, realirii unei baze electronice de daiealte elemente
tehnice strict necesare intr-un centru care gierau doar % organizeze mese
rotunde, ci dorge s inceaf si 0 activitate de promovare a conceptelor bioéfice
societatea contemporgnsa raspund interogaiilor din sfera bioeticii care circall
astizi In societate. Iricnu am resit si realizim prima breura de informare, iris cu
ceva timp Tn urr, in contextul postului ggerii Mantuitorului am realizat 0 mas
rotundh dedicai problematicilor de antropologie. Pe de o partercuaiogia
biblica, pe de cealaitparte noile antropologii, cu participarea colegile la programul
postdocal Faculitii de Studii Europene (ii amintesc aici pe dr.ihiah Sovrea, pe dr.
Nicolae Turcan, dasi pe colegii care sunt membri activi Btafful centrului).
Totodat, tin si precizez & din componeta colectivului centrului de bioeticnu fac
parte doar facultile de teologie, ci sunt reprezentatelte faculiiti, precum: cea de
istorie, psihologie, sociologie, drept, biologiactltatea de Istorie, indeosebi prin
departamentul de filosofie. De altfel, avem o cofabe susnuta cu Universitatea de
Medicima si Farmacie, & dgi seama, este eg&ti o colaborare de acest gen. De fapt,
catedra de bioefi¢cs-a realizat pentru prima dab spaul roménesc in mediul medical.

Go Free: Ce aduce nou acest centru de biagtice propune acest masterat?

loan Chirila: Centrul de bioetic vine oarecum pe linia dinamicii de
dezvoltare a univerditii noastre, dar realizeantr-un punct, conjun@ intre ceea
ce cunostem @& exist la nivelul structurilor bisericgi (ma refer aici la Sfantul
Sinodsi dupa aceea la toate structurile @da nivelul de episcopie), intre comisiile
de bioetia ale Bisericii, comisiile de eticmedical ale marilor spitalgi clinici si
discursul de bioeti; cel care trebuieasraspund necesiitilor revendicate de
contemporanii ngri. Acestia sunt intotdeauna foarte desthunui discurs
unidiregional. Numesc discurs unidingenal modul de comunicare al comisiilor
de bioetid@ ale Bisericii, dasi rezultatul sau deciziile de efienedicali. Si atunci,
centrul de bioetit poate § fie un punct de conjufie intre cele dauforuri, un punct
de intélnire al ideilor, pentru a s&éspunde pertinent interogjor legate de sfera
aceasta a existgn noastre subsumate conceptelor de binetic

Toate acestea audut ca in timp noi & ne gandim la dezvoltarea la
implementarea unui program masteral. Acesta nuir® o forma definitiva,
pentru @, fiind la Tnceput, exidtmulte sincope in structurarea dtiif a tematicii pe
care noi o0 abotn. Am Tincercat & plec@m n aceaét structué mastera de la
chestiunile fundamentale, de la chestiunile terfogice, dar careasnu mari strict in
zona teoretiii. Cei interesti pot accesa site-ul facifi noastre (http://ot.ubbcluj.ro/)
si pot gasi o prind imagine, informai legate de colectivul de profesori care predau
cursurilesi diversitatea abotdtilor temelor de bioeti profesorii sunt teologi, in
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propotie echilibrati, dar si reprezentam ai sferei sociologiei sau medicinii. Tn
semestrul al doilea al acestui an universitar veda colegi din sfinatate din
zonascolilor de filosofiesi din zona centrelor de bioelicu care colab@m. Din
aria de predare filosoficvor veni colegii din Milano, iar de la centrul Beetici
din Viena vor veni unul sau doi specitli Trebuie 4 fie cunoscut faptul & doi
dintre colegii netri au participat la o reuniune a centrelor de tidaedin mediul
european, care a avut loc la Waria, ei fiind cei care (sperh)icvor prelua
conducerea Centrului.

De asemenea, este biriepgecizam c programul de master vine oarecum
ca o completare a ceea ce deja a dezvoltat in texidemic romanesc ,,Asogia
Roméri de Bioeti@”, care 1l are ca pgedinte pe profesorul universitar doctor
Vasile Astrastoaie, prgedintele colegiului medicilor, profesgirrector al Universitii
de Mediciri si Farmacie din Igi. Acolo s-a dezvoltat un nucleu consistent de
bioeticieni format din cadre didacticg din specialjti, care provin din lumea
medicafi. Au tiparit chiar un manual introductiv in tematicile deoiici®.
Bineirteles exist si unele din lucirile lui H. Tristam Engelhart {r traduse n
limba romas, care prezirit pe larg contextul apami tematicilor de bioetic si
problemele la care cautispunsuri aceasdisciplind. De asemenea, un manual de
bioetici®, o traducere realizatla Craiovasi manualul Preasfiitul Irineu Pop
Bistriteanuf. Vi recomandsi volumele colegului nostru, profesorul doctor Miec
Gelu Butd. Literatura stina este destul de bogatar cei ce participla programul de
master au posibilitated icceseze cea mai mare parte din literatura deéadipste
care exist in format electronic in biblioteca centrului, getiparite, pentru & manuale
relevante de introducere n biodtide pildi, cele scoase deoala italiaf, le-am
adus aici, prin buivointa colegilor din Italia.

Noi incer@m, prin acest masterati sreim un grup de tineri carei se
dedice temelor de bioeticdar interes@indeosebi &si creeze baz de informaii
pentru a puteaaspunde problemelor de bioetice vor interveni in comuraiile
din care vor face parte.

In ceea ce privge conceptul In singyio-etica NG mai sunt interog.
Derivand din doél concepte gregé ce au fuzionat, I-am traduce petica vigii. Si
atunci, noi, teologii privim acedsetici a vigii ca fiind o reflectare a modului in care
se raporta un ipostas la alt ipostas prin legitdiiiasale proprii, atunci cand
Dumnezeu a privit asupra ctieisi a vazut & toate sunt bune foarte. Deci, Bioetica

3 A se vedea V. Astistoaie, O. StoicaGeneti@ versus Bioeti, Editura Polirom, Ig, 2002.

* H. T. Engelhardt jr.Fundamentele Bioeticii cséine. Perspectiva Ortodax trad. Mihai
Neamu, Cezar Logiri diac. loan I. 14 jr., Deisis, Sibiu, 2005.

> Bioeticasi taina persoanei. Perspective ortodoelitura Bizantisi, Bucureti, 2006.

® Dr. Irineu Pop Bistteanul,Curs de Bioeti&, Editura Rengterea, Cluj-Napoca, 2005.

" Mircea Gelul Buta, Liliana Butdioetica in pediatrieEikon, Cluj-Napoca, 2008; Mircea
Gelu Buta, lulia Alexandra ButaBioetica intre mirturisire si secularizare Editura
Renaterea, Cluj-Napoca, 2008.

105



INTERVIU DESPRE MASTERATUL DE BIOETIG

este, Tn structura intifna credei, ecuaa prin care se comuriidn forma unitii
toate structurile constitutive ale acestei greRe multe ori acest gen detéegere
este, oarecum, dat la o pasiese insisi de multe ori pe cuantifici de factui
contabik Tn zona ecugei retribuiei sau a dreptului care se cuvine unei structuri
naturale individualizate. Atunci se pierde cevadiimensiunea,aszicem, potetial
transcendetita fiedirei structuri a cragei. Din perspectiva aceasta venjimoi cu
discursul teologigi incer@am s ,amendim” unele poaii, unele concepte ale bioeticii
seculare, prin ceea ce frecvent se mienéiscursul bioeticii cidine. Cele doé
ihsa nu trebuie separate, ci trebuigzute in organicitatea lor fireascpentru @
poztia bioeticii cratine nu face decatsepoziioneze afirmdgile bioeticii seculare
intr-un plan sau intr-o perspeciia transcenderii.

Aceasta este preocuparea deabmacestui program de masterat in faza in
care se afl, ingi programul de masterat se dgsfiid pe o perioadl de doi ani,
poate, chiar anul viitor, tematica va fi modélat funaie de cea de cercetare din
mediul academic european in conjti@cu tematica de cercetare a celui american.
As vrea 4 cred @ programul acesta de master este congeciazvolirii firesti a
Centrului de bioetit si cda nu se dorge altceva decat prétyea, pentru
comunitatea de asti, a unui grup de specigti, de inkiati in tematicasi n
comunicarea initaturilor sau a elementelor constitutive ale discluistde bioeti@.

Go Free: Bioetica este un domeniu actualin tirile din Europa. In ce
stadiu considetaca se dsete momentan Bioetica in Romarsiacu pre@dere in
Cluj-Napoca?

loan Chirila: Cred & ar fi prea ptin s spunem & este intr-un stadiu de
nceput, pentruactrebuie & ne Tntoarcem undeva Th anii 1992, 1993, cand awtap
primele preocufri pentru temele de bioeficin mediul roméanesc, indeosebi prin
infiintarea comisiilor de eticin cadrul mediului medical. Dépaceea, Biserica a
avut inkiativa Tnfiintarii comisiilor de bioetid, initiativa care a plecat chiar de aici,
din Cluj-Napoca, de la Tnalt Prea Sftal Arhiepiscop Bartolomeu, trecut la cele
veshice acum, dar in aceganasuia trebuie & obserdm ca facultitile de medicis,
universititile de medici#i si farmacie au fcut pai serigi in aceast diregie, a
Bioeticii, Tn a&a fel ncat s-a infiitat, destul de repede, Societatea rahtinbioetid,
cu sediul la lgi. Precum am spus, acest grup este foarte dindogicte implicat n
activitati de creare a bazei infornmanalesi atitudinale cu privire la argumentele de
bioetici, darsi in interagia cu societtile internaionale de profil.

In ce stadiu seageste preocuparea pentru biogtitn Cluj-Napoca? Este
intr-un stadiu similar celui din universitatea meldl un stadiu care, iatin care
am creat infrastructura, incepetre structufm comunigtile sau comunitatea de
specialiti, Insa este, dujp parerea mea, un stadiu bun - pentiladnceput comunicarea,
schimbul de idei. Forma prin care se créeazstructu unitagi, atat in domeniul
ntelegerii, caki in domeniul conjudyii unei poziii pe tematid bioetic, este tocmai
aceast implicare a atator faculti. Fiecare facultate are un reprezentant stabil in
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cadrul comitetului sau a centrului de bio&tiin Cluj-Napocasi sunt oameni de
mara din cadrul tuturor acestor facitit Nu putem § zicem @ este un stadiu
foarte dezvoltat, nici nu am intgéa aceasta — cand spun despretaemi in care eu
am fost responsabil de actitite centrului de bioeti; spun & inci mai sunt multe
de ficut. Avem ind de ficut nite pai, dar trebuie &tinem cont de faptulacmulti
dintre colegii netri sunt implicai si din alte proiecte. Dar, daenergei la Centrul
de Bioeti@, putei vedea colega de conferite organizate in agg ani, iar
majoritatea materialelor sunt publicate Tn revistiadia Universitatis BaleBolyai.
Bioethica revista Centrului de Bioetic

O dat cu inaugurarea centrului, primul element de atetiei al acestuia a
fost aceagtrevist. Revista publig materiale de specialitate atat dam, catsi din
strainatate. Am resit sa cream aici un nucleu, care se oduge traducerea unor
texte importante din mediul academic inteio@al, dar nu neghiim nici poziiile
autohtone din domeniul bioetic§i atunci, acea8trevist, dupi parerea mea, este
0 revist care are un bun impact Tn mediul social romanesaoar pentruis-a
creat ca un punct prin care reatizlegaturi cu celelalte centre de profil din Uniunea
Europead. Deci, activitatea acaracteriza-o ca una de fadétunedie. nu g folosi
termeni ca ,foarte buti sau ,excegonak”. De fapt, atunci cand s-a pus problema
depunerii dosarelor pentru centrele de exa&lemici nu am cutezatisfac acest
dosar, chiar dacam fost intrebat de pro-rectorul de resort de icéntemeiez un
dosar. l-amaspuns & acest centru este preadrinci mai trebuie % creasé, mai
trebuie &-si diversifice activititile pentru ca & poati si cuprindi un orizont mai
maresi poat raspunde la ceriele societtii de asizi.

Go Free: Care a fost impactul acestui masterat in ranalestilor?

loan Chirila: Va spuneam £inca mai pot fi realizate atat unele elemente
de proiectare, cafi unele elemente de c@mut curricular in cadrul proiectului de
masterat. De ce? Pentrii @m ezitat la un moment dat, la a trimite dosasidj nu
ma considersi nu ne considém a fi specialiti porte-paroleefectiv ai discursului
de bioeti@. Si ziceam @ ne-ar mai trebugi noud Tna timp de pregtire. De aceea,
aceadt ezitare adcut ca promovarea propriu-Zia programului &se realizeze destul
de tarziusi cu toate acestea, avem o dgrgestul de consistefjtceea ce aratca din
zona programelor sau speciafifor din Facultitile de Teologie, au fosg@péri cu
privire la acest program de masterat. Eu am priedaemestrul | un curs intitulat
.-Fundamentele biblice ale discursului de bidétigi spre surprinderea mea, 0
surprindere plcutd, am \izut &G acel grup format din 10-12 masteranzigidaulti
dintre ei lucreaz, vin constant, sunt prezgfa cursuri, dgi eu le-am fcut un extras
destul de amplu, poate prea amplu — un extras xte @in principalele surse
bibliografice care insumeapeste 300 pagini. Dar m-am gandites pun Tnainte acele
parti din lucrari care sunt imperios necesare pentru lectursi fgentru formarea lor Tn
intelegerea discursului de bioetic
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Nu de ptine ori am nceput conferiele in sala micsi a trebuit & ne
mutim Tn sala mare, care are o capacitate Tn jur ded&O@curi.Si asta ardt ca
dac in economia activitilor esti orientat & pui activiitile in zora de tip permisiv
pentru auditoriu, mtil sunt interes@ de aceadttemati@. Interesul este viu, pentru
ci sunt probleme majorg ma intorc la conceptul de ,bioeticle frontiei”. Nu doar
aceste teme sunt abordate in domeniul bioeticiier®@worbi despre bioetica de
frontierd de inceputi de frontiera de sfait, adica, de la temele privind conceptul
de natere paa la temele conceptului de moarte. dng zona mediaf, zona
dinlauntrul acestor frontiere, constituie subiecfultema de cercetare a bioeticii.
Asta pentru & in bioeti@ trebuie Tncadrét spre exemplu,si ecologia, deoarece
aceasta milite@izpentru o etig efectiva a credei, ca un mediu de inter-relanare
dintre structurile de azi, fapt pentru care intekrgentru aceastdisciplind este destul
de suginut in momentul de fa.

Go Free: Organizd si conferirte pe teme de bioeficCare sunt temele aduse
in discuie cel mai des?

loan Chirila: Temele au avut o amplitudine destul de mare,>x@snelu,
de la conceptul lui John Breck, ajuns la noi pradticerea realizatle Preasfititul
Irineu, deviazg ca dar sacrfl pari la chestiuni legate de legile fizice ale
universuluisi modul lor de interagonare cu relegerea teologié. Sunt, iai, de o
amplitudine releva#t Dar, indeosebi, noi am Tncercétrse a@m pe o itelegere
obiectid a conceptului de ,om”, asnu vedem, de pifd cum vede societatea
contempora, omul ca pe o realitate ipostdtiizolat, foarte autonomizatsau
precumtranspersonalismuylo sunid de organe. Trebuieisvedem persoanais
vedem valoarea trupului Tn sinej sedem valoarea spirituala fapturii umane,
dupa aceea & identificam si sa afirmam poziia responsahil a omului in séanul
creaiei darsi importarta fiecrei structuri a cregei, in parte, pentru realizarea ariit
acesteia. Abia apoisaspundem, pe cat ne este ficu puting, fie la problematicile
legate de eutanasie, fie la excesele din zonanbmiici, fie la ingineria geneticsi la
chestiunea aceasta, foarte diata, a transplantului de organe. Nu ne-am substituit
si nici nu avem de gandase substituim deciziei specializate a lumii meldica
Cand este cazul, avem reprezentantul lumii medicate vinesi prezint poziia
stiintifica, pentru & noi nu ne putem prontain acest domeniu. Dar Tnc&rc ca
prin intalnirea celor dcutipuri de cunostere, pe de o parte cugtaeastiintifica, pe
de cealalt parte cea teologicsi realizm, in bazele felegerii noastre, faptubcele
dowa sunt complementargi ca ele, in ele insele, au o concomitendar si 0

8 John BreckDarul sacru al vigi. Tratat de Bioetid, traducerai cuvant nainte de Pres
Sfintitul Dr. Irineu Pop Bisttieanul, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2007.

° Prof. dr. Nicolae Mazilustiinza ca ispiti, prezentare stisuti in cadrul conferitelor
organizate de Centrul de Bioetial Universititii-Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, 15 iunie
2010.
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succesiune fireadcce trebuie itelead, oarecum, din perspectiva Revag acolo
unde exist accepiunea acestui concept.

Go Free: Ne putei urasi un gand bun pentru anul 2011?

loan Chirila: Le-a dori tuturor 4 Tsi gaseasé bioetica proprie, cu alte
cuvinte, 4 isi gaseas# fiecare deschiderea spre mediul repomérii morale.
Aceast posibilitate de Tmbagire duhovniceadcsi de cratere in thire moral si
atunci, cred & s-ar putea schimba ceva in noi. Degtsi, schimbarea incepe cu fiecare
in partesi apoi trebuie % o transpunem in mediul Tn cardimn si ne desisuram
activitatea. De aceea, le urez tuturor un an huanulin de preocdp si duhovnicati,
nu numai de preocdpg materiale, pentruacde cate ori ne Intalnim cu conceptul de
etici, In componeta altor concepte complexe, ne intalnim cu o ingtspre tiirea
spirituak.
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SEMINARUL ORTODOX DE MEDICINA S| TEOLOGIE
EDITIA aX-a

MIHAI NAGY"P

Al X-lea Seminar de Mediciryi Teologiea adunagi in acest an, in municipiul
Bistrita, teologi, medici, profesori, ceratetri si alti specialgti din tard si din stiainatate.
Acestia au avut comuniti axate pe cele daueme principale propuse pentru acest
an. Seminarul s-a destirat dug@ urmatorul program:

1. Etica contractului de ingrijiri medicale(Prelegerisi discuii - 13 mai,
ora 17.00) suswut de Prof. univ. dr. Vasile Astistoaie (la), Conf. univ. dr. Beatrice
loan (I&i), Jud. Augustin Zgrean, Prgadintele Cuii Constituionale a Romaniei,
Jud. Toader Tudorel, Curtea Congittnah a Romaniei, Prof. dr. lon Turcu,
Facultatea de Drept, UBB Cluj-Napoca, Conf. univ.Marius Harosa, Facultatea
de Drept, UBB Cluj-Napoca.

2. Medicing si spiritualitate Tn abordarea pacientului terminalLucrri si
discdii - 14 mai, ora 9.00), seminar multidisciplinararfitipani: IPS dr. Andrei
Andreicu, Prof. univ. dr. Dr. Vasile Astastoaie, Prof. univ. dr. Andrei Marga,
Rectorul Universitii ,Babes-Bolyai”, Prof. univ. dr. Nicolae Miu, P.S. Vasile
Someanul, Pr. prof. univ. dr. loan Chitjl Decanul Facuitii de Teologie Ortodax
din Cluj-Napoca, Prof. univ. dr. Dan Dumiicau, Facultatea de Inginerie — Sibiu, Pr.
prof. univ. dr. Stelian Tofaf) Facultatea de Teologie Ortododin Cluj-Napoca
Prof. dr. Mircea-Gelu Buta etc.

3. Sfinsirea Bisericii ,Doctorii fara de argini” (Spitalul de Pneumo-ftiziologie
Bistrita -15 mai, ora 9.00) détee IPS Andrei Andreiausi PS Vasile Somganul.

Inaltpreasfinitul Parinte Mitropolit Andrei, a participat la lugri, sivarsind
slujpaTe Deurrului ce a precedat intrunirea din acestiaamfost cel care a deschis
oficial lucrarile rostindsi cuvantul de bun venit: ,Cu 10 ani in ufnmegretatul
nostru Mitropolit Bartolomeu Anania dimpreuou domnul Director prof. univ. dr.
Mircea-Gelu Buta au planificat acest seminar. Rnoid de vigi si de moarte sunt
discutate la acest semingrele, dad vor fi tratate cu seriozitate détre opinia
publica ar putea daaspuns la o sumedenie de intielte se pun legate de fim
umarid care nu este numai trup ce trebuie Tngrijit mdditeestesi sufletsi trebuie
ngrijit spiritual”, a a#tat Inaltpreasfifia Sa.

Lucrarile Seminarului vor fi publicate intr-un volum, aécelea, dedicat
LIntalnirilor de la Bistria”. De-a lungul timpului, temele luate in digieuin cadrul
Seminarului de Medicinsi Teologie au abordat mereu probleme cu care sikuwta

UReferent la Centrul de Bioefi@l Universititii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca.



MIHAI NAGY

medicina n respectivele momente. Pentru ageedtie, au fost alese iasalte
probleme de actualitate dupcum explicasi organizatorul acestui eveniment,
Directorul Spitalului Judean Bistria-Nasaud, Prof. dr. Mircea-Gelu Buta: ,Sunt
10 ani de dezbateri, de intereigaAnul acesta am ales dawastfel de teme. Este
vorba deEtica contractului de ngrijiri medicaleo discuie care atrage importén
juristi din Romania, caislamureass ideea contractului medical. in cea de-a doua
discuie care vrea®limureassg ce se intdmplatunci cand tehnica medidase
dovedste depsita, ce trebuie sfacem cu omul bolnav”.

Seminarul de Medicihsi Teologie a fost organizat sub egida Arhiepiscopie
Vadului, Feleaculusi Clujului, a Faculitii de Teologie Ortodaxdin Cluj-Napoca,
a Universititii Babes-Bolyai, a Universiitii de Medicira si Farmacie din Igi si a
Spitalului Judecan de Urgegi Bistrita, iar lucérile au avut loc in saloanele
Hotelului Diana din Bistra.
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In data de2 martie 2011, a avut loc la Centrul de Bioeiiain Cluj-
Napoca, Conferita domnului Prof. dr. Mircea-Gelu But&@pbnflictele etice
in declararea maii cerebrale

Tn lunile Aprilie-Mai a.c. la Centrul de Bioeticau fost prezentate o serie
de cursuri cu titluDefinifii si contestai in Bioetica contemporahsusinute
de Dr. Maria Alug, cerceitor senior in cadrul programului Murinet, la
Centrul de Bioetig, al Universittii Catolice “Sacro Cuore” din Milano.
Temele propuse studd@or de la Masteratul de Bioetical Faculitii de
Teologie Ortodox din Cluj au fost:Consecimele definiilor conceptului
de persoan in dezbaterea bioetic(11 aprilie), Noile paradigme ale
conceptului de dizabilitatgi relevana acestuia in dezbaterea bioeti2
mai).,, Principalele curente de gandire in Bioetica conterapz (9 mai),
Conceptul de “enhancemenif viitorul generaiilor (16 mai)

Centrul de Bioetig a primit luni, 9 mai 2011 vizita domnului Tristam
Engelhardt jr., Professor of Philosophy, Rice University Houstoexds),
si @ doamneiCorinna Delkeskamp-Hayes, PhD, Director of European
Programs International Studies in Philosophy andlidee, Freigericht
(Germany).Oaspéi sunt autori a numeroase volurgiestudii pe teme de
Bioetici, unele dintre ele traduséin limba romasa, precumFundamentele
Bioeticii Crestine (trad. rom. 2005). Profesorul Engelhardt estimndatorul
renumite revist&hristian Boethicke apare din anul 1995.

In zilele de13-15 iunie 2011, la Bistrita, s-a degfurat: Al X-lea Seminar
de Medicia si Teologie Anul acesta au fost propuse doeme:Etica

contractului de ingrijiri medicaleo disctie care a doritslamureasg ideea
terminal o disctie care a vrut®lamureasa ce se intdmplatunci cand
tehnica medicélse dovedde defsita.
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Articolele trimise pentru publicare trebuie sazdihtre 6 00Gi 10 000 de semne.

Titlul sa fie de maximum 80 de caractere, all caps, bold.
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- un rezumat, maximum 250 de semne;

- 5 cuvinte cheie;

- prezentarea autorului (titlgtiintific, pozitia didacti@, afilierea, informéile de
contact, adresa e-mail);

Bibliografia se listeaz la sfasitul articolului, in ordine alfabeti cu fonturi

Times New Roman 10 pt, la 1,5 randuri, astfel: aitiitlul articolului (italic),
numele publicgei (intre ghilimele), editor, volum, nuin an, pagini.

Materialele pot fi trimise prin e-mail, @tachment, in format doc. + pdf. la adresa:
centruldebioetica@yahoo.com

Textul scris cu font Times New Roman, 12 pt, lar&aduri.

Regulile decitare

- citatiile scurte paala 3 randuri pot fi puse intre ghilimele
- citatiile mai lungi de 3 randuri pot forma singure uniggaaf, cu font Times New
Roman, 11 pt, la 1 rand.

Recenziile
Textele & aiba intre 1 00Gsi 1 500 de semne.

Note

1. Autorii Tsi asuna intreaga responsabilitate a d@gontului articolului trimis spre
publicare.
2. Autorii au obligéia 1 respecte toate regulile privind legile privind gaght-ul.

Articolele care nu respecindicaiile mentionate vor fi trimise inapoi la autor pentru a
se face corecturile necesare, intarziindu-se gstfdicarea materialului.
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INSTRUCTIONSTO AUTHORS

Articles

The articles submitted for publication normally garbetween 6 000 to 10 000
characters.

Title (maximum 80 characters; all caps; bold)

Thetextswill be accompanied by:

- an abstract, with a maximum of 250 characters;

- 5 key words;

- the author's presentation (scientific title, did@position, institutional affiliation,
contact information, e-mail address).

References: are listed at the end of the article, in alphalaéticder, with Times
New Roman font, 10 pt, 1.5 lines spacing, as fofloauthors, article’s title (italic),
the name of the publication (double quotes), editolume, number, year, pages.
Materials can be sent via e-mail, as an attachniembatted doc. + pdf. at
centruldebioetica@yahoo.com

The text should use the Times New Roman font, 1&gt a pagination of 1,5 lines.

Quotations Rules

- Quotations shorter than 3 lines should be mavkié&d double quotes.

- Quotations longer than 3 lines should form alsipgragraph with the following figures:
Fonts: Times Roman
Size: 11
Line spacing: single line spacing

Book Reviews
The texts should range between 1000 and 1500 dkesac

Notes

1. The author assumes all responsibility for theasd expressed in the material
published.

2. The authors have the obligation to respectutdisrconcerning the law governing
copyright.

The articles which do not observe the mentionedcatibns will be sent back to
the first author for the necessary correctionss telaying the material publication.
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