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IOAN CHIRILA

Editorial:

PRIN CENUSA DISPERARII UNUI VEAC CERNIT

Multe dintre imaginile scenariilor apocaliptice cu care ne-au asaltat
cinematografiile acestui veac aveau ca numitor comun forma ultima a dezintegrarii
creatiei prin foc: cenusa. Vantul o sufla de ici, acolo, ea se ageaza si patrunde adanc
in pamant si face, uneori, sd ardd radacinile si sa intinda pustiul. Acest fenomen
inspdimanta, nu lasa loc nici macar luminii sd patrunda, duce cu sine si in sine o
mare incarcatura de disperare. E greu sa intrevezi 1n aceasta vreo farama de nadejde.
Ori, sfarsitul crestinesc este un sfarsit in nadejde, adica cu nadejdea invierii. Acele
infricosatoare morti ale Endlosung-ului erau si mai incircate de teama tocmai pentru
ca pierdusera aceastd dimensiune a nadejdii anastasice. Cum, dar, sd poti vedea in
crematie o solutie crestind ? Ea vine dintr-un strafund de religiozitate pagana si rimane
in ochii credinciosilor in inviere, o marca a acestora.

In ultima vreme m-am confruntat cu aceasta tema, cu o oarecare abordare
polemica a temei, deoarece au aparut si la noi negutatorii cenusii. S ma ierte pentru
acest apelativ, dar ceea ce ofera ei ca ,,produs final” este o urna cu cenusd, pe cand in
vestirea crestind se lasa pamantului pamantul si lui Dumnezeu sufletul, iar cei care
mai raman aici inca o vreme incearcd, in limitele puterilor duhovnicesti ale omului,
sd mentina relatia spirituald, sd mentind unitatea psiheica a fapturii prin rugaciunile
si actele liturgice izvorate din credinta in Inviere, in nadejdea Invierii tuturor si 1n
iubirea viului nepieritor. Cred ca acest stadium, caci nu-1 pot numi produs finit, el
trebuind sa fie un oratio continuum, este mult mai mult decat ceea ce ne propun ei.

Subiectul crematiei nu este nou pe arena dezbaterilor crestine, nici chiar in
mediul roméanesc. Crematia este un procedeu ce consta in arderea trupului unei persoane
dupa decesul acesteia pana la obtinerea cenusii ce se depoziteaza in urne pastrate, in
cele mai multe dintre cazuri, in columbraium ori la domiciliile urmasilor'. Acest
procedeu este caracteristic hinduismului si budismului, dar practicarea sa a fost
intalnitd si in antichitatea greacd si romand. De timpuriu, crestinismul a renuntat la
aceasta practicd, renuntarea definitiva Inregistrandu-se in secolul al V-lea, odata cu
devenirea crestinismului religie dominanta in spatiul greco-roman. Odata cu decrestinarea
societatii occidentale a aparut din nou si aceastd practicd, indeosebi in secolul al
XIX-lea. A aparut mai intai in Statele Unite, a trecut In Marea Britanie §i s-a raspandit
mai mult 1n statele nordice, unde va deveni o practica preponderenta.

! Jean Claude Larchet, Une fin de vie paisible sans douleur sans honte..., Cerf, Paris, 2010, p. 219.
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Pot fi stabilite cateva ratiuni care explica aceastd dezvoltare: ratiuni religioase
si filosofice — perceperea interdictiei puse de unele religii sau confesiuni crestine, care
constituie o bariera pentru un numdr important de persoane; propaganda colaterala
realizatd de miscarile antireligioase (francmasonerie, comunism. . .); ratiuni psihologice —
repulsia pe care o poate suscita, pentru unele persoane, perspectiva de a-si avea trupul
asezat in pamant, unde el si fie ,,mancare viermilor”; tentatia unora de a face sa dispara
corpul, acest martor jenant al mortii; ratiuni sociologice — presiunea de factura
demografici si economica. Acestora mai pot sa se adauge ratiuni sanitare, ecologice
ori morale”.

Cu toate cd lumea catolicd’® si protestanti’, mai putin unele factiuni
fundamentaliste, accepta incinerarea, Biserica ortodoxa, in diferitele sale componente
locale, raméne ferma pe pozitia opusa respingand incinerarea. Slujbele de ingropare
sunt unanim refuzate persoanelor care din proprie initiativa au solicitat sa fie incinerate,
numele lor nu se pomenesc la Proscomidie si nu li se savarsesc Parastase.

Prima Biserica Ortodoxa care a luat pozitie fatd de incinerare a fost Biserica
Rusa din afara frontierelor intrucat aceastd practica era incuviintatd de autoritatile
comuniste in Rusia. Intr-o scrisoare adresatd patriarhului sarb Barnaba®, mitropolitul
Antonie Khrapovitzky scria: ,,primii crestini inhumau mortii lor, contrar practicii pagane
a incinerdrii... Celebrau slujba in fata corpului defunctului,..., din acest motiv eu
nu voi binecuvanta niciodata savarsirea funeraliilor pentru cei incinerati...”. Sinodul
intrunit in perioada 20 august — 2 septembrie 1932 a hotarat: ,,Din principiu, nu
incuviintdm incinerarea corpului, deoarece aceasta practica a fost introdusa de ateii
si de catre inamicii Bisericii”.

In Biserica Ortodoxa Romana gisim in capitolul 378 al Pravilei mici de la
Govora exprimata interdictia arderii trupului. In anul 1923 a fost luata atitudine
ferma impotriva construirii Crematoriului de la Bucuresti, iar in 15 iunie 1928
Sfantul Sinod a statuat : preotii trebuie sa-i previnad pe credinciosi, cu mult Tnainte,
ca cei care se vor incinera nu se vor invrednici de oficierea slujbelor religioase de
inmormantare; inainte de a savarsi slujba preotul se va informa cu privire la locul
in care se va face inhumarea; celor care doresc incinerarea li se refuza orice serviciu
religios. In anul 1933 Sfantul Sinod a publicat o Scrisoare sinodala in care atrage
atentia preotilor cu privire la urmarile ce pot surveni in cazul nerespectarii hotararii
sinodale din 1928.

Biserica Ortodoxa Sarba a luat act de scrisoarea din anul 1928 si a reiterat
aceasta decizie prin Sinodul episcopilor din 1967.

2 Ibidem, p.220.

3 Biserica romano-catolici a interzis initial incinerarea (1844 si 1870) , in 1963 , dupa Conciliul Vatican II,
0 accepta.

* Pentru pozitia protestanti a se vedea: A. Dumas, Les Eglises protestantes et la crémations, positions
lutheriennes, 27, 1979, p.124-127.

> Scrisoarea 24.04/06.05.1928.
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Biserica ortodoxd a Greciei a respins incinerarea prin intermediul mai
multor documente emise de Sfantul Sinod, o Scrisoare sinodala a Sinodului permanent
a fost emisa in 2002. Promulgarea unei legi ce permitea incinerarea, in anul 2006, a
generat multiple proteste.

Pozitia Bisericii Ortodoxe este sustinuta de texte biblice, de afirmatii patristice
si de lunga Traditie a acesteia. Priviti un singur episod din Sfanta Scripturd, Cartea
Tobit si veti vedea cum Dumnezeu rasplateste celor care se ingrijesc de inhumarea
trupurilor celor morti. Aceastd pozitie nu se fondeaza pe credinta ca un trup incinerat
nu poate fi inviat, puterea lui Dumnezeu este nebanuiti, numai ci dorinta de a fi
incinerat se opune credintei crestine in inviere, ceea ce poate sd se constituie intr-un
obstacol in calea mantuirii. Traditia crestina a Tnhumarii 1si are inceputul in punerea in
mormant a Mantuitorului, dar radacinile acestei practici coboard adanc in Vechiul
Testament. Ea are, de asemenea, multe ratiuni simbolice prin care se exprima ideea
continuitatii vietii, chiar daca pentru o vreme trupul este redat pamantului. Ea are
menirea de a prezerva credinta 1n inviere, dar si de a recunoaste demnitatea trupului.
Nu numai n aceasta viatd, ci chiar si Tn moarte. Apoi mai exista in credinta ortodoxa o
componentd: cultul moastelor, cei care sunt arsi sunt vaduviti de aceastd posibilitate.
Trupul innobilat de suflet nu mai rimane doar pamant la moartea persoanei, el are
in sine urmele pecetii vesnice si daca s-a mutat Intru nadejde inviaza intru biruinta.

Cand suntem botezati Invatam sa ne ingropam Tmpreund cu Hristos, pe cat
nu pierdem aceastd partasie pe atat suntem ocoliti de frica, de aceea trebuie sa lasam
faptura 1n legea firii sale sa fie purtatd de pamant spre cea de a doua inviere. lar cei
care voiesc a negutatori cenusa sd nu vind ca si nigte stricatori de datini, ori ca niste
salvatori, ci sa chibzuiasca profund daca intr-adevar omul are trebuinta, cu adevarat, de
aceastd ardere. In cimitire sunt de ajuns Crucile, nu e nevoie de Crematorii.

Cu privire la pozitia ortodoxd pot fi consultate lucrarile lui S. Harakas,
1. Peckstadt, H.T. Engelhard ori J. Breck.

Numarul curent al revistei Studia Universitatis Babes-Bolyai BIOETICA,
cuprinde o serie de teme foarte prezente in dezbaterile actuale pe teme de bioetica.
De la nodurile etice din domeniul neurostiintelor pana la temele relative dizabilitatii
si conditiilor de fragilitate ale vietii fiecaruia dintre noi, problematicile legate de
tratamente si de Ingrijirile acordate persoanele diagnosticate cu anumite patologii
cronice, statisticile medicale si interpretarile acestora, dar mai cu seama consecintele
acestor practici in viata reald a fiecaruia dintre noi, ne pun nu in faa unor ipoteze de
verificat, ci dimpotriva a unor teze de confirmat.

Studiile prezente 1n acest numar sunt provocari si invitatii la reflectii profunde
si la pozitiondri clare in fata unor concepte si practici prezente in societatea
contemporand, care, nu sunt neutre si ne indeamna sa ne intrebam cu privire la
fenomenul care le-a produs si la motivele pentru care au aparut.
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PROBLEMATICA SUBIECTIVIT ATIIINTRE
NEUROSTIIN TE SI FILOZOFIE

ADRIANO PESSINAP

ABSTRACT. Neurosciences have now an important place, materame decisive,
in human self-representation and, in fact, it sethmasthe identity idived only in
the terms oknownsubijectivity of the empirical sciences languadee @uthor purpose
to provide some reflections about the possibilitynot dispersing the heritage of
scientific knowledge and philosophical awarenegmmding human subjectivity.
Consciousness, memory, freedom, intentional arectiee consciousness, which are
attributes of subjectivity, seem to fade in thétigf some meta-empirical findings in
Neurosciences and in the reconstructions of theespecially when it comes by authors
who are located halfway between experimental relsesrd philosophical speculation.

Keywords: Neurosciences, Human person, Subjectivity, Saun€iousness.

REZUMAT. Neuratiintele ocug in prezent un loc important, din ce in ce mai sigci
Cu privire la auto-reprezentarea uraf) de fapt, se pardiddentitatea estiegita numai
in termeni de subiectivitatdiutz a limbajuluistintelor empirice. Autorulsi propune
s ne furnizeze cateva reftécelative la posibilitatea de a nu risipi patrinid cunoagterii
stiintifice si a contiintei filosofice asupra subiectigiti umane. Cogtiinta, memoria,
libertatea, cunagerea intetionak si cea reflexid, care sunt atribute ale subiectiiit
par ¢ se nuateze la lumina unor concluzii meta-empirice ale ogiintelor si in
reconstrutiile eului, mai ales, cand acest lucru vine dirtggautorilor care seigesc
la jumitatea drumului intre cercetarea experiméntapeculga filosofica.

Cuvinte cheie: Neuragtiinge, Persoana umai) Subiectivitate, Suflet, Cgliina.

Y Profesor de Filosofie MotalDirectorul Centrului Ateneo de Bioetia Universiitii Catolice Sacro Cuore
din Milano. Pred Bioetica si Filosofia persoanei Acest studiu a fost publicat in limba italiain
vol.Stephan Kampowski (a cura diguroscienze, amore e libertu titlul “La questione della soggettivita
tra neuroscienze e filosofia”, Cantagalli Siena22Qdp. 67-87 Muumiri Editurii Cantagalli Sienai
autorului pentru amabilitatea cu care ne-au pudispoziie materialul Tn vederea traducesi
publicirii. Traducerea din limba italiérde Maria Alua.
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1. Misurarea corstiin tei si vederea viselor

Scopul acestor pagini este acela de a furniza aawetemente de reflge
cu privire la posibilitatea de a nu risipi patrinidnde cungtinte stiintifice si de
constiinta filosofica cu privire la subiectivitatea umanNeurgtiintele ocug astizi
un loc important, dacnu chiar decisiv, Tn auto-reprezentarea omgilule fapt, se
pare @ identitatedraita este exprimabil numai Tn cuvinte ale subiectigiii stiute
care emerge din limbajuitiintelor empiricesi din extinderea meta-empitica
rezultatelor lor. Cagtiinta, memoria, libertatea, cunterea intetionak si cea reflexiw,
care, dup cum spunem, sunt atribute ale subiectiyipar $ se nuateze la lumina
unor concluzii meta-empirice ale negtimtelorsi Tn reconstrugile eului, mai ales,
cand acest lucru vine din partea autorilor cargisesc la juriitatea drumului intre
cercetarea experimeniaii speculaa filosofici. Insi este vorba de aprecierea dac
in realitate, conflictul — cel pim teoretizat astfel — dintre rezultatele ceickir
neurologicesi categoriile filosofiei nu se poate recompune digénd o comprehensiune
mai articulai a unei subiectiviti umane scindatintre spiritsi materie, suflei trup.
insi, mai cu seam trebuie & reflecim asupra posibilitii ci, in multe cazuri, ne
gasim n faa unor formulri circulare, in care premiza nu mai este o igotkezverificat,
ci o tez de confirmat. Exemplutlasic este cel al ideii dexisurarea costiintei si
a activititii sale: oricine decidea® faci este deja convingicorstiinta apatine ordinii
dimensiunilor misurabilesi ca atare nu se va preocuganege existea dimensiunilor
nemisurabile. Tng aceast negare va fi numai in apatéro concluzie empiric sau
experimentd: este rezultatul acelgigoremize care pune in tame o instrumentare
capabii si exprime numai dimensiunea cantitati§i chiar daé se dorgte traducerea
calitatilor in cantititi, ceea ce se vaasura Eméane doar cantitateaa® un exemplu
pentru a ilustra aceasidee. Presupuneni clorim g vedemsunetelsi ca atare
traducem sunetele in imagirgaacum se intamfl spre exemplu, daatilizam un banal
program de calculator: #sceea ce seedecontindi si ramari o reprezentare grafic
(adic o imagine)i nu un sunet. De fapt, sunetele au nevoie deianzaginile de
vaz. Cine aude sunete va putea privi impresionatitraka lor grafit, Tnsi cine nu
a auzit nicioddt acele sunetgi priveste acea reprezentare nu Ma niciodaé ce
nseama si ascufi o compodziie de Philip Glass. Astfel, cine vede transcriefizaak
(posibila cu ajutorul unor algoritmi complgi¢ a ariilor creierului, interesate n
elaborarea unui act de vaira unui pacient, nu Wi niciodaé ce inseamhpentru
acel pacient a vrea sawiaimagina @ vrea ceva. Cu acestea se dtwein mod
preliminar, a se pune o intrebare: suntem siguidleea cu privire la subiectivitate
poate trece numai prin intermediul instrumenteleunastiintelor si al stiintelor
cognitive? Sau aceste metodologii ne inforridazmod indirect cu privire la ceva,
care, pentru a fi ieles are nevoie de alte abani@ Intre traducersi original exist
mereu 0 anume diferen si uneori traducerile nu sunt exactesaflar, riscul este
acela de a doriasse elimine originalul pentru a &t traducerea (@ pretinde a fi
ea originalulksi de a exclude faptukicse poate recurge la o lectualirect a originalului
10
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inswi. Lasdnd de o parte metafora, ideéastiintele ne influereaz, ne mediaz
experienele, senzdle, vointele, modul de percepere a copului uman, este cu
sigurana foarte importarit, insi stiintele nu vor putea niciodainlocui experieta

n prima persoafnsi ceea ce noi cune@m cu privire la noi igine. Pentru acest
motiv este necesar un pasaj continuu de la intetarmterpretati, prin urmare,
modalitile de cercetare algiintelor si ale filosofiei au nevoie e confruntare, nu
de confuziune a planurilor. De altfgi,aceasta este ipoteza acestor pagini, conflictele
intre anumite perspectiwdintifice si anumite reprezeiti de antropologie filosofit
sunt interne ogunilor teoretice ale moderiii si totusi pierd din consistati acolo
unde se ia Tn considerare caiiumar fara nicio cenzuk preventid a aceleigi
auto-intelegeri subiective a omulgi se recupereaz ca instrument fundamental al
reflediei, parcursul care duce dedaeste omul laine este omul, punand Tmpreyn

si spunem ga, ontologia cu psihologia, corporalitatea cu fydlitatea.

Data fiind dimensiunea redasa acestui studiu se va recurge la o inevifabil
fortare, la anumite polemici, la anumite simplific cu scopul de a face clar un
itinerariu care ar meritgi 0 dimensiune analiti; care aici este isobtura, dar
odat parcurs itinerariul cititorul va putea verificansistema discursului amendaryl
chiar corectand fadrile si polemicile.

Vom putea distinge, Tn principiu, cergele neurologice fcute Tn scop
diagnosticsi clinic’, de cele care de fapt pun Tmpréwungtinte stiintifice si
perspective filosofice, de factufilosofica, de ga-numita filosofie a miti pentru
a sfasi apoi Tn cele mai recente teordtizcu privire la posibilitatea de a construi
,neuro-etica”. De fapt, literatufade specialitate este intr-adevoarte vast si in
continui crestere. Acest fapt este datorat atat interesuluigre aceasta il sustit
chiarsi pentru publicul cult, c&i faptului c cercelrile experimentale aduc mereu
ceva nou. Dat; in mod ingenuu, ddpvechiul motto pozitivist, s-ar dori ca filosofia
si-gi spuri cuvantul dup cestiintele si-au concluzionat cercaile, s-ar atepta in
van, deoarece, prin natura Igiintele tind asi dilata atat cungintele cati campul de

! Trimitere la titlul recentului volum a lui M. PartV. Sironi,ll cervello irriverente. Storia della malattia dei
mille tic, Laterza, Roma-Bari 2009.

2 Imposibil de dominat toatiteratura cu privire la aceddens. Semnaim aici anumite texte care ne dau o
prima orientare: S. Moravid,'enigma della menteLaterza, Roma-Bari 1988; J. Ecclesioluzione del
cervello e creazione dell’jdrad. it. Armando Editore, Roma 1990; A.R. Damdskrrore di Cartesio
trad.it. Adelphi 1995, Di Francesco, M.jo e i suoi sé. Identita personale e scienzaadeflente
Raffaello Cortina Editore, Milano 1998, A.R. Danmagimozione e coscienzaad. it. Adelphi 2000; E.
Carli (a cura di Cervelli che parlanpB. Mondadori, Milano 2003; A. De Palma, G. Paldente e
corpo. Dai dilemmi della filosofia alle ipotesi belneuroscienzeBollati Boringhieri, Torino 2004;
Motterlini, M., Intelligenza emotivaRizzoli, Milano 2006, llles, J. (a cura dyeuroethics Defining the
issues in theory, practice, and polia@xford University Press, Oxford 2006; L. Boelldeuroetica
Raffaello Cortina Editore, 2008; Koch, KLa ricerca della coscienza. Una prospettiva neuwstagjica
trad.it. UTET, Torino, 2007; De Caro, Lavazza, @aa cura di)Siamo davvero liberi? Le neuroscienze e
il mistero del libero arbitriop Codice Edizioni, Torino 2010; A. NoBerché non siamo il nostro cervello
trad. it. Raffaello Cortina Editore, Milano 201@ndes J. Giordano, B. Gordijn (a cura 8gjentific and
Philosophical Perspectives in NeuroethiCambridge University Press, Cambridge 2010.
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experimentare. Oricum, dincolo de acgastnotare, problemamane foarte serioas
si solicitan@ pentru &, fara indoiak, oamenii §i construiesc din ce in ce mai mult
propria imagine recurgand la medieggmtelorsi ca atare este important de clarificat,
cel pdin din perspecti&¥ metodologi&, care sunt problemele conexe iddiistintele
experimentale potislea o imagine adecy¥atului. in special, chiar daén mod sintetic,
acest studiu ar dori@rate motivul pentru care in realitate cerdetin neurgtiinte nu
sunt Tn conflict cu o viziune filosoficcu privire la omsi la subiectivitatea sa, s
mai degrab cu acea potie antropologigé care, prin intermediul erediti platonice, a
avut rezultate n tragia carteziad, ramane, in ciuda a toate, cea mai pateitiune
metafizic tradiionaki. In orice caz, adeéwul nu este nicioddto amenirate: este
vorba de a irelege despre ce adg\este vorba, pentriaconceptul de adéy, ca

si cel de fiina, este analogi se spune adévin multe feluri

2. Oracolul din Delfi

Dupa tradiie, pe templul oracolului din Delfi era sériexhortaia, care apoi a
reverberat Trgcoala socrati; ,cunoate-te pe tine ingii. Dincolo de diversele
interpretiri care se pot da acelui avertisment, acesta @gatie la evidetierea unui
fapt, care trebuie cunoscsitprin urmare definit, precede investigarea filoshf
care existgi continui si existe chiagi in locuri in care filosofia nu are o istorie.
Filosofia, Tn@ din antichitate, aautat, prin diverse strategii argumentatiiedea
un @aspuns acestei intréfp, care a devenit “un interogativ filosofic” nuingentru @
s-a orientat spre un amplu camp de céricahtropologice, care de-a lungul secolelor
s-au definit in varii moduri, idsamane o intrebare existgala, si in continuare ne
vom intoarce la acedsprecizare, care apare in mod natural Th exigteman si
in dorina de a exprima subiectivitatea, acea subiectivitate ne este implicit
confirmat si recunoscut prin numele propriu care ne este atribui di, ah primis
de @rinti. Acestei intrebri, astizi se r@ine & i s-ar puteaaspunde in termeni mereu
mai precgi iesind din campul filosofieki recurgand fie la discipline psihologice,
fie la cercetri experimentale in genetigi in neurgtiinte. Intrebarea e importaiyt
si poate este necesdrree oprinsi sa reflecim pentru a clarifica ce anume imérebzm.

A intreba, @a cum e cunoscut se situgda jumitatea drumului Intre sti si a nu
sti: cine Tntreah, si stie ce anume Tntreabse pune in congf de asti si clarifice ceva
ce intr-o oarecare #auf, el cunoate, prin experiefa direcii insa nu suficient. Ce
anume cadtcel care dorge $i raspund la exortaia cunogte-te pe tine ingi? Acum
asa cum bine vedem, aceasta nu este o intrebareeldice poat rispund simplu din
cultura generd| ci trebuie & te situezi irduntrul unei istorii mai mult sau mai po
evidente de refa personalesi sociale: exigt ceva radical care cerg fie manifestagi
care, tocmai prin acedgstadicalitate, ar puted su fie Gutat de td. Dad intr-adevr
presupunem universalitatea faptului de a ntrelwanalui in jurul subiectivitii
umane, trebuieasstim ca modulde a #spunde nu este deloc necesatreaé prin
formelestiintei, poate nici formele cele mai articulates fapt traind, orice om se
defineste si Tsi construigte propria personalitaté nu ne este interzisposibilitatea
de a cunogie, dad toti oamenii merg intr-adév dincolo de a intreba. Intr-adev
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acea exortge ne determift si punem Tn joc dauintreliri, care se intersecteaintre
ele: Ce este omuii Cine sunt euO dubf intrebare care pune in néaobiectivitatea
fiintei umanei subiectivitatea #ita si stiuta. Deja in aceste déuliregii ale intrefarii
se profileaz complexitatea temei, pentrd exisé deja in afirmarea obiectiviii
existenei proprii ca o corporalitatesitda semnele subiectivtii noastre.Psalmul143
foloseste aceadt expresie “Doamne&e esteomul & Te-ai ficut cunoscut lui, sau
Fiul Omului &-l socotati pe el?* Psalmul lui David contiriuenumerand ceea ce
am putea defini, in termeni filosofici, semnele taggertei omului, darsi exprimand
subiectivitatea celui care se poate intreba cureria raiunea de a exista, de a suferi
cu privire la nelingtile salesi a aspirdilor sale. Fra aceast polaritate a eului nu s-ar
explica dificultatea de aspunde avertismentului oracolului. Intersectaredrelce
estesi cine constituie dintotdeauna punctul problematic a dier discursuri cu
privire la omsgi de aicisi dificultatea gisirii unei defintii care 4 evite ruperea celor
doui date ale experigei umane.

Aceste considetiaau scopul de a evidga de ce problematica antropologic
se situeaz intre neuratiinte si filozofie: acelintre este util pentru a ne aminti c
neuratiintele si filosofia intervin, ca forme de cungare, cu modele epistemologice
specifice, pentru a explica ceva ce le precedepdimct de vedere cronologsic
metodologic, adic experiema omului asupra lui Tnsusi modalititile cu care se
auto reprezirat Ar fi ingenuu & ne gandim & omul occidental care se autodefitge
ashzi nu ar fi deja debitors{ uneori prizonier) a traducerilor in formule poard a
conceptelor elaborate de filozof§eacum mai mult decéat niciodatale stiintelor.
A fi de ajuns 8 ne gandim la expresii precum “eu sunt sufletulifngeu sunt gandirea
mea’”, ,eu sunt genomul meu”, ,eu sunt ADN-ul meigll sunt creierul meu”, pentru
a inelege @ adesea amentirii oracolului se &spunde n grabsi cu referire lace
esteomul conform defintilor curente in ariile geografico-culturale in edariim.
Acum ar trebui & evallim da@ aceste defiii sunt intr-ade&r In masui sa explice
ce estesi cine este omulsi criteriul pentru a evalua consistaracestor expli¢é nu
este intrinsec disciplinelor izolate, nu pgteenumai corectitudinea lor metodoladjic
ci este legat direct de capacitatea de a explidaafelimina chiar experiegle celui
de care se océpdar aceastobservée ar trebui & devirhi mai evident pe parcursul
acestui studiu.

3. Amenintari si conflicte

Ar putea fi eficient & examiraim anumite teze exprimate Introducerea
unui interesant volum intitulat, Tn mod semnifivatSuntem intr-adeir liberi?
Neuratiingele si misterele liberului arbitru Nu are ca obiect contribiuizolate, a
caror importana nu este recunoscytsi care ar trebuiasfie analizatesi discutate
una cate una, Tasstrategia prezefti generale poate fi util pentru a evidgia
anumite aporii. In introducere se obsety “rezultatele neurgiintelor si ale stiintelor
cognitive pun n disaie askzi ideile obgnuite cu privire la natura fenii corgtiente,
a raionalititii si a libertii”. Dar nu este vorba, pe cat se pare, numai eieddignuite,
ci si de teze filosoficesi mai ales, “este amernd in unul din punctele sale
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fundamentalgi antropologia religioas cea catolig in special, in fsura in care
aceasta atribuie persoanei umane capacitatea deitase a liberului arbitru,
controland in mod ranal propriile deciziisi propriile acte (find responsabil
pentru aceasta sau demn de laude sau vindvéi$te vorba de o adngeimportani
insa curioad pentru @ pare @ aceast asa numiti ameninare priveste filosofii si
credincigii, in timp ce nu ar trebuias preocupe pe oamenii dgiinta, si In
special, pe cei din neutiinte. Totyi, dac acetia pe baza acelor studii gii ca
nu sunt liberi, & nu ar putea niciodatsa-si controleze deciziile, actele, de a nu fi
demni de laude pentru rezultatele cendletr si analizelor, nu ar trebuidie primii

n a fi preocupi la modul seriossi nu ar trebui & se intrebe cu privire la cauza
descoperirilorsi ale agiunilor lor? Sau poatesi aici ne vom intoarce, ceea ce
aceste cercati contesi este numai un anumit mod naivaprioristic de a afirma
libertatea umancare ar puteaidie descrig in mod mai ptin aproximativ, in& nu
negat? De ceimegi libertatea ca autodeterminare a subiectgleng inseaminsi
pui la Tndoiad si atribuirea meritului cerceétilor neurologice, care ar rezulta ca
fiind produsul autonomilor catienti care ar trebuidgscondud conflictul intre experiea
traita a libertitii si cunogterea neceditii inlauntrul experietei si a activiéitilor proprii.
Pentru & dac este adeirat & nu suntem liberi in fa a ceea ce se cugte Emane
deschig problema de ati care este obiectul adeat al cunetintei experimentalsi
cum g interpretezi acea libertate impligipe care o experimentéazand decideas
faci 0 cercetare, saui scrie 0 carte pentru a reda libertatgiainca o ulterioaé
observde ar merita #fie adud in disctie: “dac nu preferi & ignori conflictul profund
dintre viziuneatiinta cu privire la lumesi categoriile metafizice traibnale (incluzand
ideea @& libertatea umanisi are fundamentul in sufletulfeles ca forr imateriaf a
corpului), gandirea religioapare & fie chemat si-si regandeascpropriile categorii®.
S-ar putea obiectd poate referirea la metafizica tréoinak este prea genefiicdar este
din punct de vedere metodologic mai avantajdacem o aft adnotge: se afirmi ca

in conflictul dintre viziuneatiintifica asupra lumii, cea metafizidradtionak si
cea religioa® acestea din uriinar trebui §-si revizuiasé categoriile. Dar ddicexist
conflictul intre diverse viziuni cu privire la lunae trebui § indicim care este criteriul
pentru a decide cine gmste si cine are dreptate: daae limitim la a afirma &
metafizicasi religia trebuie &-si schimbe categoriile am decis deja de care pate n
situdim, adié se face o paie de principiu, se spune @oar “viziuneastiintifica
asupra lumii” este adékati si ca cine nu este de acord, trebuiessrevizuiasé
opinia. Daéd apoi se afirri ci nicio cercetare empidiu a resit sa gaseass spiritul,

nu se face Tn mod sigur nicio obiiecimpotriva posibiliitii ca spiritul exist. Tntr-
adenr, prin defintie, spiritul nu este cevaasurabil precum materig dac cineva
afirma ca a reyit s masoare, ih mod sigur nu este vorba despre spigd.cdim e
cunoscut, nunea de spirit este o tione care se formeaprin negarea materiei;
pentru a afirma&dincolo de trupi de materie exiétspirit, trebuie % recurgem la

3 De Caro, Lavazza, Sartori (a cura 8igmo davvero liberi? Le neuroscienze e il mistieldibero arbitriq
Codice Edizioni, Torino 2010, p. XV.
4 Ibidem
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planul argumerarii si al inferenei, si acest lucru cere, cum aminteam Toma de
Aquino, “o lungi si subtila cercetare”. Existea sau inexistea spiritualiéitii va fi mereu
obiectul argumedtitii, dar nu al risufarii.

Confruntarea dintre rezultatejéintei si cele ale filosofiei cere ca in digie
sa nu intre prejudetile oamenilor destiinta si ale filosofilor; numai ga se va putea
verifica, Tn mod real, In ce #aui exist “acelai sens comun, modul in care ne
concepem pe noi §ime, vin puse in discie de rezultate surpriitbare care sosesc
astizi din neuratiinte si din stiintele cognitive®. Si pentru a face acest lucru, trebuie
sa ne intreim ce se itelege prin sensul comun: daaceast expresie se reféda
notiuni cunoscute folosite de fiecare dintre noi, gatea obiectaacsensul comun
este ntotdeauna rezultatul contextului istgribiografic in care se formeazi ca
exerctiul critic al filosofiei si al stiintei ar trebui § ajute sensul comuri sasi din
aproximirile sale, dar pentru a face acest lucru ar trebaiccead la o cunogtere
a subiectividtii care & nu elimine ceea ce face posibfbrmularea eului, adic
acea experiere de sine care precede orice etiplicainsoeste si constituie baza
oricarei activititi de cercetare.

Pentru a evita posibilele confuzii, specific faptul & aceste obiei nu
contrasteaz, de fapt, cu recungierea rezultatelor surpritoare pe care agi le-
au ohinut neurgtiintele, prin intermediul unei instrumentaliztehnologice rafinate,
in planul descrierii fiziologiei creierului, dartesvorba de asumarea acestor rezultate
asa cum se preziatsi In limitele metodologice cu care sunttivloite. Intre altele,
asa cum se intamplmereu in domeniul cercetlor empirice, o serie de cerdet
constituie, 8 spunem ga, olinie de rezultate care poate duce la varii integpret
insi fiecare rezultat va fi elessi evaluat in parte.

4. Viata de lilieci

Tn istoria dezbaterii dintre filosofig stiintele neurologice este absent un
nume care ar meritaa fie recuperat: Bergson, el fiind de fapt pionieagestui
sector. In mod cert rezultatele empirice cu caressgrunta Bergson, plecand de la
cercelrile psiho-fizicianului Fechner, pentru a ajungeidp problematica localfizii
amintirilor lui Broca, sunt a&ti in multe cazuri dejite, dar ne Tndoim de faptul
ci criticile acute impotriva fie a filosofilor §oora nu le-ar gicea &-si murdireasc:
mainile cu date experimentale) fie a oamenilosgtiieta (care nu intotdeauna ar fi
la curent cu premizele filosofice din care se nesceirile lor) sunt intr-adeir
consideratedepisite. In rest, macro-categoriile cu careaastse discut, In baza
dualismului minte-creier, suflet-trup, aducand &gptdezvoltand argumeiti, sunt
acelea pe care le gsim in paginile lui Bergsomaralelismulpsiho-fizic dintre minte
si creier,epifenomenalismuhintii si a contiintei creieruluisi, folosind o expresie
contemporaf, care pare & poat intercepta o parte a propunerii bergsoniene,
emergentismulFira a intra Th argumentarea complea Eseului asupra datelor

5 Ibidem
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imediate ale cagtiinzei si a luciarii Materie si memoriemeriti i recitim interesanta
conferirta din anul 1912 in care Bergson amiteéeteza paralelismului dintre suflet
si trup, care va deveni apoi intre migtereier, care este fructul filosofiei secolului
al XVll-lea si in special “a unei metafizici ce era conceépith mare parte pentru a
da sperag fizicii moderne. Descoperirile care urme&enaterii — mai ales cele ale
lui Keplersi Galileo — au relevat posibilitatea reducerii desbelor astronomicei
fizice la probleme de mecagicDe aici ideea reprezeinii totalitatii universului
material, organisi neorganic, ca o imeasnasina, supus legilor matematicii®. Pe
umerii paralelismului psiho-fizic, ddpBergson, se @gesc Spinoza, Leibnid un
cartezianism redus “conforniirtiia viga mirntii nu ar fi decat un aspect al viie
cerebralssi presupusul suflet s-ar reduce la intregul anuniénomene cerebrale a
carui corgtiinta s-ar aduga ca o fosforescen(...) si astfel filosofi ca: La Mettrie,
Helvetius, Charles Bonnet, Cabanis, ... au furnigi@tei secolului al XIX-lea,
ceea ce se putea utiliza din metafizica secolulM\Al-lea”’. Bergson nu contesta
cunatintele empirice, ci cadrul In care sunt interpretajengand % spuri ca daa
un om dsstiinta vine $i ne spua “ca experiema ne descopémun paralelism riguros
si complet intre viga cerebrdlsi viata mental, ah nu! Noi 1l oprirsi i raspundem: voi
oamenii destiinta putei, fara indoiak, 1 susineti aceast tez, asa cum o sufe
metafizicianul, dar atunci nu mai este omulsti;nta cel care vorbge in voi, ci
metafizicianul. Voi ne restittiidoar ceea ce v-am imprumutat. Doctrina pe care ne
o oferti, 0 cunogtem: s-a Ascut in localurile noastre, noi filosofii am falate; si
este o maif foarte veché®

S nu se itelead gresit aceste afirm@: Bergson nu nedg de fapt, importata
datelor oltinute pe plan experimental, ci contepbsibilitatea & aceste fapte ar sta
la baza teoriei generale ale raportului dintre mintcreier; din conti, si este o
indicaie asupra areia $ reflecém, dug Bergson chiar aceasteorie generéleste
cea care a incurajat cerile empirice asupra creierului. Nimeni nu nadgptul
ca, creierulsi constiinta sunt conectate intre ele, ceea @aane in disclie este
daci corgtiinta creierului ne permite sau na accedem la experign contiintei
personale. Problematica se poate rezuma i sereneni: cum & racordim cungtinta
n prima persoanla singular, adit experiefa pe care un subiect o are cu privire la
sinesi la realitatea care-I inconjaacu observga impersond si instrumental a
creierului sau a fiziologiei umane? Pasajul desla dod puncte de obsertia poate fi
de mare ajutor pentru a rezolva problemele carerudepind de psihigi alteori de
fizic, dar acest lucru autorizeanp teorie generala costiintei bazai numai pe
date de cercetare empirintr-un cunoscut articol din anul 1974, publizafhe
Philosophical Reviewi apoi reluat in diferite culegeri de eséurilosoful Nagel a

® H. Bergson|'anima e il corpgin H. Bergsonll cervello e il pensiergtrad. it., Editori Riuniti, Roma 1990,
p.34.

” Ibidem p. 35.

8 lbidem

® Th. NagelChe effetto fa essere un pipistr@llin Th. NagelQuestioni mortalill Saggiatore Milano 1986,
pp. 162-175.
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Tncercat % clarifice aceadtproblend recurgand la un exemplu sugestiv, céilialcului.
Nagel sublinia cum ar fi posibiiunogtem care sunt mecanismele fiziologice care
permit unui liliac § se orienteze n abganuminii, dar acest lucru nu ar fi suficient
pentru asti care este experigmliliacului, ce efect are a fi ufiliac. n alti termeni,
dupi Nagel, a avea experiarealititi implica un anumit mod de a §i nicio abordare
extrinsed nu va mai fi in Misuf@ si o reconstruiasc lucru valabilsi acolo unde
experiefa este cea a omului care poaigiexprime cogtiinta de sine. Observatorul
extern, oricat de dotat ar fi cu instrumente siofide, are nevoie deamuria celui
observat pentru a racorda ceea ce acesta vedeaueceel observatikeste. Caracterul
subiectiv al experigri, observa Nagel, “nu este redat de niciuna diatr&izele
mentalului elaborate recent, pentéitoate sunt compatibile logic cu absesa™.

Aceasi imposibilitate de a surprinde subiectivitatea dsigati atat de
specificitatea subiectivitii Tnsasi, care nu supaito abordare extrinsgcfie de faptul
ca metodele experimentale au analizat-o doar la mogdoral, care este un element,
si spunem ga obiectival subiectului. Putem rezuma acéaegborie prin cuvintele
adresate de Bergson auditoriuldudntr-o alt conferina, de aceadtdag in anul
1911: “va provoc 4 dovedii, prin experiefi sau rgonament, & eu care vorbesc n
acest moment, sunt o fifhcorgtienta. As putea fi un autonom construit ingenios
de natuk care mergei vine. Aceleai cuvinte prin care imdeclar costient ar putea fi
pronunate in mod incogtient™.

Numai ficand o analogie se poate interpreta wwnam corstient un
comportament al altuia, acest lucru fiind posil@hpu @ avem experiga propriei
subiectivititi. Intorcandu-ne sreflecim la datelsstiintei pentru ceea ce acestea ne
furnizeaz si n limitele cu care ni le furnizedzsa evitim o circularitate periculoas
intre datele empiricgi premisele filosofice nejustificate, ar puteadiigia pentru a
nu pierde diferite surse ale cytiotei. Din acest punct de vedere, are dreptate Bergson
atunci cand obsefv“un examen atent al \tiespiritului si al fiziologicului ma face &
cred @ sensul comun are dreptageca Tn corgtiinta unui om exigt infinit mai mult
decat in creierul care corespuntde”

5. Suspiciunisi ratiuni

Tentativa de a citi via coigtienti a omului recurgénd leevace o determif
sa spunem ga, fara instiintarea subiectului insy nu este noil Ricoeur a creat o
expresie fericit pentru a indica acedasstrategie interpretativ scoala suspiciunii
Si dupa cum se cunag#e, maetrii suspiciuniiindicai de Ricoeur sunt trei: Nietzsche,
Marx si Freud. Tn spatele subiectigiti s-ar ascunde cauze capabifedetermine
alegerilesi auto-reprezentarea, cauze care merg de lgavdi@ putere la societate,
pentru a sfar in incorgtient. Ar fi 0 eroare&subevaldam criticile subiectivilitii ridicate

91bidem p. 163.
" 'H. Bergson, La coscienza e la vita, in H. Bergaervello e il pensiero, op. cit. p. 9.
24, Bergson, L'anima e il corpo, in H. Bergsortdivello e il pensiero, op. cit. p.35.
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de acsti autori, dar ar fi la fel de eronai se gandim & au rezolvat problema eului
conducandu-l la altul deoarece acest eu, redati@oinde toate contitbnarile ale érui
obiect este,s@ cum ne-a amintit in mod clar Hannah Arendt, oatéai, cum sugnea
n mod polemic Sartre, de a fi acgesabiectivitate semnatle multiple aspecte.

Cu privire la problematica subiectului uman vérse joace prea multe
partide impreu#y care ar trebui jucate separat. Precum aceeaiwsstprproblema
determinismuluki a indeterminismului, tehontologicé si metafizic prin exceler,
si numai n al doilea rand tenetica si antropologié. Dar pentru acest lucru spunem
ca nicio cercetare, filosofic sau experimental nu poate renua la formularea
principiului determinismului universal, care egteefes, Tn primul rdnd ca expresie
fie a principiului de identitate/determinare, fievarianta sa a principiului tianii
suficiente. Tn primul rand se afighti orice entitate este ea igssi opereaz in
baza a propriilor caracteristici: acest principateeimplicit in orice cercetare, n
baza inventarului actiitii, de stabilire, in mod mereu mai riguros, a idarit
entitatii Tnsasi. Si nu se poate decéat privi cu adnieala marile rezultate gimute
de stiintele experimentale in defira, & spunem ga, a identitii creierului, a
complexittii si a plasticititii sale, a multiplelor sale fuiani. Dar acest principiu
poate da rezultate daactivititile care se iau in considerare nu sunt numai dele a
organului sau ale organismului, ci cele ale omuahre gandge, care decide, care
cauti adevrul, care inceatcsi exprime obiectivitatea lumgi a personalitii sale.

Si datori& principiului raiunii suficiente, conformaruia rginem & nimic nu estedra

0 rariune, ci putem fie § explicam in termeni cauzali un anumit comportament
uman, fie irelegandu-l facem referire la motiile pe care subiectul le poate aduce.
Este vorba doarishu uitim diverselecauzepe care deja Aristotel le enianpentru

a ne furniza instrumentele conceptuale necesarstroini unui cadru mai ptin
aproximativ al agiunii si al opetrii. Nu este gadar necesatisiegim determinismul

si principiul raiunii suficiente pentru a explicgi a Tntelege exerciul libertatii
umane: dimpotrig, dad l-am nega, amita orice consistgfi a subiectiviitii si a
exercitirii puterii si a responsabiitii sale. Intr-adesr, a fi liberi Tnseami mult mai
mult decéat & pati alege intre diverse alternative: insedaranfii autorul indivizibil

al propriilor decizii, care sunt in mod sigur déictare decurg chiar din cond
noastd fiziologica, din modul nostru de a fiasitosi sau bolnavi, inteligghsau mai
putin inteligenti, dar @méan faptele noastre. Despre faptele noastre, gitulfas
anumite alegeri sunt ale noasfraoi ostim (in timp ce despre libertatea altuia noi avem
doar o cunogtere prin analogieki o stim fara a fi nevoie 8 negim complexitatea
noastd. Nu este necesa#i @amintim & suntem condionai de corpul nostru, a
caracterului nostru, a cugtmtelor noastre: n@untemoate acestea, nu existicio
subiectivitate umanfara corporalitatesi fara istorie. Pentru acest motiv deseori putem
prevedea gwnile altuia, dar pentru acglamotiv nu suntem niciodatsiguri de
ceea ce vor facetilsi nici de ceea ce vom face nogiime. Pentru a folosi din nou
cuvintele lui Bergson: ,, Alegerea noastleviaz de ceea ce, de obicei, noi numim
un motiv propriu in circumstaa solemne, cand este in joc imaginea pe care 0 vom
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da altora despre noigine, si mai ales noéiinsene; cu cat suntem mai liberi, cu atat
mai mult se manifestabsera oricirei raiuni tangibile™?,

Poate prea o afirmde paradoxal, insi Bergson are dreptate in a observa
ca trebuie § distingem intre actele voluntare, involuntare néae, reflexe sau libere,
fructul unei decizii al eului concret, care nu esteafara istorieigi fara motivaii,

dar care Tn ultima analimu exisi fara a fi determinat de acestea. Trebuiaiigs
ne intoarcem la a ne interoga cu privire la subigate.

6. Persoansi suflete

Din punct de vedere istoric, problematica subiectal liberttii, a corstiintei
si a auto-costiintei s-a intersectat cu lungacomplexa istorie a ninii de persoaiy
care Emane, nu numai o problematiantropologié, ci eminamente teologicDe
fapt, si in sintez extrend, noi cunogtem trei diverse moduri de a folosithmea
de persoahin cAmp antropologic: persoana ca subiect moeskgana ca subiect
psihic, persoana ca subiect ontologic. Etica permsipogosinhologia persoanai
ontologia persoanei: trei moduri diferite, dar kegitre ele, de a pune n digeu
tema subiectivitti umane.

Daci natiunea de persoéns-a folosit pentru prima dafin dezbaterea
trinitard si prin urmare a celei metafizice, cand a fost idtr& pentru a indica
omul s-a trebuit specificaomul poate fi definit ca perscapentru & omul are
inteligena si vointa si nu este inteligegd si vointa (Dumnezeu este inteligensi
vointd): nu numai, dar omul fiind Tn sirg pentru sine (adico substatd), nu doar
vine in lumesi iese din aceastlume, dar subzistin ceea ce deving devine
deoarece este in r@kacu realitatea care-l Tnconj@aiOmul ex-sist, si existena
este semnul unei veniri din, este caracterul fimjta acelei naturi de persaan
finita de care ne-a vorbit Guardini.

Dimensiunea corpotah omului, care este aspectul pe care metoda gigurelor
poate 8- analizeze, manifesipeculiaritatea fiirei personale umane: este vorba, a
cum putem Ttelege reflectand asupra noasitgine, primul dat evident, suntem corpuri
vii care se dezvdltsi care pentru a se dezvolta au nevoie de agrpgncargi asa mai
departe Si chiar contiinta noastt se schimb in timpsi creste in baza a ceea ce
cunogtem: capacitatea noastie a itelegesi de a ne exprima vajia urmeaz existena
noasté corporai si este condionat si 0 condiioneaz. Din acest punct de vedere,
definitia pe care Toma de Acquino a furnizat-o cu prikdrpersoana umareste clat
si eficientd pentru & evideniaza faptul & corporalitatea umdrparticigi la constituirea
individualitatii umane. Cand vorbim despre personalitate, pemindica modul de
a fi al subiectiviiti umane care se exprinin activititile sale de cungteresi de voina,
nu am putea Tn mod ced 8itaim ¢ dezvoltarea personalii depinde, in mare &suf,
de aceeg dezvoltare a corporadiii si prin care orice patologie corpatahflueneaz

13 H. BergsonSaggio sui dati immediate della coscieriraH. BergsonOpere trad. it., A. Montadori,
Milano, 1986, p. 99.
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personalitatea umanDimpotrivi, am puteaisne amintim mereuicaceesi personalitate
se nscrie in istoria corporalii omului, Tn modul §u de a fi lirbat sau femeie, in
fazele concrete ale existensale, in dezvoltarea in declinul 4u. Toma de Aquino
scrie: “Prin urmare persoana, in orice rigituglica ceea ce este distinct in acea aaagici
in natura umaninseama aceast carne, aceste oase, acest suftate sunt principiul de
individualizare a omului; aacui lucruri, chiar neficand parte din semnificatul de
persoaw, totusi fac parte din cel de persodaruman:” (Toma de AguinoSumma
Theologiael, g. 29, a. 24). Acest pasaj este decisiv peditdefinete cu claritate
persoana umarsi iese din folosirea analoag naiunii de persoan (folosita pentru
Dumnezeusi pentru ingeri) pentru a ajunge la un concept amiypersoana uman
adici persoana caracterizate corporalitatea mateialNatiunea de persoanumara
coexist celei de fiina umari si dac este preferétaceasta din urineste pentrua
exprimi cu mai mare claritate (dand Igicechivocului modernitii) unicitatea omului.
Modul de a fi unul a persoanei este, intr-agegiferita de modul de a fi a oricei
entitati, chiar vii. De fapt, in timp ce este evideatarice entitate are o unitate proprie,
si cd o turnmi de oi este compadintr-un anumit nurir de oi, dintre care fiecare
este una, in cazul unigili persoanei umane inseafinafirmarea a ceea ce, in cheie
moderr, o cherim subiectivitate. Dar spre deosebire de ceea agealoc cu Descartes
si cu Locke, subiectivitatea nu este ga&nda sinonim al cagtiintei si al gandirii, ci ca
0 constari ontologic, coextensi¥ la toate fazele exist@i umanesi care nudi gaseste
fundamentul n catiinta si in gandire, ci in expresia sa. Subiectivitatda,ddeyr, pleaé
de la natura substgala a omului:ce este omul este Tade la originea seine este.
Atribuirea naiunii de persoah omului, inseamf) pentru Toma de Acquino,
sublinierea identittii peculiare care derivdin uniunea substénla a unui suflet
(pe care Toma de Acquinotire c 1l poate defini spiritual, deci creat direct de
Dumnezeu) cu o materie gteniti din procesul de generare uriianceast unitate,
facuti din sufletsi trup, din spiritsi materie, este singurul om, persoana unsmbiectul.
In fond, numele propriu ajiit s spunem ga, pentru a reda Tn mod explicit n td@a
cotidiara, dincolo de cele mai elaborate refledocmai acest sens al subiectivit
ca individualitate nu numai numeidi¢si nu este o intdmplare faptul camenii n
procesul lor de umanizare a regnului animal tihdesa nume proprii animalelor lor
domestice, dandu-le astfel o particularitate pe caro posedin mod propriu’.

14 Aceast contiintd a identiftii si a individualititi a modului de a fi persoarumara este expriméatfoarte
clar de Hannah Arendt, prin intermediul unei aldrde tip fenomenologic. “Via uma#, condiie
fundamental fie a discursului fie a #anilor, are dublul caracter de egalitgitele distingie. Daé oamenii
nu ar fi fost egali, nu ar putea niéi s Teleag ntre ei, nici &si inteleag proprii predecesori, nicis;i
faca proiecte de viitosi sa prevad necesitatea succesorilor lor. Baamenii nu ar fi fost difetj si fiecare
fiinta umara diferita de oricare alta care exisa fost sau va maii fi, nu are avea nevoie nidistaurs nici de
adiune pentru a se fielege ntre ei. Ar fi suficiente doar semynsunete pentru a comunica doeisi
necesiiti imediatesi identice. Distinga dintre fiinele umane nu se identificu alteritatea — curioasa calitate a
alteritas inerend oricirui lucru si prin urmare, in filosofia medievgaluna dintre cele patru caracteristici
fundamentalgi universale ale Fiiei, transcendente ofiiei caliiti speciale. (...) Alteritatea Tn forma sa cea
mai abstradt este reperakilnumai prin multiplicarea péra obiectelor neorganice, in timp ce oricgavia
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Dar cand neurgiintele vorbesc despre pers@amu au cungtinta despre
aceadt concefie a persoanei umane, ci acea afigep modera care tinde sidentifice
persoana cu cgtiintasi face din gandire o substérseparat, ores cogitangificil
de racordat cu oes extensaDe fapt, in filosofia contemporanfoarte adesea se
face referire la defifia lui Locke cand se folose naiunea de persoanPentru
Locke persoana “inseamp fiinta inteligenti si care gandge, care posedraiune,
reflegie, si se poate considera pe eaagpsadici acelai lucru ganditor care este, in
diferite timpuri si locuri; se face prin intermediul acelei gtinte care este inseparabil
de géandirgj dupa cat mi se pare, esgala acesteia, fiind imposibil pentru oricine
percepe #ra a percepexpercepe (...)". sadar, ih acekd Eseu asupra intelectului
uman(ll, XXVII, 25), Locke poate concludeigFara corgtiinta nu exisi persoas”.

Dar daé se pleag de lacine experimenteazcorgtiinta nu pare posibilas
recupelim ce estemul experimentat dgdiinta si se deschid acele fracturi insurmontabile
care generedazmulte scurtcircuite prezente in dezbaterea curprla neurstiinte.
Dincolo de anumite asemari cu defintia de persoanumari propud de Toma de
Aguino, Locke face o transformare radictcmai pentrureine a putea cel pu 2
raspund intrekirii ce esteomul, la care seispundea cu o defiie substatala, pentru
a se concentra la intrebar@ae esteeul, la care saéispundeadcand referire numai la
corgtiinta pe care omul o are despre sine.

Dimensiunea corporabpare astfelsias total din definjia de persoaf) care
acum devine sinonim al acti&iti constiente, sau a agentului moral. Identificand
omul cu costiinta, aceeg viata a omului pare, in mod paradoxal,se extind tot
atat cat se extinde memoria pe care omul o areefgei disocierea dintre fianea
de persoansi cea de fiita umara in interiorul aceleid antropologii. Aceadtdisociere
intre fiinta umaad si persoad (umari), identificaéi cu costiinta, compo Inci o
progresiv diminuare a existeai umane in toate fazele tiiechiarsi cu privire la
sanatate, cel ptin cea mentdl in care activitatea cegtiintei nu se manifest

Nu par e fi alte obig@ni cu privire la ndunea de persodrdac aceasta
nu ar pretinde & epuizeaz discursul cu privire la om. Dar aceastefinitie las
nerezolvat urmatoarea problefn identitatea omului este epuizate costiinta pe
care omul o are despre sine sau, n realitatgfiicea de sine presupune tocmai acea
fiinta umard care constituie fundamentsil condtia exercifirii acesteia? Cattiinta,
intr-adevr, este mereu, cgtiinta unuiasi constiinta a ceva: estegadar fiina prezerit
a ceva, a unuia. Dar cel argi corgtiinta este costiintd nu este cagtiinta ingsi, Ci
este individul concret in carrg oase. Cogtiinta de sine este prin urmare o auto-
revelaie a subiectivitii, dar acest lucru este posibil numai @laubiectivitatea pe
care cogtiinta o reveleazera hainte de a fi revelatadic era deja inscrisin aceegl

organid arafi deja variéiuni si distindii, chiarsi intre exemplare ale acelgiapecii. Dar numai omul poate
exprima aceastistingie si si se exprime el insi) si numai el poate comunica despre el §hgunu numai
despre ceva — sete, foame, afecte, ostilitateatdarom, alteritatea pe care o Hrpseste cu toate celelalte
lucruri si distingia, pe care o Tnagtaseste cu fiinele vii, devin unicitatgi pluralitatea umaheste pluralitatea
paradoxal a fiintelor unice”. H. Arendtyita activa Bompiani, Milano, 2004, pp. 127-128.
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structué ontologia a fiintei umane. Dar epoca contemparaxclude, sau ielege
gresit, conceptul de substein in gandirea clasicsubstara indica unitatea sintetic
a determiarilor omului (califiti sau accidente ontologice). Cea ce este sufistan
n om nu este nici doar corpul, nici doar sufletiul (concept pe care 1l vom analiza
imediat), nici faculitile sale superioare (gandigevointd), ci exact aceastconcrel
unitate vie care se recunt@deja prin continuitatea corparatie la faza embrionar
para la moarte. Nu numaiicne identifi@m cu corpul nostru, dar ne identifio si
cu capacittile noastre cognitivei volitive care sunt conexe dezvglt fiin tei noastre
corporale: exisim, de la ngtere ca un corp viu care podddtrinsec capacitile de
gandiresi de a fi contienti. Fara indoiak, faptul G alegandsi acionand putem, intr-o
cert fazi a vidii noastre, 8 dim expresie personaliti noastre inseananca, chiar
fiind determina corporal, nu suntem doar corpuri Vii.

La ceea ce am spus @ércum putem d@miga & exist si un alt mod pentru a
folosi naiunea de persoadnacesta ne trimite sa cum spuneam mai sus, la conceptul
de agent moral. In anumite cazuri intr-aitesdnd se vorbse despre persoamu
se nelege cineva, ci acea activitate proprie ffea@ care condtin exercitarea
libertitii. Persoana ca agent moral (ad@a subiect liber care poate fie bun sau
rau) indica asadar o faz, limitata in timp Tn care omul este capahilfie patronul
propriilor agiuni si prin urmare e definit ca subiect responsa®ilin acest caz
insi, este nevoie de conilispeciale pentru a fi ageémmorali: a fi treji, dincolo de
a avea o varstdeterminat si de a fi gnatosi (nu suntem agenmorali in faze
embrionare, fetale, infantile, sau cand suntemtafeste patologii mentale)

In concluzie, putem distinge diferite semnificale #rmenului de persoan
umarii: un semnificat descriptiv, care explistructura ontologic a omului; un
semnificat descriptiv care indi@numite caliiti sau proprietti tranzitorii ale omului,
precum a fi cogtienti si a avea memorie; un semnificat descriptiv carespaccentul
pe exercitarea libeitii.

Acum dad reluim cerceirile si rezultatele neusgiintelor, ne dm seama €
nu prezird probleme insolvabile cu privire la condepde subiectivitate ontologicin
timp sunt incompatibile Tn diferite puncte cu reqmetarea subiectiviti moderne
si @ naiunii de persoahcare se nge din gandirea lui Locke, Descartgdkant. Prin
tradiia aristotelico-tomigt nu este problematic faptud én activititile superioare ale
omului i fie implica& plenar corporalitatea sgi,ca exist o circularitate (evide#t
n multe siri patologice) intre conga fizica a unui subiecgi dimensiunea sa psitic
sau mental In rest, in anumite disfurionalititi ale personalitii este posibil &
individualizam elemente fiziologice, genetice, daexisteniale: si anumite patologii
precum anorexia sunt definite multifactoriale totentru & intervin cauze fizice,
genetice, psihicg existeniale.

Prin natura sa, omul (adiprin determinarea sa ontologjare capacitatea
de a gandi a agiona, dar el nu este nici gandire, niciiaee. Gandireai agiunile
sunt caliiti care se pot manifesta numai in camdieterminate: condile de
exercitare ale facuitilor intelectuale sunt conexate fie cofiithr ontologice (a fi
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omsi nu soarece), fie condilor de exerdiiu (a fi dezvoltat, a fi treaz, a fasatos).
n descrierea persoanei umane nu mai este pasibégliiim referirea la corp pentru
ca nu exisi persoad umari care § nu aili corp. Dad intr-adevr ne intreim
cine suntem, nu putem negadincolo de a fi cogtiinta noastt, memoria noasiy
personalitatea noasirnoi suntemsi aceste oase, aceastarne, aceastfiinta in
devenire a @&rui autobiografie a inceput in relatarea pe caieaafac cu privire la
originea noasirconcrel de fiinte corporale. Cu toate acestea, puesi nereducem
la ADN-ul nostru, la neuronii tri, la sinapsele noastre, la creierul nostta tot ceea
ce Invitam despre corpul nostru. Dar in aceégsisibilitate de a relata despre nairie

si despre aii, noi deveninobiectealestiintelor si devine inteligibi teza conformareia
omul este dotat cu un suflet spiritual, &diccaracterizat de posibilitatea de a transcende
acea corporalitate care-l identifidNu este posibil, in aceste pagiri,dezvolim in
mod adecvat tema sufletului spiritual, dar putém schitam pe scurt semnificatul,
pentru a-1 elibera de acea suspiciune de arhacitate-l inconjodt pentru a-l
sustrage suspiciuniiaaar fi un reziduu religios al gandirii pgintifice si care nu
mai poate fi utilizat in prezesm maiesttii stiintelor. Naiunea de suflet, intr-aden
este o aft ngtiune folosit in mod ambiguyi poate neurgiintele ne permitsne
elibeam de aceastambiguitate. Datc se folosgte cuvantul suflet cu semnificatul
sau original, naeiunea de suflet poate fi garidita ceea céne impreus toate acele
aspecte care se transfarimtr-o anumi entitate; deci sufletul este unitatea unui
“organism viu”. Tn limbajul clasic se spuneasufletul este forma figicui corp, a unui
corp viu: este o nwne care ne ajaifin discriminarea unui corp viu de 0 materie maart

Daci sufletuf® este unitatea sintelia tuturor determirilor unei fiinte vi,
adic principiul unificator al tuturor activitilor acestuia, atunci toate fiile vii au
suflet (incluse plantelgi animalele). Aristotel vorlste despre suflet referindu-sa
faptul G organismele viisi coordonea activititile pentru binele tuturogi pentru
ca fiinta vie este intr-o oarecaraisuia fauritorul propriei existete.

Problematica centiainu este dacomul are un suflet (dadolosim termenul
de suflet conform accepnii de mai sus), ci dacsufletul omului este spiritual, d&ac
principiul unificator al organismului nu este daarporal. Dar pentru a demonstra
aceadt tezi, este nevoiedsdezvolim o serie de argumeinit care, de fapt, transcend
simplul plan al revelgei empirice a devenirii corporal§i in baza a amintitului
principiu conform @ruia agiunea unei entiti depinde de natura acelei e#fit(de
stofa sa), pe care Toma de Aquino a dedus-o -d aditigat-o prin modul de a

15 Poate nu este superflu amintim, & Tntr-o epod care a abandonat investitia filosofiei naturii (cu
excepia operei lui Jonas), conceptul de suflet a fasatedin nou pentru a integra unitatea organismului.
Partile organismului (celulgesuturi, organe) sunt vii prin participarea lgaviarganié si ca urmare nu are
nici un sensfie introdus conceptul de suflet la ceea ce, sep@rorganism, poate contindariiasé n
medii diferite care ne permit conservargdn cazul celulelor proliferarea. O céulu are suflet, dar un
organism monocelular are: nu este un limbaj arbate, limbajul care ne ajuga raspundem intretilor pe
ca,re filosofia le-a elaborat pentruaapunde problematicilor ontologice ale organismgidare nu pots
fie folosite Th contextuitiintelor naturii fird a céidea in confuzii pseudo-probleme ridicole.
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rationa — din spiritualitatea sufletului omenesc: id#e comtiinta intenionak, din
capacitatea de abstt@c nu din posibilitatea de a deveni gienti de sine, de propria
subiectivitate care este semnilstofaomului nu poate fi pur materialS-ar putea
discuta argumentarea lui Toma de Aquino, dar nbgza cercdtilor neurologice
si pe faptul @ stiintele individualizea& componente fiziologice la baza actiilor
mentale: de fapt antropologia tondistu va contesta niciodatcest fapt, irisil va
retine insuficient pentru a explica activitatea detetmge a omului, acegape care
o folosate acela neurolog, pentru a transcende gicacum din experigele sale
si pentru a formula concepte universale.

Afirmatia ca sufletul uman este spiritual nu Tnseananafirma @ acesta se
identifica cu gandirea (cum tieea Descartes), dai gandirea este posibitocmai
pentru &, corpul uman, in toate fazele exig@rsale, este format dintr-un principiu nu
doar material (ngunea de spirit este de fapt otinbme negatig, adiG spune ce nu
este, nu este materie). Bigarincipiul unificator al organismului viu permitgntei
vii sa fac lucruri care nu corespund dimensiunii corporabg, chre parasmear@
dincolo de corp, atunci principiul unificator nutegur corporal: termenul spirit
trimite la ceva ce este real, dar care nu poaterificat prin simuri, poate fi dedus
doar prin réune, nu experimentat in sine. Ideile imprumutétegdndirea tomistpot,
poate, & contribuie la formarea convingeri au ar fi intotdeauna necesarasieim la
ideea conflictului dintre neugtinte si filozofie: drumul pentru itelegerea subiectiviti
umane este mai complex decét cel practicat inngéaiumaniheicastiintei.

7. Cine sunt eu?

Corpul nostru cunoscut, explorat, definit, ingsijianalizat este corpuabiectiv
astiintelor experimentale: esterpul altuig cel pe care-l pot privi din exterior, cel care
nu coincide niciodétcu ceea cedim noi, chiarsi atunci candtiinta vorbgte tocmai
despre corpuhostru Ar fi suficient & ne gandim la cum ar fi de fapt expetgen
inefabilz in prima persoanla singular, fie cea a durerii fizice, fie ceaudesintei
existeniale, darsi bucuria sau fcerea: nicio scéla durerii, sau a cghintei nu va
traduce niciodatin mod adecvat ceea ce fiecare simte in gipentru sine. Eul ca
subiect posedadeviruri subiective (care nu insea@narbitrare), care-l privesc in
prima persoan la singulat®. Nu numai & ne este imposibil, chiar dacu am
cunoate nicio structut elementat fiziologica si geneti@, si avem acegaexperiena
cu cea a liliacului, dar nici #car cea a tovagilor nogstri de dlatorie. Acum, aproape
de concluzia acestei reflegcmentionam cea mai mare dificultate pe care o intalnim in
itinerariul subiectiviitii si Tn tentativa noasirde a ne defini. Aceasta vine tocmai din
modul de a fi temporag din caracterul relgonal al aceleig persoane uman8tim ca
investigdnd asupra a ceea ce este omul putem dgscd@cesta este un subiect,

8 Anumite considetii se gisesc in A. Pessina, Barriere della mente e badigreorpo. Annotazioni per
un’etica della soggettivita empirica, in A. Pes¢iaura di) Paradoxa. Etica della condizione uniditee
Pensiero, Milano 2010, pp. 199-243.
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este urcine Dar acest subiect, pe care, Tnh wimtele tind & ni-l redea transparent,
ramane, de fapt, in mare parte, nerezolvai ga@nd nu va fi datispuns la intrebarea
ultima cu privire lade cea subiectiviitii sale. Unde cecare §i are aidacinile intr-
un raport pe care neuytontele nu-l pot investigai pe care filozofia a incetat de
multa vreme &-1 mai ia in considerare: este vorba de raporautreliomsi Dumnezeu,
este vorba despre existersau inexistga unui Cine ar fi capabikdie interlocutorul
unic si de Tncredere al omului. 4ti dac fundamentul ultim aéx-sistereeste numai
lantul indefinit (si acum pierdut in trecut) al gengitar, sau dag in schimb Prezentul
etern al unui Dumnezeu creator, nu este un elemecgsoriu al problematicii
subiectivititii. Pentru & problematica antropologinu este niciodatrezolva para
ce nu este rezolvaproblematica teologic Discursul cu privire la om nu poate fi
auto-referefial: Tn acelai moment in care se maniféstructurala subiectivitate a
omuluisi constiinta sa se manifesta costiinta a realititii, apare acea dimensiune
relaionali care este decisivpentru imelegerea statutului propriu al cotili
umane, apare experi@niubirii si a urii, apare intrebarea cu privire la cutrpstrecem
timpul care ne separde venirea nh lumai iesirea din lume. Dat ne gandim %
Tnlocuim introspegiunea cu analiza ADN-ului sau cu tehnicile de Biamaging ne
Tngselam, Tn mod sigur. Dar pentru acest fapt nu trebufacem vinovate neustintele,

ci asteptirile pe care le proie@tn asupra acestora. Avertismentul oracolului din
Delfi poate 8 fie integrat unui alt oracol care cucerit Occidéntel al lui Augustin,
care ne invid i descoperim adéwl de sine intr-o interioritate pli@ape sine, dar
deschig sensului ultim al reafitii. Problematica eului, in ultimanaliz, nu este
niciodat inchigi in posibilele defirtii, mai mult sau mai piin adecvate, despre
om, pentru & fiecare eu constituie Th economia tillar propria realitate specifig
care intr-o oarecareasuta transcende intotdeauna simpla sa aparténerfiamilia
umard: si poate tocmai datotitacestui motiv al acestei radicale subiectiviputem
intelege de ce, ddpcum spune psalmistul, Dumnezeu areagig omsi omul poate
avea un interlocutor absolut cdise adreseze pentru a seliege pe sine.
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COPILUL CARE VINE PE LUME

MIRCEA GELU BUTA U

ABSTRACT. It is important to understand that human dignitgagferred by God
and not by people, and the sacredness investedtiitdasince conception does not
depend on its physical and mental health or théitywad its DNA. In this context,

a parent, regardless the situation is in, is nttled to alienate the child, because
his power is not discretionary, and the child'éitrigp have natural parents to protect
him is a divine right. Church can agree with thepdithn of the child only in case of
major crisis, when both natural parents are godenanare sure that natural motherhood
is completed by spiritual motherhood. Where therad spiritual motherhood an
artificial lineage appears which becomes the agdithof motherhood. If we need
morality and social order for the world of tomorrotien we have to recover as
soon as possible the family and especially to fielmg families by adopting special
national programs.

Keywords: newborn, Jesus Christ, Christian family..

REZUMAT. Este importantsintelegem & demnitatea persoanei este conferita
de Dumnezesi nu de oameni, iar sacralitatea investitr-un copil ind din momentul
concepiei nu depinde dedmatatea sa fizit si mentadi si nici de calitatea ADN-ului
siu. In acest context, uripnte indiferent de situ@ prin care trece, nu are dreptul
sa-si Insttineze copilul, pentruaputerea lui nu este disti@nar, iar dreptul
copilului de a aveadpinti naturali care &l protejeze este un drept divin. Biserica poate
fi de acord cu adaja copilului doar in caz de criza majpatunci cand ambiigpinti
naturali au disfrut si cdnd suntem sigurianaternitatea naturakeste completatde
maternitatea spirituala. Acolo unde nu exista aeeataternitate duhovniceasca
apare o filige artificiala care devine o antiteza a matétinitDaci pentru lumeade
maine mai avem nevoie de moralitate si de ordio&lsp atunci trebuie sa recuperam
cat mai repede instifia familiei si mai ales sa ajutam familiile tingven adoptarea
unor programe nmnale speciale.

Cuvinte cheie: nou-niscut, lisus Hristos, familie cggna.

Este evident & dezechilibrul economic cu care omenirea se cotdrian
acest inceput de mileniu, se datofieazei crize morale de o gravitate nemaiintélnit
In acest context, copiii ca poptivulnerabik sunt poate cei mai afegtaPe lang

PProf. Univ. Dr. Facultatea de Teologie OrtodlodBB Cluj-Napoca, Medic primar Pediatrie,
e-mail:butamircea@yahoo.com.
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saracie, mund fortati, prostituie, abandon, droguri, violgh iata ca pruncuciderea
este propoiduita tot mai insistent de cei care estinteezn.n. trebuie $faci dovada
unei viabilititi care exclude tarele genetice.

Tn multe regiuni ale lumii, copilul se gi@ pentru a deveni fie victi fie
agresor, sau chiar ambele. Sigur, aici este vogba @ptié@ pesimisi care Inceatc
si nutina cont de dragostea familiaki de suportul social pe care in marea lor
majoritate copiii 1l primesc in multéri si culturi.

Oare ce #spunsuri crgtin-ortodoxe putem gtepta de la provocarea unor
astfel de realiti?

1. Cine este copilul care se rge?

Pentru a putedspunde la acedsintrebare, antropologia stma ne trimite la
hristologie, la imaginea Fiului etern a lui Dumnezarhetipul umanitii noastre,
care s-a#cut fiinta vie, asumanduyi plenitudinea condiiei si sortii noastre umane,
inclusiv moartea.

In imaginea pruncului Hristos, descoperim cheiatenisui care-i cuprinde
pe tai nou rascdii vii sau moti, bine primii sau avorta. Acest copilul profet de Isaia,
,latd, fecioara va purta in pantegeva nate fiu,si-L vor chema cu numele Emanuel”
(Is. 7,14),se va ngte dintr-o fecioat smeriti, numiti Maria, creia ingerul Gavriil,
mesagerul Domnului 1i va comunigBucurd-te, ceea ceséi pling de har, Domnul
este cu tine. Binecuvandasti intre femeft (Lc. 1,28).Tulburat la auzul vetii, Maria
se va intreba:Ge fel de inchinare poate fi aceast?® (Lc. 1,29). Ingerul iris asemenea
unui doctor, o va linti ,Nu te teme Marie, fiindcai aflat har la Dumnezeugi
iatd-n panteceledu vei zimisli si vei naste Fiusi numele lui 1l vei chema listi$
(Lc. 1,30, 31)

Bucuria maternitii, plecat din crediga &G venirea copiilor insearrprimirea
binecuvanirii lui Dumnezeu n casa t&i,cel ce va primi un copil ca acesta intru
numele Meu, pe Mine Mprimeste’>. (Mt.18, 5) o va face pe Maria xclame:
»Madreste, suflete al meu pe Domngilsi se bucure duhul meu de Dumnezeu, Mantuitorul
meu, @ El a qiutat spre smerenia roabei Salez,Gatz, de acum i@ vor ferici toate
neamurilé®(Lc. 1, 46-48).

! lati un text care se refela un fapt extraordinar, suprafiresc. Este vosaniprunc care se vastedintr-
o fecioa#t (o tarira care nu a cunoscutidbat), certitudine Tatita de introducere Tidsi a textului:
.Domnul Insyi va da un semn”, ori semnul nu sepéntru un fapt oarecare, ghiit, banal. Profia
mesianiéd este cat se poate de limpede. Vedem astfel curiaMameia rugtoare, se transforirin
Fecioara Mariagi ofera lumii pe Cel pe care-L poarin panteceleis, poate mai spas decét cerurile,
Cel care itelege Neitelesulsi contine natura divial - vezi Biblia sau Sfanta Scriptur diortositi de
Bartolomeu Valeriu Anania, Ed.l.B.M. BOR, Bucstre2001, pp. 896, 897

2 Ibidem p. 1520.

% Ibidem

* Ioidem

® Ibidem p. 1481

® Ibidem
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Orice copil purtat in pantecul mamei sale estegpifmil nevinovtiei, este
modelul celor ce vorasmosteneasg Raiul. ,Adevir va spun: De nu & vei reveni
si nu vei fi precum copiii, nu véintra In Impirdsia cerurilor’® (Mt. 18, 3). Exisi
o frumoad explicgie pe care ne-oadNichifor Crainic atunci cand ne spuneaye
e lucrul pruncului’: , Pruncul de se va bate, plange, impréuwu cei ce se bucir
cu dansul, se bucdr Daai va fi oeirat, nu se manie; dacva fi skivit, nu se inati.
Daca vor cinsti pe altul mai mult decét pe el, nu pizsse. Daei vor lua ale lui,
nu se tulbug. Daai vor l@sa lui puin ca mgtenire, nugtie si nu intrg n judecad
Cu cineva, nu se prige pentru ale lui, nu uiste pe vreun om.Daca va fi sirac,
nu se intristeaz daai este bogat nu cugetnalt’”.

Sa nu uiim Tns ¢ zimislirea de prunci Tnseariragoste, adicmotorul
care intr@ne viga in universgi datorit caruia plantelesi animalele prospér iar
oamenii se inmuegsc. ldeeaa,,Dumnezeu este dragost€l lo. 4,16) reiese din
faptul a Dumnezeu nyt impune voia asupra Mariei, cstaapt raspunsul ei liber,
pe care ea ilalcu gingaele cuvinte: |ata, roaba Domnului. Fie mie ddpcuvéntul
tau!” (Lc. 1,38) Cu alte cuvinte, intruparea nu a fostnai lucrarea Talui, a puterii
Salesi a Duhului S, cisi lucrarea voiki credintei fecioaré.

Desi losif nu este tdl biologic a lui lisus, acesta 1l va primi pe noiisaut
in familia sa cu todtdragostea, dandu-i drepturi legitime. (Lc. 2-2748148)Stim
ca sentimental, adgjfa semnifica nglerea unei familii sau ntregirea acestgia
reprezini un moment de bucurig implinire pentru ambii frinti.®

Adoptia unei persoane este o practica veche peocgigim consemnétin
paginile Bibliei. InVechiul Testamenpatriarhul Avraam l-a adoptat pe Eliezer din
Damasc (Facere 15, 2-3). lacob i-a infiat pe céefidai lui losif: Efraim si Manase
(Facere 48, 6). Tot din Biblie aflam ca atunci camdom nu avea in familia sa cel
putin un kaiat, isi marita fiica cu un sclav pus in libertate pe caradbpta: alteori
omul respectiv i infigi pe copiii acelui rob eliberat (1 Cronici 2, 3&%jara |-a adoptat
pe Ismael, fiul Agarei (Facere 16, 1-2). Rahgldeea au fcut la fel cu copiii
roabelor lor (Geneza 30, 1-7; 9-13). in astfel deuci, copiii adopta se bucurau
exact de acelgadrepturi ca aceia ai gei legitime. Evreii se considerau copii adapta
de Dumnezeu (Osea 11, 1; Isaia 1, 2; leremia 3R&d&ani 9, 4; 2 Corinteni 6, 18
etc.) In scrierileSfantului Apostol Pavelmaginea persoanei infiate este folbsit
pentru a se vorbi despre geaarea omului déeutsi pacitos n poziasi drepturile de
membru alfamiliei lui Dumnezeuin privilegiile de metenitor al cerului. Trlisus
Hristos, cratinii sunt infiai, devenind astfel copii ai lui Dumnezeu (Romani8;
16; Galateni 3, 26; 4, 4-6; Efeseni, 1,5).

Existi In Ortodoxie icoane care vorbesc despre Intragéitdui lui Dumnezeu
in persoana lui Hristos-Fiul. Cea mai cuno&caste Naterea Mantuitorului,
modelul familiei ideale, constitditdin Maria, losifsi pruncul lisus. Aceasta apare

” Crainic N.,Teologieyi filosofie. Publicistical 922-1944Fditura AIUS, Craiova, 2010.
8 Cabasila N.Cuvantiri teologice la lezechiel-Hristos- Fecioara Marigcrieri |, Ed. DEISIS, Sibiu, 2010.

29



MIRCEA GELU BUTA

cu atat mai semnificativcu cat #ricia si abandonul apasasupra lor. n timp ce
pruncul, infisurat intr-un linoliu este depus pe un altar, losif cade préabiului Tn
ceea ce privge paternitatea copilului, pe cand Maria cu privipierdud in defrtare,
contempd misterul unei ngeri care in timp va genera atat suf@ipruncului cat
si a mamei safe

Vazandu-l azut din cauza neascirii sale, pe cel care era creat dipaginea
si asendnarea Sa, lisus inclincerurile, coborand in pantecul unei Fecioaiies £
sufere nici o schimbare, pentru a indrepta pe Acklnge era fitatsi care-L implora:
»Salvi fie Mantuitorul mewi Dumnezeul mell! Sf. loan se reférin repetate randuri
la Hristos cu termenul déuvantul ,.Si Cuvantul trup s-adcut si s-a gilasuit ntru
noi; si noi vazutu-l-am slava ca pe slava Unuiatut din Tadl, plin de harsi de
adevir’ (lo. 1,14§°.

Termenul se pare cat se poate de potrivit pendrcuvintele transmit
ntelesuri, icAndu-i pe ceilal si cunoasg ce avem in minte. §& cum cuvintele
infatiseaz gandurile noastrealintrice, tot @a Hristos-Cuvantul lui Dumnezeune
transmite gandurile lui Dumnezeu. El a venit pm@nt & fie vocea lui Dumnezeu
ce vorbate omului. Tn Hristos se reintemeladialogul cu Dumnezeu.

Textele liturgice, explicand misterul Tntrifd, ilustreaz si un alt mister,
cel al noului-iscut. Copilul lisus, #scut din Fecioar accept s fie infasat in scutecele
unui pruncsi se lad pus intr-o iesle. Cel care ch&rvlagii, accept darurile lor,
oferindu-le in schimb propria Sa Waca Dar suprem, pentru salvarea omenirii.

Tn iconografiesi in liturghia Bisericii exist un ansamblu de teme care pun
in evidena raportul intim care existintre Hristos intrupagi copilul n.n.. Este
vorba de tema familiei unite prin rigunesi prin dragoste, teama mamei care
primeste de la Dumnezeu copilul, dar pe care il va afarsacrificiu de preaslire,
tema inocetei a cérei semnificaei este de a Se oferi celotialara ascunzuri,
dezinteresat, printr-o dragost&d limite.

De la concefie para la moarte, copilul este o perségurtitoare a imaginii
divine, a d@rei prima vocgie este de aatita ,asenanared cu Dumnezeu. Aceast
vocgie consi intr-o cercetare lurigsi anevoioas pentru a cgiga virtutile ce sunt
esemiale energiilor divine, cum ar fi dreptateatelepciunea, frumusea, milasi
dragostea. Acesta este darul deago Del, care face ca via umas sa fie sfans.
De aceea in familigi In comunitatea eclesihoi ne vom preg@i sa-I primim pe
fiecare nou-ascut, indiferent de congh sociai sau de integritatea sa fiZigi
mentafi,, asa cum magiki pastorii I-au primit pe copilul lisus.Sj vazand ei steaua,
s-au bucurat cu bucurie mare foart8i intrand Tn cag, L-au \vizut pe Prunc
impreurd cu Maria, mama Saj cazand la @mant | s-au inchinatyi deschizandu-
si visteriile, I-au adus daruri: aur,dmaiesi smirna”. (Mt. 2,10,11}*3

9 Icoane, Ed. Aquila 93, pp.132-133.

19 |bidem p. 1556.

" Ibidem p.1462; vezii Breck J.,L' Etique Ortodoxe et I'enfant qui vient au maritte « Bioéthique
Orthodoxe Il » , Paris, 2000, pp. 11-24.
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Scriitorul rus Feodor Dostoievski pune Tn guraestdni Zosima cuvinte
unice, cadcand parte din testamentdusduhovnicesc:Ipibii mai cu osebire pruncii,
caci ei sunt éira de priham, ca ingerii din cersi traiesc pentru a ne umple sufletul
de duigie si pentru a ne cufzi inimile noastre pcatoase, luminand asupra noagtca
un semn ceresc. Vai de cel ce ugtéain prunc!?

De asemenea ne an@yaj si facem totul pentru acest copil, astfel incat s
poat crestesi sa se infireasd, iar iertarea lui Dumnezed se isfrangt asupra lui.

2. Venirea pe lumea a unui copil cu dizabiliti

Prin intruparea Cuvantului, Care a luat asupraeSpansabilitatea intregii
umanitti, fiecare om se aflin chip tainic cuprins in trupul lui Hristos, dupum
Hristos, n chip tainic se identificcu fiecare om. De aceea, El spuralevir va
spun, intrucat afacut unuia dintr-acgi foarte mici frai ai Mei, Mie Mi-ai facut’ (Mt.
25,40)°.

Este importantsintelegem & demnitatea persoanei este corifeté Dumnezeu
si nu de oameni. latmotivul pentru care un embrion sau un pacient afistare
de coni avansdi este 0 persodrintegi. lata motivul pentru care infanticidul nu va fi
niciodat aprobasi binecuvantat de Biseticadici de concegia Evangheligf.

Sacralitatea invesiitde Dumnezeu intr-un copil @ndin momentul concejei
nu depinde deamatatea sa fizig sau mentalsi nici de calitatea ADN-ului®l. As
aminti aici pe copiii cu BoalDown (Trisomie 21). Tt cei care ingrijesc astfel de
persoanetiu cat efortsi cat exigena presupune educarea acestora. Dar ginai
can veseliesi bucurie ofei acati copii celor din jurul lorimi amintesc de profesorul
meu de Pediatrie de la Universitatea de Medidin lasi care tdia o bucurie
nedisimulai n mijlocul acestor copii. Chipul i radia, iar frumirea sa era eviderit.

in practica mea medicgl am wizut multe asemenea cazuri, dintre care
unul mi-a atras ateia Tn mod deosebit. Este vorba de @rabajuns la varsta de 18
anisi a arui recuperarea fizicsi psihica erau excegionale. Se putea auto-ingrijii,
desfisura activititi casnice, recita cateva poezii, mergea la bisefiocate acestea
se datorau dragostei, tanglrgi intelegerii de care ea era inconjaratat de printi, de
nasi si bineineles de echipa de ingrijir8i atunci ne intrefim pe bu# dreptate.
Dorim cu adegrat s traim ntr-o lume lipsii de copii doar pentru faptul @xist
ecografsi pentru @ avortul este legalizat ? Credsper @ nu, pentru & fiecare copil,
fara excepie, are dreptul la o compasiune infinit

In fata unui copil cu dizabiliti trebuie & ne amintim @& victima inocent
prin excelem este lisus Hristos, El inguCel care s-a predat pentru a indeplini cel

2 postoevski F.M.Frayii Karamazoy Ed. RAO, Bucurgi, pp. 497, 498, 502.
13 Biblia sau Sfanta Scriptdrdiortositi de Bartolomeu Valeriu Anania, Ed.|.B.M. BOR- Bustir 2001,
pp. 896-897.
14 Breck J.- Op.cit., pp.11-24.
15 Buta M.G., Chiréi P., Rebeleanu ABioeticasi identitatea persoanei umant “Rev. Roman de
Bioetici”, Vol. 8, nr. 3, lulie-Septembrie, §& 2010, pp. 4-5.
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mai mare gest de iubire pe care oamenii I-au mantepe vreodat El a suferitsi
a devenit pbiect de dispresi rebut al umanidzii, om al durerilorsi cunosétor al
suferinei’*®. lati de ce o persodrcu dizabilititi reprezini imaginea lui Hristos
suferind, confirm de altfel prin afirmga paradoxal a Apostolului Pavel: Ruterea lui
Dumnezeu se deésbara n skbiciune€’ (2 Cor.12:8,9). Dar pentru ca infirmitatea
sa nu-i atingt si sufletul, depinde de noi felul in care il primimadici asa cum
Hristos ne-a primit pe noi cu propriile noastreetapirituale, cu &biciunile si
durerile noastre, totsa si noi trebuie §-i primim pe cei suferinzi cu compasiune,
intelegere, curagi o afegiune abundefit

Deci, la intrebarea, cum primim un copil cu dizélil raspunsul este cat se
poate de simplu. g& cum dorim &fim primiti noi insine, cum dorim ca pruncii Boi
sa fie primiti. Exista insi situgii cand suferigele sunt atat de mari incat copilul este
destinat % aila o viaa scurti. Acolo unde moartea pangie fira incetare, putem opta
pentru ingrijiri paleative, fiind unanim recunosciiin astfel de situa incrdncenarea
terapeuti@ este uniu in siné’.

3. Perceptia abandonului in spaiul pastoral al bisericii

Prin ,copil abandondtse nelege acel minor akoui parinti biologici renuna
dezvoltare ale acestuia, separandu-se fizic deate ca acedstesponsabilitateds
fie preluad de o instittie abilitati™®.

In spaiul cultural romanesc, adanata explozie a abandonului s-a produs n
ultimele decenii ale regimului comunist, ca urmarpoliticii agresive pronataliste
din anul 1966. Decretul nr. 770 din anul 1967, mane se interzicea avortul, a dus
la ngterea a doumilioane de copii, aator destin a fost paradoxal aBtui pentru
a construi o Romanie comuriisei au fost aceia care gala urmi au contribuit
decisiv la dizolvarea dictatuti

Schimbarea politicii demografice prin Decretul-legel din 26 decembrie
1989 (avortul fiind permis in primele 3 luni de @a#) ar fi trebuit & determine
imediat o reducere drasii@ nunarului de copii abandonia Daci in primii ani
(1990-1991), intr-adew s-a inregistrat o 8dere ,natura” a fenomenului, ca
urmare a liberalirii avorturilor si a accesului liber la contraceptive,aiai in anii
urmatori acest fenomen djpatat determidiri complexe care aé€ut dificila gasirea
unor soltiilor de rezolvaré’.

16 Breck J.-Op.cit, pp.11-24.

17 Buta M.G. — Criterii etice in asistarea bolnavitmaribunzi, in Rev. Studia Universitatis BatBolyai —
Theologia CatholigLIV , 1, 2009, pp. 125-132.

18 Buta M.G., Buta L. Familia cresting si vulnerabilitatea copilului abandonaBimpozion intern#onal,
+Familia cratina intre tradiie si modernitate”, Cluj-Napoca, 2-5 noiembrie 2011.

19 i
Ibidem

2 |bidem
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Cele mai complexe probleme ale unui copil abandnegprezint esecul
in satisfacerea nevoilor sale einoale, care genereazile cele mai multe ori
»sindromul de deprivare mateifi Acesta conét in modificiri serioase de
comportament, care se mantegirin frici, depresie, atitudine rezervagi rece,
sentimente de culpabilitate, consideraiceteste vinovat de faptub garintii I-au
abandonat. Ag#i copii Thcer@ si-si suplineasg nevoile prin comiterea unor acte
antisociale precum delincvein agresivitate, furt, consumul de droguri, fuga de
acad, absenteisngcolar’™.

In hermeneutica canouigi comentariile Sfigilor Parinti, abandonul n.n. este
considerat omor. Este drept, o ucidere indirént care canoanele recunoscains
acelea condiii prealabile, aceleacauzesi aceleai dispoziii casi in cazul unei mar
voluntare. Astfel in termenii Sfantului Vasile ddhare: ,Femeia care a dscut in
cdlatorie si n-a purtat griji de cel dscut & se supud vinovisiei ucigasului” %2

Intr-un alt canon Sfantul Vasile este mult mai &ipl introducand n
acelai timp o distingie ce se constituie intr-un criteriu pentru apkeairconomiei.
.Ceea ce n-a purtat grij in ailatorie de fitul siu si, desi a avut putina si-|
salveze, a intrébat @ faci acest lucru, ori socotindacastfel §i va acoperi
pacatul, ori avand intefia cu totul dobitoceastcsi neomeneast; i se judece ca
pentru ucidere; iar da€ nu a putut & poarte griz de fitul sau si din cauza
pustieti/ii si a lipsei celor necesargitul a pierit, in acest caz mama se ierte™®

In cazul abandonului, severitatea juitfécomenati este de multe ori mai
accentudt decat insgi canoanele. Chiagi canonicii indié faptul @ atunci cand
copilul abandonat a fost salvat prin intermediutivalte persoane, femeia cara
abandonat copilulimane in toate cazurile responsabié uciderg’.

Si atunci la intrebarea, cine este acest copil c@enate, Biserica Tn
intelepciunea ei caisi ne Emureasg. Copilul care vine n lume este imaginea diyin
cea a lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu, atlimocens, puritate, frumuge, darsi
vulnerabilitate. O lupt durd si neobosit intre dod forte antagonice aflate in acgla
corp, biruinasi stricaciunea, care duc inevitabil pe calea sufigiigi a motii.

Dar dad copilul care vine pe lume este imaginea lui lidustos, el devine la
fel si imaginea grintilor sai. Noi traim intr-o epoé in care rolul tradional al familiei
crestine a inceputaspaleasa. Astfel, virtui precum dragostea, credér altruismul,
onoarea, corectitudinea sau chiar simpla pelitau fost substituite de atitudini
egoiste de auto-valorizare, de comgeti propovduite Tn numele uneisa zise
democrdi, care chiar datla prima vedere pare atraétiwedem & de fapt pervertge
caracterelgi comportamentele.

2L |bidem

22 5f, Vasile cel Mare - Canon 33.

2 5f. Vasile cel Mare - Canon 52.

24 papathomas GLenfant qui vient et sa naissance vus par la tiaalicanonique de L'Eglisén « Rev.
Bioethique Ortodoxe llI », Paris, 2000, p. 59-84.
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Fara si pierdem din vedere o eppideak de mult pierdut este nevoieas
inceré@m cu curaj, o responsabilizare @iptilor, un indemn de revenire la o edtiea
care 8 puri accentul mai curand pe valori decéat pe atitugmica responsabilitate,
ca prima vocaie a parintilor acsstia ar trebui & insufle copiilor reflectarea imaginii
lui Dumnezeu, imagine de ad&wi de dragoste.

Rolul parintilor in educarea copiilorimane pe mai departe inseparabil de
rolul Bisericii, incepand cu comunitatea parofjiainde exist cel pdin patru nevoi
elementare ale unei astfel de ediicaevoia dea fi primit, hranit, formatsi iubit.

Primirea pe lume a copilului presupune mai muligeate. In primul rand
parintii trebuie & se preg@teasd pentru asi asuma sarcingi obligaiile materialesi
morale pe care le impunegb@rea unui copil. O astfel de piige se face mai ales
intr-o atitudine de iubiregi rugaciune, prin care gintii Tsi incredineaz necontenit
atat copilul cagi pe ei protegei divine.

Prin primirea in Biserica n. n. se #elege nu numai botezul, recunoscut ca
ritual de intiere cisi impunerea numelui, ceea ce pentru copil senihifiscrierea
in Cartea Vidi, o prima victorie asupra demonului mor Rugiciunea pe care
preotul o face cu aceésicazie, se dogte a fi 0 cerere de binecuvantare, de praec
impotriva vaniitii lumii si a oricirui sfat ,daunator” oferit de dgman.

Pentru ca primirea in Bisefica nu fie o simpi formalitate, ci o integrare
reak a copilului in familia lui Dumnezeu, mai este nievde nai, adici de grinti
spirituali, care dand dovadle afegunesi dragostesi vor asuma responsabilitatea in
calauzireasi educarea copilului. Poaté aneori pierdem din vedere imporamcapitai a
nagilor din viatasi in educda copilului. Totyi, Biserica, prin frelepciunea sa acard
acestora un ro§i responsabilitti pe care printii nu si le pot asuma din ligsde
obiectivitate sau diferite alte motive. Cu alte inter familiasi comunitatea eclesia|
trebuie &-1 primeasé pe n.n. ga cum magiisi pastorii I-au primit pe mantuitorul
lisus. De asemenea avem responsabilitatdacem totul pentru acest copil, astfel
incat & poat creste si si se Tnireasd, iar binecuvantarea lui Dumnezell se
rasfrangi asupra lui.

in ce private etica adogei exist trei temeiuri liturgice. Este vorba de
liturghia tatilui, cultul mameisi liturghia frailor, farad de care cu greu putem vorbi
despre o legitimitate aifntilor sociali sau adoptidf.

In acest context putem afirméa sursa legitimittii calititii de pirinte este
dubk: naturad si supranaturé) ea decurgand direct din kygratainica a cununiei
(Ef. 5, 25-32). Este vorba de o nétainterumas specific, o harism, un dar, darul
trairii in reciprocitate care nu poate fi inlocuit simic. (Matei 19, 10-10; 2 Corinteni
7, 7). Invitatura cratina ne arat ca un copil adoptat beneficiade supravegherea
si protecia bisericii lui pai cand va deveni membru deplin, prin botez, al Biger
parintilor sai adoptivi.

%5 Badescu I., Milea M Etica adopiei, www.crestinortodox.ro, din 29 ian 2007.
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A doua autoritate de modelare, supraveghere sraloasupra copilului o
reprezini mama sa. Aceasta se poate deduce din cel mairdtdbwdocument
marturisitor, pistrat in toate casele gtae sub forma iconografic Este vorba de
icoana Maicii Domnuluicu pruncul in brge.

A treia tema narativa a copilului in gtimism este cea a copilului lisus,
care predig in templusi Tsi alege frarii”. Aceasta ne aratci ultimul exerciiu de
confirmare diberului arbitru este acela in care copilul Adiste singur cine-i vor
fi fratii spirituali, adi@ cultul de adoge si deci biserica lui.

Atunci cand cele trei temeiuri liturgice sunt atdet asisim la o amputare
a fundiei spirituale a copilului pentru o pericachai scurd sau mai lung de timp,
interval In care comunitatea giie cu exactitate ce se Intaraglu acesta.

Familia cratina in care copiii sunt prirtiicu bucurie prin ngere sau adae
si crescui cu dragoste, edutiacrestineste si sprijiniti sa urmeze un drum folositor
n viatd este binecuvantatle Dumnezeu, cu darul nouinirii si al vietii vesnice?®.

4. Concluzii

1. De la concege para la moarte, copilul este o pers@apurtitoare a
imaginii divine, a @rei prima vocgie este de aatita ,asenanared cu Dumnezeu,
o cercetare lurigsi anevoioas in vederea céigarii unor virtuti precum dreptatea,
intelepciunea, frumusea, milasi dragostea.

2. Fiecare nouscut, indiferent de starea sa figipsihic sau socidl este
considerat un copil al Bisericii, cregit menit ¢ devirid ,fiinfa eclesiak”, parte
integrak a Corpului lui Hristos. De aceea cuiitoror fi primiti cu iubireasi
dragostea pe care Hristos ne-a oferit-oanou

3. Existi trei temeiuri liturgice ale eticii addpi: liturghia tailui, cultul
mamei si liturghia fralor. Fara aceste trei elemente cu greu putem vorbi despre o
etica a adotilor, deci despre o legitimitate a@nntilor sociali sau adoptivi.

2 Daniel patriarhul BOR Pastorala de Giciun, Decembrie, Bucugé, 2011.
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GENEALOGIA SI UMANIZAREA TRATAMENTULUI

AL ESSANDRA PAPAP

ABSTRACT. Victim of technologies, medical action was deformgiling care
become the simple supply of benefits in the preseafi@ disease, with the burden
of the same concepts of treatment and health giotedn the medical and socio-
medical fields, in fact, often, the other is aseigto the potential diagnoses, to the
instrument that includes an emotional distancehefbody affected by disease. In
this paper, the author presents a vast and comedgity of the situations that the
human person meets during its experience withlliteess and disability.

Keywords:Care, Human person, Subjectivity, Soul, Counciossne

REZUMAT. Victimi a tehnologismului, gitnea medical s-a deformat, acordarea
de ingrijiri fiind simple furnidri de prestgéi In prezema unei patologii, cu impavarea
acelorai concepte de tratamest de protejare aagatatii. In mediul medicalsi
socio-sanitar, de fapt, din ce in ce mai degilaleleste incredimt diagnosticului
potenial, instrumentului care include o disgaemotiw, fata de corpul afectat de baal
In acest articol, autoarea prezinbstasi complexa realitate a diferitelor sitiigpe care
persoana umarie intélngte n timpul experieei sale cu boalg cu dizabilitatea.

Cuvinte cheielngrijire, Persoami umani, Suflet, Cogtiinfa

1. Tratamentul ca fundament al modului de a ,exista”

Martin Heidegger in opera €ein un Zeitdefingte ,tratamentul” (Sorge)
ca idacina primag a fiintei umanesi fundamentul existgri: existema fiingei-in-
lume structura ontologica fiintei n cotidian. Termenul latircura, literal, inseami
preocupare, in sensul de a aveagdg a se ingriji de cevéi chiar ,cura” devine la
Heidegger o origindltema speculatid, care pe de o parte face trimitere la sentimentul

U Cercettor, Centrul Ateneo de BioelicUCSC, Milano. Acest studiu a fost publicat inbaritaliari in
vol. A. Pessina (coordparadoxa. Etica della condizione umanéta e Pensiero, Milano, 2010, pp. 77-
107. Mutumiri Editurii Vita e Pensiergi autoarei pentru amabilitatea cu care ne-au pulisfzoziie
materialul in vederea traducefipublicarii.. Traducere din limba italidgnde Maria Alug.

L Cu privire la conceptul de tratament a se vedptobal saselea din lucrarea lui M. HeideggEssere e
tempg trad. it. a cura di F. Volpi, Longanesi, Milar&)05, pp. 22%i urm. Heidegger analizeatema
speculatii a Tratamentuluiin special, in paragrafele 39-44.
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de angoag ca stare dureroasle anxietate datogatndoielii si fricii, si pe de alta
la agiunea de a protejafieleas ca reparge, sau afrare. In aprarea a ceea ce este
lumesc, tratamentul devingaalar pre-ocuparde-sorgen,a se ingriji de cineva”,
un fenomen existéial care ne constrange la a ne raporta la oagng@min urmare, o
asumare a responsaliiitfati de lucrurile pe care le intalnigncu care ne intalnifn

in conceptul de ingrijire, revine, acemea latiii coera-coira de undssi
etimologia termenului de clugi trimiterea lacor: quod cor uratceea ce Tridzeste
inima. A avea grij de cineva este ceva ce dlzeste inimasi 0 consurg, Tn sens
heideggerian este o stare durefioeare ne constrange, din iubir@, iispundem
unei existete, unui mod de a fi, unei soligit fata de ceea ce este in lume, care cere
asistem si grija, darsi 0 asidd atenie, de aici o gravsi continua neliniste care deri&
din responsabilitatea la care suntem chiegdane angam: un tispuns al Fiitei (Seir)
care defingte modul nostru de a fi (Da-Sein).

Sorge pentru Heidegger, cu privire la responsabilitatape se asuinin
fata lucrurilorsi a altor existete, este o unitate a dbtundamente existgiale: a sini
(Befind-lichkei} si a Tntelege Versteheh a fi pasivsi a fi receptiv. Dincolo de
situgia emotivi si de Tnelegere se descriu, astfel, donodaligti, cea de ,a trata™ cu
privire la lucrurisi cu privire la oameni, Tn virtutea faptuldi omul stabilgte raporturi
cu lucrurilesi intra in relasie cu oamenii. A-fi-in-lume inseam# intotdeauna a fi
implicati intr-o situaie emotivd, deoarece omul nu este un simplu spectator deesae
de ceea ce se intaraptlar in agunea de a tratad-siste adic se oprgte, se prezirt
da marturie, i acord atenie, il ingrijeste.

Doua sunt gadar, formele in care se maniigsatamentul, o forthneautentig,
in care nu se are dgtijn mod real de altul, ci doar se area@dg lucrurile care il ajét
pe cefilalt, si o forma autenti@ in care a ingriji asuinforma unei Tnitari: aceea de
a ajuta pe altulasasume propriile tratamente, ajutor care se trathtce formi de
libertatesi de auto-realizare a individulldi doar acea&ta doua modalitate de tratament
este cea care sustrage omul de la o stare gecai@ il precipit spre singurele lucruri
facandu-l 4 piarca din vedere umanitatea. Este o parte negaitratamentului pe
care Heidegger o numte evacuare\erfallen)?, un fel de distorsiune intefna
tratamentului ingi care nu este defiles ca o dedicare moiati ca o indejotare
a individului de o vig autenti@, o cidere la nivelul lucrurilor, o fiith aruncai.
Persoana care apliaun astfel de tratament, o face in mod neauteddiar prin
simpla prezetd. Dar a trata la fel cgl a avea gr§ de altul nu se epuizeaprin simpla
prezem, Tntr-un ajutor episodic, giesemnificatul tratamentului este temporalitatéd-
sistere a fi martor al altuia, a avea grigere timp, dar nu un timp in sens aristotelic,
un timp ficut din momente separagecalendarizate, ci un alt timp, originar, care
nu se incadredzn simpla datare a evenimentejocare emane mereu in rela cu
un proiect al existeni proprii: in acest sens in a se ingriji de aéixistera mea asuin
valoare, devine un mod de &i ttare proiectedz

2 Ibidem p. 153.

3 Ibidem

* Ibidem par. 38, pp. 21§ urm.
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In rest, pentru Heidegger, nu esisin eu fira lume, un individ izolat, de,
a-fi-cu-alii este o condie existemiala originai; esti cu alii, Tn mod neautentic,
cand doar le procuri acestora lucrgriyiceversa gi, in mod autentic, cand i gju
si aleag@ ei Trsisi, sa fie liberi. Nu exisi un subiect &ra lume, subiectivitatea se
alimentea, de fapt, numai in reie. Omul autentic este cel care descageopriul
sfagit si propria fragilitate in fea motii, care are gr§ de altulsi de shbiciunile
acestuia cu angaasnelead nu ca fri@, ci ca suferith implicita a existerei.

A-fi-in-lume nu se rezobv pursi simplu Tha coexistasi in schimbul ntre
oamen] dssi spre deosebire de obiect, care estegpsimplu prezent, omul — n
virtutea umanittii sale care il determinsi agioneze n lumai sa intre in relgie
cu atii — Intr-o perspectiv de tratament poate alegetsmteze sauasingrijeasé acea
persoad. Se poate avea dgride obiecte, pe care lagtrezi, le metii integre si le
folosesti conform instrugunilor; in schimb, n cazul altora, omul heideggemanifest
un sentiment liber de scopuri practice, caspunde doar simplei exigende intrare
n relaie reciprod si consh intr-o privire aterit asupra lumii in care se realizeaz
in mod autentic, fiita noast. A se ingriji, nu este, prin urmare, niciatdahad-sistere
mediat de instrumentalizagenu este niciodadtun mod de a face instrumental, pentru
ca numai n altul, interpretat dda-Sein este marca umasiti mele.

2. Fabula lui Hyginus

Pentru a clarifica conceptul de tratament, Heidegg un mit antic, cel
al ,Fabulei lui Hyginus”, scriitor latin din secdll dupa Hristos, fabula cregei
omuluisi a numelui 8u care, TrFiinsa si Timp, citeaz in latina, mai ntai,si apoi il
traduce in felul urritor:

,0dati, cand Grija trecea peste un raazw nite lut; izand pe ganduri,
lua o bucai din acel lutsi Incepu &-i dea chip. In timp ce se gandea la ceea ce
crease, Jupiter trecu pe acolo. Grija 1law purdi duh in bucata de lut care
prinsese chip. Jupiter se invoi bucurosiiodnd ea voisi dea fipturii numele ei,
Jupiter se Tmpotrigi ceru ca aceleiais se dea numele lui. Pe cand Ggijdupiter
se sfideau in privima numelui, afru si Pamantul (Tellus) dorind caipturii sa-i fie
dat numele lui, devreme ce el era cel ce-i impraseib bucétdin trupul lui. Cei
pringi in ceard 1i ceruti lui Saturn & le fie judedtor. lar Saturn le aduse la
cunastinta aceast hotirare ce prea cat se poate de dreaptTu, Jupiter, deoarece
i-ai dat duhul, 1l vei primi inapoi la moartea &i; Pimantule, deoarece i-aanlit
trupul, 1l vei primi pe acesta Tnapoi. indeoarece Grija e cea care, prima, a dat
chip acesteidpturi, se cuvine ca, atata vreme cat aeegre, Grija s-0 sipaneasi.
insi deoarece (?) sfada s-a dus Tn ptawvinumelui, se cuvine cétura aceastais
se cheméomq devreme ce estéduti din humus(pamant)s.

® M. HeideggerFiin si Timp, trad. rom. de G. Liicearyi Catalin Cioaks, Ediia a Il-a, Ed. Humanitas,
Bucureti, 2006, par. 42, p. 362.
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Grija, privind un rau, ganditoaredwn pumn de §mant udsi diadu forma
corpului uman: pmant muritor, o entitate T@dara nume. Jupiter, cel cardidea
ordine tuturogi avea grifi de tai si de toate, divinitate ceredscare comanda natura,
a acceptatasdea capacitate de cuvant creatuiisquti din Grija, insa pretinde &-i
dea un nume A0 humeastpentru @ acesta facease intample lucrurile din cerad
ploaie sau vant, la fel ca boala cadzd¢ condiile atmosferice, de timpul frumos
sau de timpul urat. Dar revendicarea numelui creatwritoare, o cerai Marea
Mami, Tellus Mater principiul fecundiitii si al vietii. Distribuitoare de fructai
de hrad, celei é@reia i apatine tot ceea ce este deasugiraub @iméant. Pentru a
rezolva cearta e chemat Saturn, zeul Gandutkraité, zeul istoriei care nu#ni
timpul, care va da numele diemocreaturii muritoare: ,Determinarea pre-ontolagic
a eserei omului exprimat in fabub s-a concentrat astfel de la bun inceput asupra
felului de a fi, care §panate pe de-a-ntregul trecerea tempdnaiin lume”.

Semnificativ estesadar faptul & determinarea naturii umane este Tncredin
de Heidegger, zeului Gandurilatsucite.Homqg de fapt, ing Tnainte de a apgne
ceruluisi pamantului, apaine timpului, pentru & triieste si agioneaz in timpsi
chiar dad apatine Grijii, deoarece Grija e marca umanuldirafGrija, homoar
incredinat cel care se g, care este destindtdureze, cel carex-sistecare téieste
in timp. Timpul marcat de Gdj e timpul responsabititii.

»A Tngriji” Tn mod heideggerian se defigte astfel, ca retge intre subieg,
relgie care exclude delegarea responsatiildltora, pentru & actul de a trata implic
o asumare a responsabiiit in prima persoan In ,a Ingriji” In acest sens, nu doar
se stabilgte o relaie de ajutor, nici acordarea unui imprumut alt@matermeni de
timp. ,,A ingriji” trimite spre un proiect de asist&, un mod autentic, de a face, care
se sustrage unei logici detiame tehnid si unui simple intervefii de prim ajutor, o
decizie de a acorda atencontinui, niciodat ocazional, sau legéat doar de logica
datoriei, dgi este o aiune care presupune riscuri, in lumina eticii sofitii. A-fi-in-
lume delimiteaZz un scenariu comunitar, in care, chiar conceptuta@®maunitate
investate cu responsabilitatg prin urmare cu sens, subiectul car@eyte intr-un
orizont intra-mondan.

LA Tngriji” este asadar agunea publi@ a unui subiect care aieste n
comunitate, o gune care in dimensiunea sa &tc solidai, presupune o atéa
publica in dubk diredie in care, in timp ce apropie subiectul de o cadtatesi de
responsabilittile sale, face insa fel incat Altul § fie autorizat 8 primeasé un
nume, & fie recunoscugi Thainte de toate adie gandit ca un subiect cu drept de a
aveasi de a primi ingrijiri.

® Hesiod,Teogonia474.
" Heidegger, p. 363.
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Un concept heideggerian, cel de ,a ngriji”, ar iteep mai mare ateie
intr-o dimensiune sanitasi socio-sanitat, darsi sociak si educatid. In relaia
social spre exemplu, cand réae decis de o patologie sau de o oarecare dificultate,
nu este suficientasrezumi un raport existg@ial plecand de la simplul fapt de a fi
prezeni si de a ajuta pe Cahlt; acolo unde se intervine doar distribuind buirgu
servicii nu se poate de fapt vorbi despre asumamesponsabiliti, ci de a acorda,
n mod instrumental, simple tratamente, un mod dgiana tehnic care pierde din
vedere valoarea Celuilalt.

3. Ingrijirea altuia: Intre tehnica si ,tecné”

Societatea individualizata sociologului Zigmund Bauman, face referire la
politicile de wellfare, se interoghe@azcu privire la sensul medicamentelor n
societitile de asizi, care Tmpreuh cu grijile omului public au pierdut arta de a
construi legturi socialesi de a le face stabile. Bauman desgpiga ca fiind un act
nergional, lipsit gadar de oriceatio, de orice calcul utilitarist: ,Da, admitend c
nu este nimic ngonal Tn asi asuma responsabilitatea, in a aveaghg atii, si In a
fi moral. Morala nu are altceva decat pe edsingentru a se sprijin? Pentru
Bauman cu cat unul este mai slab, cu atat mai esteeresponsabilitatea noastr
cu cat unul are nevoie mai mare de tratament ¢waeté&dreptul de a-l primi.

Grja faa de altul estegadar, o formi a artei, Tn opticaisability/sociability
si caregiver si Tn general in cadrul unei etici a exiginethosul care investge
orice formi a agiunii umane ospitaliere; artatélead nu ca o simpl posedare a
unei tehnici sau cuneggere teoretid dobandit prin intermediul experigri, nu ca
produsul unei simple manuailit tehnice, ci in sensul latin de-tem,adia a lua
aproape, a se gua spre cdlalt.

Victima a tehnologismului, amnea medical s-a deformat, acordarea de
ingrijiri fiind simple furniziri de prestai in prezema unei patologii, cu impavarea
acelorai concepte de tratamesitde protejare aagatatii. In mediul medicaki socio-
sanitar, de fapt, din ce in ce mai desilaktleste incrediat diagnosticului poteial,
instrumentului care include o distaremotia, fata de corpul afectat de baal

Paracelsus friva ci fundamentul medicinii este iubirey”prin relaia
medical post-moder#, in schimb s-a pierdut persoana, in intregul g in acelai
timp, disponibilitatea de a o asculta, deiadwyi suferina altuia. Ar trebui gadar &
recupeim conceptul artistic de tratamegitin mediul medical, al terapi€i Cu
privire la acestea, istoricul canadian Shorter,ndimil @ medicina nu e numai o
stiinta darsi o ari, denuma criza medicinii postmoderne prin pierdereatcarului

8 7. Baumanl.a societa individuializzatarad. it., di G. Arganese, il Mulino, BolognaQ2) p. 108.

® ParacelsoParagrano ovvero le quattro colonne dellarte meditrad. it., di F. Masini, Boringhieri,
Torino, 1961, p. 54.

10 Cu privire la aceaste teme a se vedea A. Bompiogtica in Italia. Lineamenti e tendenzed.
Dehoniane, Bologna, 1992, p. 115 si urm.
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artistic al tratamentului. Shorter se intreba: ,fiarapabili medicii § se Intoarg si
fie studeti si si invee, aproape uitata, artle a vindeca?®. ,A ingriji” nu este un
simplu ,a trata”, ci intinderea mainii spre alt, atingerea, recungigrea; in fabula
lui Hyginius, Grija folosete mainile pentru a da fofimutului, pentru a faceasse
nasa creatura pe care zeul timpului o va numaimo.In rest mainile apgn numai
omului, si aceast apartenefa este cea care marchédanita dintre animalia si
humanitas este exact semnalul umaitiit sale. Mainile intr-o relge de cufi sunt
cele care anithsau reanimeazil percep pe Célalt.

Deja Aristotel stabilea o conexiune intre méirsuflet: ,in conseciti sufletul
este casi mana, dat fiind € mana este instrumentul instrumentelgrintelectul
este forma formelogi simtul este forma sensibiditilor. Pentru & nici un lucru nu
este, cum pareaexiste separat de grandoarea sengibilitnteligibilul se giseste
in formele sensibilittii, fie cele despre care se vogteeprin abstrage, fie proprieitile
si afectele obiectelor sensibile. Pentru acest maié nu s-ar percepe nimic nu s-
ar invata nici nu s-ar irelege nimicgi cand ne gandim la timp, in mod necesar ne
gandim la o imaginé?®

O filozofie a mainii pe care oagim tratad si de Husserl, care, in cadrul
unei tradiii filosofice tactile, inldei Il atribuie o importata fundamenta mainii si
mangaierilor sale. Gadamer, la randiul,9nUnde se ascundemsitatea— cu referire
la méari ca instrument care nu poate fi neglijat in aststéolnavului — obse#vca
n cuvantul germarBehandlung(cur, tratament) se recunge termenulHand
(mari)'®. Numai mana ,abil si experti”** poate face insa fel incat activitatea
medicad, si in generapraxisul de tratamenteigamara o formi de ard, o practia
artistici care permite sitirea corpului.

Mana este gadar, ceea ce ne permité-Ispercepem pe Cahlt, dar
heideggerian doar ména nu este sufi@iefritr-o relaie de tratament ledura cu
Altul se stabilgte prin intermediul mainii, dar numai ih cuvantrin intermediul
mainii se intdmpl in acela timp rugiciuneasi asasinatul, mantuireg multumirea,
juramantulsi aprobarea, dai ,opera” mainii, ,manufacturasi ustensila. Strangerea
mainii formeaz pactul obligatoriu, mana cauzéagppera” devadirii. (...) Nici un
animal nu are mansi niciodat dintr-o lald sau copit sau ghedrnu se va nge o
mara. Nici macar mana disperatnu este niciodat dimpotrivi, mai puin decéat
intotdeauna, o gheiacu care omul se agjade ceva. Doar prin cuvagitcu cuvantul s-
a niscut mana'®,

11 E. Shorter|a tormentata storia del rapporto medico-pazietred. it., di R. Petrillo, Feltrinelli, Milano,
1986, p. 203.

12 Aristotel, De anima 431b 20-432a 14.

13 4. GadamerDove si nasconde la salutead. it., di M. Donati e M. E., Ponzo, Rafadllortina Editore,
Milano, 1994, p. 110, nota 4.

14 bidem

5 M. HeideggerParmenidetrad. it., di F. Volpi, Adelphi, Milanoi, 1999, f56.
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Si totusi abordarea medicalpost moderi s-a deformat sub greutatea unei
rupturi comunicative care a redus terapia la o Eingrtuia de reabilitare sau de
restaurare a unei futienalitati corporale deteriorate; abordarea terapeutia redus
asadar, prin folosirea unei categorii heideggerineloar la mah intelead insi ca o
simpk abilitate instrumentd) excluzand din retaa medic-pacient cuvantyhilia
in numele unei &suri stiintifice, a unei matricktiintifice a comportamentuluii
de aici un decalaj intre conceptul ald-sistereca tratamengi conceptul de terapie
ca tratament deplin. S-a IntAmplaadar ca cel care ar trebui fngrijeasé indica
doar tratamentul,aspunzand simplelor exigende medicalizare, incetana mai
fie terapsadia cel care ajuit cel care ingeste, cel care sery®. S-a pierdut @dar
contactul dintre bolnayi cel care ar trebuiasil ingrijeasé. O pierdere de senstfi
care intrerupe pe de o parte promisiunea de vimegicge de alf parte capacitatea
de aspunde nevoii celui care conwiéeste cu rangi cu boala.

In Evangheliadupi Marcu se relateazdespre o femeie afectate o pierdere
de sange, de doisprezece ani care ,indurase deltiadorctori”, cheltuind tot ce avea
fara nici un beneficiu, dimpotriv mergand inspre maiiu'’. Este singurul episod
din Evangheliein care se descrie o afiece ginecologig, o boad care lovete corpul
feminin. Evanghelistul denthvindeatorii incompeteri care ii iau sume de bani
cauzandu-i mai mulau, relatea istoria clini@ a femeii dar nu 1i spune numelgaa
cum nu spune nici numele bolii, probabil pentiveste o femeie care pierde sange,
considerat impura si contagioas care poateascontamineze pe oricine o atinge,
fiind condamnat chiarsi de legile diviné®.

O femeie &reia medicii i-au cerut mtilbani pentru a o vindecg care
totusi, nu s-a resemnat niciodain faa bolii sale — pe care evanghelistul Luca o
defineste, Tn mod explicit nevindecabit- pe care doctorii ngtiu s 0 vindece. O
femeie fira nume, care vrea tafusi fie sinatoasi, in ciuda faptului & medicii au
dus-o la disperareg la angoasa din care nu se poate ni@tan spera de a avea din
nou un corp #atos; o biad femeie fira nume, marginalizatde tai care nu vreaas
cedeze consedilor sociale ale bolii sale, care nu sup@dndiia de izolare, chiar
daac ii este rgine de condia ei fizica.

O femeie fira nume pe care legea lui Dumnezeu o Tiadepa pentru
impuritatea sa pentrui@ meritat-o, cingtie pentru ce culpteribila, cea mai rea
dintre boli: pierderea sangelui estescpierderea sufletulusi cum superstiosii se
tem & cine pierde sange este nevindecabil, este cosstinse confunde Tn
multime, pentru a nu fi recunosétin public boala sa, pentruseascunde suferia.

Femeia cu hemoragie, cea exaélusa urmat pe Hristos in mturhe, i-a atins
hainasi in timp ce ficea acest lucru se gandea in sinea sa: gdeoiratinge nicar de

16 Cu privire la pierderea semnificatului sensuritoregimul tehnologic a se vedea . lllitta perdita dei
sensi trad. it., di G. Pucci, Libreria Editrice Fioetiera, Firenze, 2009.

"' Mc 5, 25-34.

18 Cu privire la femeia impér pentru & pierde sangsi este suferingl a se vedea Lev. 15, 1-38cu
privire la bolnavii exclsi din societate Lev. 21, 18-20.
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haina Lui n voi vindeca®®. Si dupi ce i-a atins haina lui Hristos femeia a i Tn
corpul $u fluxul de sange s-a opsitca este vindecéatde boad.

Este o minune care nu seadcu celelalte ci are loc prin m@ro vindecare
unici prin circumstatele in care s-a verificat pe care femeiaifa nume a provocat-o
fiindca voia i se vindece; bolnava nu se réagu cere, ci dogte doar un contact
terapeuticsi prin maini face un gest interzis, merge dincolegile omengi si
ale lui Dumnezeu: ea o femeie singueu suferima sasi cu trupul gu bolnav. Ea
este cea care decideibatingi pe lisus, Cel Care vindge prin maini — membrele
uscate, care potcke fierbirteala, atinge pbile leprailor cu iubiresi alungi spiritele
rele din trupurile infirme. “Cine s-a atins de MR{&, intreati Tnvatitorul, in timp ce
n jurul lui se muimea Tmbulzea, El Se uita in juk 8adh pe aceea care acit
aceasta. lar femeia nfrighndu-sei tremurand a venidi a cizut Thaintea Lusi i-a
marturisit tot adewrul. Cand 1i intalnge privirea o lad sa plece, numind-o fiig,
fara a o intreba cum o cheénkta este, in sféit vindecali de boala sa, este salyat
ea pe care medicii au condamnat-o ca nevindeécsibiegile lui Dumnezeu la a
ramane singut.

4. A avea griji de cel nevindecabil

.,Cura — scrie Gadamer — dgpste mult cursa spre progres a tehnicilor
moderne. Nu este necesatoar mana, cki urechea pentru a asculta, cuvintele
potrivite, si ochiul atent al medicului, care Thceass disimuleze intr-o privire plihde
tact. Orice tratament incepesaglar, cu mana care simte, ,palpesizexamineaz
rana’®?, palpatio insi care nu poate neglija cuvintele coregitascultarea, nararea
dureriisi a suferinei.

Platon, TnLysisscria: ,Bolnavul este prietenul medicului datbbolii sale®,
dar ideea platonicdespre medic, ca cel caad-sistein numele unei prietenii este
pierduti impreur cu capacitatea de vindecare prin sfaturi, aveetigrponderat care
conforteaz si asigus.

Philia, cu atat mai necegapentru bolnavii cu boli cronice, acolo unde actul
medical de tratare nu mai este o présteehnico-sanitarcare rezoli aici si acum
patologia, intr-o interveie episodi@ care se finalizedzcu un simplu &spuns dat
imediat; cronicitateasi in general toate bolile care degenezemetimp, care se
istoricizeaz, fac in aa fel incat a ingriji se descrie Thainte de toateun act de
responsabilitatgi de recunostere faa de cei care primesc ajutor, un proiect care se
traduce intr-o intervare educatié asupra persoangi care stimulea¥ ascultarea
activa si cuvantul ca angajament comunicativ responsabil.

¥'Mc 5, 25-34.

20| ¢ 8, 43-48.

2! Gadamer, Dove si nasconde la salute, p. 135.
22 |bidem

2 Platon Lysis 217a.
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In aceast logica, dizabilitatea nu mai este un eveniment persamnahcial,
legat de spi@ul public, de faptul de a fiascui, caregivingul — tocmai pentruzse
face apel la o etica responsabiliti — este o forrii de adune politia care nu poate
neglija disirea cuvintelor oportune. Hannah Arendt, cu peiNa coabitarea dintre
praxissi logosscria: ,a gsi cuvintele potrivite la momentul potrivit, indepent
de cat de mult acestea vérisformeze sauiascomunice, Inseanira ac;iona”z“.

In rest tratamentul, deja in dialogurile platonieee mereu Tmjtasita si
descrig ca un moment amical de narare filosbficdureriisi a suferinei. In Fedon
spre exemplu, se nar@asdtimele zile ale lui Socrate cargieapt executarea pedepsei
capitale, maestrul este eliberat dintlan Tsi pipaie un piciorsi se inconjoat de
prietenisi de apropié cu care dialoghed@zi cirora le povestge: ,voi gandii-va
la voi Trsiva”® este exhortia lui Socrate adresaprietenilor i, o invitaie de a avea
grija de ei igisi.

Pentru Socrate, in dialogurile platonice, ,a aveg gle sine” coincide cu
sfatul de a dori pin pentru sinagi in Gorgias— discutand cu hedonistul Callicles despre
cum se tieste bine — comparpe tasdrul aristocrat cu un fluieraCharadrius pluviali$,
pagirea care evacueain timp ce minand si se hineste pasiv ispunzand unui stimul
fara a ajunge niciodatia saietate: ,Tu Imi descrii vi@ unui fluierar®®. Si este curios
tocmai fluierarul, metafora socratimegatii a kcomieisi a dorirtei niciodat
satisficute, in Evul Mediu a devenit simbolul Iui Hrisfes de o partgi pe de alta a unei
medicini care se ocupa de bolile vindecabile; fmsde cele nevindecabile.

Fluierarul, pa&rea candid, se considera in imaginarul medievalar putea
vindeca cu excrementele sale; era dus Thainteadin si se uita Tn ochii acestuia
absorbindu-i boala, daén schimb nu se uita la bolnav, boala era neviabi¢c

Dizabilitatea, redusla handicap este, a@st, in sensul comun, ceea ce este
nevindecabiki ca atare ceea ce eu-nu-privesc, care alpriveste, pentru & raul
nu se poate privi. Un fel de sindrom al fluieraruare caracterizeazi societatea
post-modera si care germineaizo atitudine supersioas fata de condia uman a
dizabilitatii, acolo unde dizabilitatea este legate experieta unei boli de lung
durat si cronicizati, grava si care exclude posibilitatea ofiimii outcomepe plan
medicalsi sanitarsi risca de a comporta e excludere a par#dip

Dar cel care nu poate fi vindecat nu inseainnu poate fi tratat. Trebuie
si depisim prejudecata conformireia gestului de ingrijire trebui@-$ corespund
0 automat ameliorare itelead ca vindecare, in termeni de rezultat, in planul
patologiei. Ingrijirea este Tnainte de toate, urdrde proiectare a reldor umane
si care cere un mod divers de géndire a dizabilintr-o perspectii¥ comunitas.
»A Tngriji” f ara a vindeca, gadar, dar luand distenfata de modelele de abilitare ca

orali si lingvistica din care ,a ingriji” pe cel nevindecabil nu poétmlaturat.

24 4. Arendt Vita attiva. La condizione umaytad. it., di S. Finzi, Bompiani, Milano, 1998, 20.
%5 platon,Fedon 115b, 5.
26 d., Gorgias 494b, 6-7.
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Subiectul in conde de dizabilitate este, in mod cert, mult mai expuferinei
psihologice, deoarece este lovit de o Boalsuferit o trauthsau cu boala trebuie
sa traiasa@ chiar de la ngere. De aici necesitatea de a avea un corp difézita
stabiliza un eu corporal difegt o ,ingrijire”, intelead ca drepguod cor urat dar
si ca a avea dreptul la cuvinte juste. Un drept ge\aesti propria suferia, precum
si cel de a fi ascultat de ceitb$i de a fi tratat chiagi cu cuvintele juste.

Ar trebui, gadar, 8 intelegem ,ingrijirea” ca un gest de primire, care geer
dincolo de ospitalitate, este un angajament coraufrainte dea fi un fapt socil
nu doar un angajament terapeutic sau de diagnasticaun proces educatiy
cultural care atoneaz asupra capaditi de ascultare, de stabilire a rgillar de
ajutorsi de inelegere a celui ce este expus unei surse de gtferin

Tn lumina acestui precept filosofic ,ingrijirea” rae sfageste, prin urmare,
intr-un planning de reabilitare, sau Tn simpla gestionare medliaauferinei, ci Tn
ntélnirea cu subiectul Tn comidi de dizabilitate, care comp®dib inevitabik reflegie
culturak a conceptului Tnside $inatate, precunsi a modelelor comportamentale
decaregivef’.

Termenul latinsalus apatine aceleig radicini casi salvus sinitatea ca
salvare, integritate fizi; ca atare, ntunea de &natate trimite, in mod automat, la
o condtie de normalitate, unde prin normal seelage ceea ce este relativ unei
norme. Nu exigtasadar o valoare absaiua normalidtii, ci doar o normalitate relatiy
decigi din timp in timp, pe baizde criterii socialai culturale, niciodat valida sau
stabiliti Tn mod definitiv, de altfel, norma n laiiindica un instrument de dsurare,
echerul pentru &isurarea unghiurilor dreptesadar, in sens figurativ, norma este
cea care regularizegzmisoa#. Existi apoi o definfie Tn negativ a normaditii — si
care investge in mod direct, Tn sensul comun conceptul dinsie@ $nitate —
intelead ca absera unei deregli, ca ne-dereglare. Normakaar este cine nu
deregleaZ, care nu confuril care nu molesteazsau care nu creeadezordine.

Astazi, in cAmpul medicaji de diagnosticare, tocmai aceastsistena cu
privire la normalitate ca fiind un concept statistiisG de a avea avantajul in
agiunea de tratament; a ingriji inseatneonform acestei perspective, inainte de
toate, anularea dezordiniisaar infrangerea bolisi combaterea durerisi a
suferintei, pentru a reveni la o cofigi de normalitate. Problemamméane céat privge
pe cel nevindecabil, adicel care nu poate fi¢ut ginitos, readus la nordi care
ramane de-reglat cu sarcina sa de dugede suferima.

5., Aramane gndatos” ca a fi ,opifex”

Omul modern contrasteadureresi suferirta, ca semne ale unei insuficien
a unei lipse; omul grec, in schimbgi& dureressi suferirta, ca expresii ale vig
ca laspunsuri necesare la dezordine, dar unde dezordsteanereu un eveniment

27 Cu privire la aceasteni a se vedea E. Sgrecolespetti etici della riabilitazione,Medicina e Morale”,
1985/1, pp. 99-110.
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natural insat de o ordine artificiadd. Ordinesi dezordine pentru omul antic sunt
mereu simetrice; sufeit, T special, pentru greci salvégzentru & din ea inflorgte
mereu binele; proto-filosofii, spre exemplu, rezlvsuferima prin armonizarea
contrariilor; pentru Heraclit boala face taamai préoadi si ne face un bine, pentru
Empedocle dezordinea generg@rotdeauna ordine.

In societatea actuglin schimb, care asuninci icoana modelului fabricii
maginilor Ford, in care subiectul este titular de tlidpumai dag raspunde exigeelor
pietii, si are ceitenie numai dacare un loc in interiorul circuitului productiv,
conceptul de #atate exclude, in mod necesar, nefiomalul, anormalul, ceea ce
duce cu sine povara sufagn Cu privire la 8natate ca nlune normatii in socieitile
lichide Bauman scrie: ,Aamane $natos” inseam# aproape intotdeauna a fi ,de
folos™: a fi capabil de a indeplini, Tn mod ade¢\&rcinile de serviciu, de a ,suporta
povara” prin care munca poate, in mod nornmighust la incercare rezistemfizica si
psihici a muncitorului®. A rimane snitos inseamna fi capabil de a folosi instrumente,
de a patrona obiecte, de a poseda afvitinanualesi cognitive, aadar a fiopifex
sau artizagi fabricator. A fi bolnav, in schimb, este o carddisfuncionak, demale-
habitia, de stare rea, care nesuportand sarcina lucretai £ fie tratat comportand
astfel costuri sociale.

Conceptul de aatate este, @dar, Thainte de toate un concept cultgral
istoric, care poate fi regandit corectat in fizionomia sa. Duresesuferina — sub
egida unei moderriti care face referire la un criteriu de abilitatermag si
concertat la lumina profituluisi a rezultatului — sunt excluse de la locurile denia,
dar acest fapt expune omul unei neliegeri a conceptului ingide ginatate.

Este necesargadar, & se iag din ecuda dizabilitatea egal Thafara ordinii,
si sa se renute la prejudecataacdoar ceea ce este integru este un bun social, in
timp ce cel care are nevoie de ingrijire se redloze la un cost social.

Este nevoiesse iag din logica utiluluisi a productiviiitii si sa se depseasé
mentalitatea fordigt care presupuneia face este un a face stabilit, accepiat
urmat dug@ adiuni motorii prestabilite. Agunea umai nu trebuie & se Tncadreze
intr-un model productiv, altfel devine o sirglorvoad; In schimb, exigto altfel de
aaiune, care nu comparb pierdere Tntrucét se structurgde® modele anomice.

La locul de mung dizabilitatea este un eveniment distonic, antir@coic,
intrucét este lipsit de abilitatede preciziegi care — tocmai pentruaeste diferit —
nu este ,folositor”, prin urmare este o tae expiratzg, la care — in societatea de
consunsi de fluierari — nu privim.

Din punct de vedere cultural, ar trebui &ga imaginea celui diferit ca fiind o
creatudl cu gatul disucit, cu chipul in altparte, ca udliversus un altundeva, un diferit,
un indeprtat: cel care nu mpriveste.

28 7. BaumanModernita liquida trad. it., di S. Minucci, Editori Laterza, Ba209, p. 81.
29 Cu privire la conceptul de vieexpirate Tn societatea de consum a se vedeaufn&@aVite di scartg
Editori Latzerza, Bari, 2004.
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Ar trebui ¢ depisim prejudecata cultural daé nu chiar supersta,
conform dreia cine este afectat de o patologie sau de cieafi este condamnat,
ca fiind diunat in mod ireparabilj este atins de dizgtie, precum ,cocgatul” lui
Benjamin, ,chirigul vietii deformate®. Cocaatul din povsti si din tradiia populas
germar care pentru Hannah Arendt — intr-un tablo filos@fi prietenului &u grav
bolnav Tné@ din copilrie — devine factor al unei adveesif un pitic au care aduce
ghinionsi nefericire in viga oamenilor: ,cocgatul privise, acea privire era o disgea
Pentru & ,odati ce coceatul a aruncat o privire unei persoane, aceastaau
rewseste g se concentreze. Nici la ea dgis nici la cocgat. Este tulburatin faa
cocoaei””31. Benjamin, cu o#matate slab, nednatos, nu uita niciodatavertismentul
matern german: ,Saliri incomode” Ungeschickt lasst griRgh Si astfel se intampl
i astizi, in societatea de fluierari, a celor ce nu ¥goréveaséd nevindecabilul, boala
nu este recunoscéuta o condie umard, politica si sociak, ci este numitun eveniment
al dizgraiei, o nenorocire care, intrucat este nevindegabil merié s fie tratas.

»A gisi modul — scrie Adriano Pessina cu privire la timie de boal — de
a reda semnificat timpurilor de béai de a califica aceasexperiera de sfagit de
viata poate fi agizi unica cale practicakilpentru a nvinge, Tricinainte de frica de
moarte, frica de a trebui €onviguim cu persoanele bolnagecu propriile forme
de boai si de dizabilitate®. Tn acest sens, ,a ingriji” este un act nu nunesafigiune
pentru persoana ce necésigrijire, cisi politica, nu doar o simglinterceptare a
unei nevoisi 0 prestare a unui serviciu, cirtentio, un mod de a proiecta, care vede
subiectul aflat in conda de dizabilitate ca fiind un subiect ,politic’ae necesit
timp Tnainte de toate, echitatéspunsuri, aiuni implementate, alegeri, responsabilit
Tmpartasite si nu doar o simglsupravegherg grija. Unad-sisterecare § nu degenereze
in asistetial-ism un fel de ,salut incomod” adresat celui ce egttwa unei dizgréi.

LA Tngriji” este un act politic care ceregadar, o Tmprtasire social a
responsabilittilor. Sanatatea, Tnainte de a fi un bun personal este un dun
colectivitatii, iar protejarea ei este un drept fundamentahatatea, iirelead insi
nu doar ca @atatea acreditaf integraf, fira daune, cisi ca o g@natate divers,
care presupune diverse responsatgilsocialesi un timp de ingrijiri diferit; un
timp de Tngrijiri rteles deci, in sens heideggerian ca un timp ai,vien mod de a
trai proiectatsi proiectant care este sustparderii. Nu un timp cronologic, calendaristic,
corporal, cadeat de administrarea unpharmakorsi de diagnosticarea instrumerital
sau finalizat in termeni de rezultat, ci timp capdinibilitate, care coboamlsupra
Altuia si care nu doar coba@rdar pe care-l faceni goboare, in mod responsabil.

Trebuie, gadar, in lumina acestei investiri a Altuia, Tn teninde proiectare,
sa regandim modelele culturale abmatatii si ale abiliitii, gandire care cere Tnainte de
toate 0 agune educati¥ si inevitabil definirea unui proiect formativ. In sg n
camp educativ, tratamentele devin o categorie sateaduce nu doar prin Ingrijiri

30wy, BenjaminBriefe, Suhrkamp, Frankfurt, 1966, p. 144 (trad_dttere Einaudi, Torino, 1978, p. 348).
31 H. Arendt, Walter Benjamin. Testi e documenti, 8#ano, 2005, in L’'omino gobbo, p. 19.
32 ||h;
Ibidem
33 A. PessinaEutanasia. Della morte e di atre co€antagalli, Siena, 2007, p. 91.
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bunesi agiuni intr-o optiéd de emanciparegi de integrare a persoanei, ci intr-un
parcurs experimental plecand de la recytevaa dreptului de céenie. Cellalt
este denatorul drepturilor, dar Thainte de toate este uftean ,activ”, acolo unde
participarea politia este decisde relaie, de modul de-a-fi-in-lume, de faptul de a
fi nascui. Si cel care se nge este mereu o valoareaadat, niciodati ceva n
minus, o valoare care trebuig fie ganditi si la care trebuiesne gandim, pentru
ca relaia cu Altul nu se rezolvintr-un simplu act practic. Altul nu este un simpl
obiect al ingrijirilor, ci este un subiect al acest

6. Corpul si rana

Corpul este cel este expus Tmbwirilor si necest tratamente. In natianea
mitologicd cea care ingrigge este Antigona, aldcei nume Tnseanin,impotriva
genedirii’, care ntoarce rgerea, fiind @scut n locul unui alt fiu. Sofocle o
descrie, Tn tragedia sa, ca fiind cea care sejéggride bod si de moarte; este
fiica afectuoas care §i insaeste tatil orb, pe Oedip, cel care &v&rsit incestsi
care a ucis, devenit acum gefor, abandonat detioEl i se adrese@zi, numind-o
,0m”, datoritd curajului ei, dari datoriti faptului @ are grifi sa ingroape trupul
fratelui ei, Polynices, cu riscul de a fi condaninkt moarte: act de ingrijire
extrend si gratuit. Eroina lui Sofocle, prin gestul ei fermncel de a se ingriji, ne
invat ci trupul bolnav nu este un trup blestemat, ci up frucare &im>*,

Aristotel, n tentativa de a da&gp dihotomia platonig dintre trupsi suflet,
si identificarea dintresomasi semé&, teoretizeax sufletul ca actul primar al unui
trup natural, distingand intre trupul viu, cargi@meaz in lumesi cadavrd®. Tnsi
Husserl a adus ideea fenomenol@gactrupului ca experigi corporal, sanat de
trupul dihotomic fracturat Tipsichési fizic. Trupul husserlian este trupul fizi¢
intertionalitatea,si nu doar un lucru, ctorpus (Leib)®’. Tn Krisis, Husserl scrie:
JAstfel, dintr-un punct de vedere perceptiv corfiKbrper) si copul propriu Leib)
sunt, in mod eseial, diferite; corpul propriu este unicul corp peptiv, este corpul
meu™®. Cu aceastafirmaie contiinta &i gisete fundamentul in senzorialitaiepsiché
este Trelead ca fiind corporalitatea care leegubiectul de lumea altor&/ihwel).

Aceast idee fenomenologica trupului a contribuit la refl¢i@ asupra unei
culturi a ainatatii, asa cum Jaspers llgemeine Psychopathologidepisea in mod
definitiv, redugiunea dintre perso#@rrup si trup-lucru. Persoana este expresia
unitatii, este in interg@ne cu lumeai, In aceagt optica, boala nu poate fi faleag
decat prin recuperarea omului din totalitatea ssod@esi psiché Medicul, apropiindu-
se de pacient, stise Jaspers inyledicul in epoca tehnigiitrebuie § priveaséa
,omul in intregime, n situi reali”, pentru @ altfel boala areimane de neteles®,

34 A se vedea M. Zambrarlm tomba di Antigone. Diotima di MAntinga Tartaruga edizioni, Milano, 1995.
35 Cu privire la aceste dihotomii a se vedea diaiteglui Platon,Gorgia 43e,Fedru25e,Fedon62b.

36 Aristotel De Animall, 2.

37 E. HusserlMeditazioni catersianerad. it., Milano, 1960, p. 156.

38 |dem, La crisis delle scienze européed. it., EST, Milano, 2000, p. 137.

39K. Jasperd] medico nell'eta della tecnigard. it., Rafaello Cortina, Milano, 1991, p. 63.
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Asa cum sublinissi Pessina, ,orice practicmedical pe care o exergi
asupra corpului uman se justifién masura Tn care tindeassalveze existea si
sanatatea acelui eu, care, nefiind doar trup, sufar trupulsi pentru trupul 3u.
Niciodat calitatile personale abstracte nu sunt cele care au neleoieterverii si
de tratamente, ci persoanele Tn trupul lor, caistiegoncretsi se dezvoli, se nasc,
crescsi mor™*. Tn opinia lui Pessina nu fii tratezi ficand abstraie de corporalitate,
pentru @ trupul nu este un simplu loc fizic in care seige@z manevre mecanice,
un fel de structdrin care activittle umane se intamplpur si simplu, dei este
semnul persoanei umane ca trup viu. Trupul omewieseste, gadar, intotdeauna
un loc identitar, nu un cadru al idefifiit nu un morfem comunicativ, ci 0 compon&nt
a persoanei umane, a unei persoane care se canstiainte de toate, Tn rgi Tn
acest sens, trupul, in practica medical poate fi obiectul, ci subiectul tratamentelor,
nu doar un exergu al profesionalitii, pentru @ altfel ne-am gsi in faa unui trup
neglijat. ,Eul casi trup — scrie Pessina — este ,la indetiaadici este ceea ce este
violabil prin vointa altuia: pentru acest fapt, nu poate firap eul, demnitateai
integritatea dacnu este apati si respectat si corporalitatea altuid®. Nu este gadar
suficient 4 cunoatem, in mod experimental, corpul in structura saste nevoie de
a recunogte bios-ul, persoana vie.

Cu privire la ce tratamente medicaiece alimente trebuieas furnizam
corpului pentru a-i restitui fea si sanatatea, Platon, Tiredry, il intreald pe Socrate,
care se indreaptpre un tafr, intrebandu-l, daceste posibil & cunogtem natura
sufletului daé nu luam Tn considerare ,natura intregului”.agpunsul taarului
prieten al lui Socrate este: ,Dadipocrate ne examineazcorpul —si este
descendentul lui Asclepios — nu este posiliiligtelegem trupul printr-o ait
metodi”. Gadamer, comentand ntrebarea lui Socsatgispunsul care urme#z
interpreteaZ natura intregului nu doar ca fiind cea care iadatalitatea unitar a
organismului, ci adadgo alé concluzie ficand-o & intre in cea de ,natéra
intregului” intreaga situ@ de viai a pacientuluii chiar a mediculd?. ,Boala —
scrie Gadamer — adigierderea echilibrului, nu se refanumai la un fapt medical
si biologic, cisi la unui avertisment biografig social™.

Aceegai fabuli a lui Hyginus ne inud — in interpretarea filosofic
heideggeriaih — ¢ intr-un corolar de tratament nu se poate neglijabordare
terapeuti@ holistica cu privire la persoansi, prin urmare, suntem martori ai
condtiei de boal a Altuia. Acest lucru se intandptieoarece boala este intotdeauna
un fapt sociaki nu doar un simplu fapt clinic, este alterabé@s-ului, a modului de
a tii. ,A-fi-in-lume” are structura de a fi a ,ingrijif *. Pentru Heidegger, intr-

40 A, pessinaBioetica. L'uomo sperimental®ontadori, Milano, 2006, p. 93.

4! Ibidem p. 92.

42 platon,Fedrq trs. It., inOpere completeBiblioteca Universale Laterza, Roma-Bari, 197, \il, pp.
268-269, citat de Gadamé&pove si nasconde la salut 49.

“3 |bidem p. 50.

* HeideggerEssere e tempp. 241.
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adenir, fabula mitologié cu privire la crearea omului asdmaloarea unei arturii
pre-ontologicesi un semnificat special. In aceasabub Grija nu este interpretat
doar ca ceaateia omul ii apatine pentru todit viata”; Grija are un primat pentru
ca este legdit ca adunesi cogitatione trupuluisi sufletului.

In fabula lui Hyginus, grija este desérisogitabonda dusi pe ganduri, in
actul deimpetrarecu mainile, o fapt rationaki, adic, cea dea a da foemutului,
trupul si sufletul sunt, de fapt, consegdhe unuicogitare atentsi infailibil si Tn
acest sens Grija heideggetiagste o fapit rationak si poetici in acelai timp, in
care — in sens filosofic — sanéadihotomia dintre subiectul care vgie si
responsabilitatea danii sale si merge dincolo de ceea ce Heidegger §nsu
defineste ca fiind funesta dihotomie dintre teogiepraxis. Praxis-ul heideggerian,
care cofine cele doa forme, a avea gtijsi a trata, relaile fiintei cu Altul, nu
coincide, de fapt, cu simplpraxis, ca acte practice speciale.

7. ,Non-sine-cura’si ,therapia”

In rest, gestul de ingrijire este un gest antice da Biblie apaine lui
Dumnezeu. In cartea Facerii citim: ,Apoi #cfit Domnul Dumnezeu lui Adagi
femeii lui Imb&caminte de pielssi i-a imbeicat™®. Un gest, cel al lui Dumnezeu
care acopeér trupurile primilor oameni, interpretat dintotdeauwca alegorie a
formei fara sexsi care, in schimb, ar putea fi citit ca primul gdstingrijire faa de
om, un gest de iubire a lui Dumnezetafde creaturile saleizute, ai @ror ochi s-
au deschisi vazandusi nuditatea i-a luat frica. Tnainte de a-i alunBaymnezeu a
avut grip si-i Tmbrace, &i acopere, ca gest deamgre a trupurilor lor, acum goale,
ameninate de spinii mantuluisi de necazurile de toate zilelgi este un gest
surprinztor, un gest de iubire, un dar gratuit al lui Duee faia de cei care L-au
tradat, dar grora, prin hainele de piele dete < le restituie demnitatea. @liciunii
umane Dumnezeu ii rezérnvesadar, un gest de aaresi de sigurati; Dumnezeu
este incapabil daon-sine-curaSi de la Dumnezeu omul inggasa aiba grija, nu
doar ca gratuitatg agape darsi ca sigurars si poiesisal ,tehnicilor de rezistea
lainsecuritati$ ale lui Semerari.

Giuseppe Semerari, la comentariul asupra Tatielni HeideggerWas ist
Metaphysik?scrie: ,Omul este entitatea care prodigtmici tehnicile de rezistefla
insecuritassi de ciutare a construirii sigurasi. Si datoriti acestor strategii de
asigurare, a acestor tehnici, fie ele rudimentare sofisticate, omul rgeste si-si
facd propria existeta, in modurilesi Tn miasura in care poate, care altfel &améne
supus, n limita totalénexistene, a proprieinsecuritas’.

“Fac., 3, 21.

4 G. SemerariStrategie del rassicuramento umaiml|d., SperimetazioniSchena, Fasan, 1992, p. 17. Cu
privire la conceptul semerarian desecuritasa se vedea ldinsecuritas. Tecniche e paradigmi della
salvezzaSpirali, Milano, 1982. Cu privire la tezele liér8erari se poate consujtducrarea lui J. Ponzo-
Filippo Silvestri,Il seme umanissimo della filosofia. Sul pensierGidiseppe Semeratistituto Italiano
per gli Studi Filosofici, Mimesis Edizioni, Milan@007.
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Fiinta umai este 8rad, are nevoki necesilti, este expuspericolului,si
prin urmare nu este niciodagarantat definitiv, de aici venind efortul de a se
sustrage nesigura prin responsabilizarg prin teserea de strategii de asigurare,
de construge a tehnicilor de rezistghin faa unei nesigurae ontologice. Fabula
mitologica a lui Hyginius cu privire la crei@ descrie omul ca cel care, fiindstut,
creat,nu-poate-fi-fira-ingrijiri , nesigursi care, din cauza neS|gu|:ansaIe existegale,
se incredireaz tehnicilor si practicilor care l-ar putea asigura. In acestsse
fortdnd semantic paradigma saiv lui Semerari, diagnosticul instrumental clinic
poate fi Tneles ca un fel de tehricde rezistetd la insecuritascare duce la
consecie extremesi prin urmare, negati/ in distorsiunile sale, pentrui @ste
expresia unegtiinte care a pierdut definitiv contactul cu dimensiutregamentului,
inteles ca grij, separandu-se periculos de responsabilitate.

Ceea ce Semerari nugte tehnici de asigurare au degenerat in modul de a
trata, care a amputat responsabilitaiea intrerupt dialogul terapeutic, transformand
astfelinsecuritasin prezunia care exclude in sine grija, preocuparea te cel
aflat in condia de boal. Un mod de a trata care mergand dincolo detizden
insecuritas a incetat, spre exemplui-Isintdlneasg pe Ceilalt in condiia de boal,
asa cum a exclua-avea-de-a-faceu cel care supcrtizilnic suferina. Am descris
un mod de a trata pe care |-a crestiitta, avand preteia de a salva, dagindu-
si sarcinilesi cedand forei modelelorstiintifice, sustigandu-se modelului etic al
tratamentului, gadar supravegherii filosofiei.

Ceea ce a mers gite este, gadar, non-sine-cura inteles catherapeia
serviciu, pe care Gadamer il nutgedimensiunea lingvistica raportului medic-
pacient, recuperénd conceptul fenomenologic a tuh@rjust” de matrice arendtidin
La lumina unei rauni practice care insgircomportamentele medicilor, Gadamer
scrie: ,in melegerea comundintre medicsi pacient este dezvoltab atetie treaz,
care repreziiito tend si 0 posibilitate a omului; este capacitatea delegeresl de
agiune coreat, la situaia momentuluisi la persoana ntalditdin intamplare. n
acelal timp se nelege aadar in ce anume coastonsultarea medicalNu este o]
conversgie oarecare, deoarece numai prin dialog este atlesiratul scop (...)*".
Conceptul lingvistic de boaltrimite la skbiciunea derivdi din alterarea exerditi
uneia sau mai multor futiani organice ale corpului. Trupul care estgl@s acum, Tn
epoca modet) Th sens cartezian ca un trup organizagimiaobiect fizic care necesit
nu Tngrijire umaa, ci simplu tratament.

In numele diagnosticului instrumental ca paradigi®a salvare, care trebui@ s
reparesi si ajute un corp organizat, s-a difuzat o negtijefeta de persoana aftat
n condiia de boal, si care ficut in ga fel incat gestul mediculuii Snceteze de a
mai Tngriji, care a specializat fapta medicuiud segmentat trupul.

Neglijenta este semnul unei sodigtdistonice care se gate de cotinuturi
eticesi valorialesi care s-a dezitat ¢ se relgoneze cu Altuki si frecventeze locurile
de ngrijire originare, care nu mai sunt casa saviterul, ci sunt locurile undagape
s-a institgionalizat,si Tn care suntem chenm@a gestioam in mod industrial durerea
si suferinta.

47 Gadamer, Dove si nasconde la salute, pp. 146-147.
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8. A trata ca marturisire

.La sfasitul secolului trecut, - scrie lllich, INemesi medigacu privire la
suprimarea durerii — deveaitun regulator al furtélor corporale, subiect al legilor
naturii, durerea nu mai avea nevoie de expliogetafizice. (...) Progresul civilizaei
devine sinonim cu reducerea volumului complex desatei”*. Si cu privire la
spitale ca Intreprinderi medicale, adaugMedicina organizdt a incetat practicis
mai fie o ard de a vindeca bolnavi curabidi, confruntarea bolnavilorafa sperara
s-a transformat intr-un sacetidogrotesc, ocupandu-se de salvarea uitanitmand
legile sale”. cand suferita este ,spitalizat, casa, irelead ca spau privat de drepturi,
devine ,neospitalier, locul in care s-a incetat de a se mateade a se Tmbaini,
vindecasi muri, tratarea #atitii a asumat o foréhinstituionalizati si s-a transformat
intr-un ,produs industrial”, Tntr-un ,articol staadlizat’50,si spaiul tratamentului a
devenit un spau al relaiilor faramiate”51, fira martori, a unusuperstes

S-a intAmplat g@adar @ iatros agathosbunul medigci, in general, cei care
sunt chemg@ sa recunoast boalasi sa intre in relaie cu cel bolnavsi-au legidat
habitusul de martor. Boala are nevoie dértarie, de ingrijire, Tnseaninca este
nevoie 4 fii martor a ceea ce se intarip#i fii prezent la nevoia Altuia.

Termenul martor trimite la termentaistis sausuperstesasadar supravigitor,
precum cel care supravigeste si depiseste superstitiode boai®’. Ceea ce boala,
intelead ca fragilitate ontologic umari, nu supoit este singuitateasi superstia.
La anticii romani, supersitbsul era cel care, pentrusiatrage favoarea divirditilor,
extenua zeii cu jamintesi sacrificii pentru ca&si apere copiii de reaudrsatate.
Boala ne impune indptasirea suferiei altuia; a fi martori ai unei boli Inseama-
ti asuma in mod responsabil grijaifde Altul, aflat in condie de sibiciune, precum
si a povestirii suferitei acestuigi in acest sensispundem precum Levinas ,jama”.
-Eram bolnavsi m-au cercetat”, g cum se spune intr-un pasaj evanghelic in care se
relateaz despre valoareaamuriei bolii*®. Hristos ne invé ci boala este recunoséut
si ca aceasta cere martogi practici de recuncgere, practici care uneori trec
dincolo de cuvinte, de ochi, de maini, de expesdeiaptid pe care o preziat
Ceblalt, plecand de la nevoile sale, de la drepiul de a cere ajutati de a primi
raspunsuri de la semeniiis Intre cine este martogi cine este rirturisit se
instaureaZ o relgie existeiala inh care se decid agni cu privire la bod si la
existena, la modul de aaspunde prezent.

Valoarea nirturiei investgte gadar, persoana intreéagn sens plural, pentru
Ci Sinatatea altuia ne prigee intotdeauna suntem dgnatorii politici ai acesteia, n

48, lllich, Nemesi medica. L'espropriazione della sal@sino Montadori, Milano, 2004, p. 165166.

“° |bidem p. 264.

%0 |bidem p. 49.

5! |bidem p. 181.

52 cu privire la valoarea #rturiei in filozofie a se vedea E. Levina&ltrimenti che essere e di la
dell'essenzatrad. it., Jaca Book, Milano, 1983, p. k88rm.

3 Mt. 25, 35-41.
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sensul & suntem chemala adiunesi la a ne ocupa de aceasta cu zel. dat ce este
necesar o narare a bolii, sau aratatii diferite, si numai prin ascultarea experien

bolii se atribuie un sens al fii-in-lumesi noi Tnsine devenim pu#tori de sens.
Ceea ce consimte o stabilizare a towrturilor si al formelor identiitii a celui

intalnit in boal, relgia se poate instaura numai plecand de la un actad@risire

pe care nu-l putemasa de o parte. Martorul unei boli nu doar ascuitar se
incredineaz pe de-a-ntregul sitarilor, este cel careadincredere, face jamant

Altuia pentru @ 1l recunoate in infirmitatea saiff-firmus), in instabilitatea sa.

A avea grij este, gadar, a recungte o fornid diferita de @natate, a fi
martor al bolii; cretinul ,Eram bolnavsi m-au cercetat”, este cel care itivaa
recunoast forma fiintei si sa 0 pizeasé. A fi martori ai Tngrijirii inseamé a putea
ascultasi a putea recungte suferina Altuia.

Cu privire la misterul formei, teologul von Baltasscrie: ,Ce este omul
fara forma sa, care-l inconjaarca o armuf inflexibila si care totodat 1l face
maleabil, liber de orice nesigutaryi de orice spair care-l blocheag liber prin
sine Tnswi si prin potenialul sau cel mai Tnalt: ce este omduiri toate acestea? Ce
este omul ra forma vitak, adic fara forma pe care a ales-o pentrutgigasi n
care §i revars si Tsi construigte aceadt viatd, pentru a putea deveni sufletul
acestei formai forma ¢ poati deveni expresia sufletuluiis, o forma care nu este
straina, ci o forma intima cu care merit si se identifice, o ford libera, alead in
mod libersi donati, o formi nearbitraf, ireperabi si personal, lege individuai?”>*,

In fabula lui Higynius, Curaforma omului folosind mainile, aproapé ¢
se afirmi cd nimic nu poate existaifa o forma: Cura cum fluvium transiret, videt
cretosum sustulique cogitabunda atque coepit fetgeBe adreseazapoi, lui Jupiter,
cheméandu-l ca martor, pentru ca céuia i-a dat forr, et facile impetré’?, cu
mainile sale, &fie vizibil spiritual. Si este demn de a fi ingrijit cel care are fargn
spirit, pentru 8 omul estecompositundin trup (terraki spirit, si prin urmare cand
este tratdit o parte este tratagi cealalti. Tot ceea ce are fofmomeneascnu poate
s nu fie Tngrijit,non-sine-curanu este marca existenumane.

Epilog: ,Visul lui Diotima”

Cu privire la gesturile de cude care este capabib femeie, Diotima din
Mantinea, Maria Zambrano — in Fragmentenlarmantul lui Antigona- povestgte
un vis: “Am avut un vis, ngtiu dac a fost, cred £ da: unsarpe venea spre mine,
dar nu ursarpe &u, care poate nu avea nicioar o pigtura de venin®’. Sarpele
era alb, moalei rabditor, ihg Diotima nu 1l ia cu sine de fidcca ceilaki ar putea
Si 0 evitesi sd nu 0 mai viziteze. Cand, fsun kirbat a #iat Tn dod bietul sarpe

54H. U. von Balthasat,a percezione della formé&ad. it.,Gloria, vol. I, Milano, 1985, p. 1.
%5 HeideggerEssere e tempp. 240

%6 |bidem

57 ZambranoPiotima di Mantineap. 141.
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cu o lovitué de spad, Diotima nu a avut inimaisil lase 4 moad si le-a spus &
va avea gri desarpe intrucat era neajutogatslab. Dar i-a prut riu pentru aceste
cuvinte, pentru £ imediat a Apadit-o teama & nu va resi sa suporte tristeeasi
suferina acelui biet corpatat in dod, iar veninul se va amesteca cu sangale s
facandu-I ,din ce in ce maiu”®®,

La final, mila a fost mai puternicsi Diotima a luat animalul aproape de
inima sasi astfel a avut grjj de el, amintindut sa-I cerceteze, de mai multe ori pe
zi, cu mult afegiune. La inceput, Diotima nu a observat nimic ngaldt, micul
sarpe era lingtit si nu i-a Aspuns cudutate, nu-i ¥irsa venin in vene.

Dar intr-o zi, Diotima a inceputaspriveasé lucrurile in mod diferit:
.vedeam un copac -sa mi s-a intamplat prima dafcu un copac pe care-l vedeam
mereu printre coloanele templului: un pin de mémalt, cu o ramur ampk, drept
si singur in mijlocul unui grup de chipaipcare dei il inconjurau, nu il impiedicalis
fie protagonistul aceleidduri simbolice®. Acel pin de mare, care mereu a fost acolo,
acum era diferit, nu o simpkiluet, ci un copac unic!

Nu pentru & Diotima vedea acum cu ochi darpe, ochii & au amas
aceeai, dar i s-a schimbat inima, pentru sufletulau s-a adugat acumsi cel al
sarpelui alb, care din recugtnta pentru acel gest de drjji-a rafinat sufletul
Diotimei, diruindu-i capacitatea de a vedea intr-adew copac: ,Era unicul copac,
era cu adewratsi se gisea aici (...)".

%8 |bidem
% |bidem p. 142.
%0 |hidem
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THE PRECAUTIONARY PRINCIPLE: HISTORICAL AND
CONCEPTUAL BACKGROUND

BARBARA OSIMANI®

ABSTRACT. Pharmaceutical decisions are affected by sevemaisfof uncertainty
which are sharpened both by the high stakes af play by the complexity of the
epistemological procedures needed to provide thessary information.

The precautionary principle as applied to pharmacaiudecisions through
the notion of “well-founded suspicion” takes intocaunt one special sort of these
uncertainties: the uncertainty concerning the dacsanection between observed
adverse reactions and suspected drug.

The introduction of the precautionary principle masant the shift from a
legal system based on danger avoidance — wheralitpuaust be certain before
any countermeasure is allowed/enforced — to apiskention system, where the
hypothesis of causal connection may be as wealgpated by evidence as the
expected harm is high. In this sense, the notiametiffounded suspicion is equivalent
to that of “hypothesis of causal connection” anésitneasured probabilistically.
Thus we have in principle two probabilities: onaetied to the hypothesis that there is
indeed a causal connection between expected hatrdrag; the other measuring the
expectation that the harm indeed occurs (possibly fanction of its incidence in the
“population”). The higher the former, the more cdefit are we about the harm-
drug connection, the higher the latter, the highé¢heexpected harm.

The precautionary principle has been criticizedt®mhibitory action against
innovation and research, for its unjustified unbatatowards the risk produced by
human agency vs. natural risks; and, from a fooait of view, for its vagueness
and unsystematic application. Most criticisms ameegally grounded on the supposed
risk aversive nature of the precautionary principlee purpose of this paper is to
examine whether the precautionary principle resllg risk aversive norm, thus |
will consider the notion of well-founded suspicamthe pharmaceutical version of the
precautionary principle and compare it to the tézdimotion of risk aversion.

Keywords. precautionary principle, risk analysis, risk aversion, causality, pharmaceutical
regulation

REZUMAT. Decizile farmaceutice sunt afectate de diversedoale incertitidinii,
care au mize matri in joc, dar totatsitde complexitatea procedurilor epistemologice
de care e nevoie Tn a oferi infortille necesare.

Principiul precatiunii aplicat la deciziile farmaceutice, prin thanea de
»suspiciune bine fondat ia in considerare o fel special al acestor irtetini:
incertitudinea cu privire la conexiunea cadZaltre reagile adverse observatg
medicamentele suspecte.

PResearcheGen-Etica Project, Center for Bioethics, UCSC Milan, Italy.
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Introducerea principiului precgei a insemnat trecerea de la un sistem juridic
bazat pe evitarea pericolului - unde cauzalitatelaute & fie certi Thainte ca orice
contra-agune 4 fie permig/executat - la un sistem de prevenire a riscurilor, Tn
care ipoteza legurii de cauzalitate poate fi la fel de slabtBugi de dovada ca
prejudiciul ateptat este mare. In acest sengjunea de suspiciune fondagste
echivalent cu cea de ,ipotéza legditurii cauzale”si se misoa# probabilistic. Astfel,
avem in principiu, dauprobabilititi: una atsat ipotezei & este nevoie de o lsyra
de cauzal intre prejudiciul gteptatsi medicament; cealaltmasoa# asteptarea &
prejudiciul obscureaz intr-adevir, (eventual in fun@ de incidetd sa in ,populge”).
Cea mai mare este prima, cea mai gigste legtura dintre prejudicigi medicament,
insi cu cét aceasta este mai mare cu atat mai maregiekte asteptat.

Principiul precatiunii a fost criticat pentru gianile sale inhibitorii Tmpotriva
inovarii si a cercetrii, pentru dezechilibrele sale nejustificatei fde risc produse aggn
umard vs. raportul riscurilor naturalgi, din punct de vedere formal, pentru aplicarea sa
vagi si nesistematit Cele mai multe critici sunt, in general, interteeipe natura
aversid a riscului presupus al principiului predau Scopul acestui articol este de a
examina dat principiul precatiei este intr-adev o nornd aversid a riscului, prin
urmare, vom lua in considerarginnea de suspiciune fondata versiune farmaceutic
a principiului precatiei si 0 vom compara cu tianea tehnig a aversiunii riscului.

Cuvinte cheie: principiul precausiunii, analiza riscului, aversiunea riscului, cauzalitate,
reglementar e farmaceutica.

Isthe precautionary principlerisk aversive? An enquiry in the domain
of pharmaceutical decisions.

Historically, the precautionary principle aroser@sponse to the lessons
learnt from environmental disasters and injuriesuman and animal health caused
by chemical compounds (x-ray radioactivity, benzexsbestos, PCB, halocarbons,
DES sulphur dioxide, etc.). These tragedies coakkheen avoided if signals of
alarm had been taken more seriously. This hindsiglgether with the increasing
awareness of the unpredictability of environmeatadl health effects created by
the chemical industry, stimulated the developmérurdical instruments for the
management of lack of knowledge—see, for instatheeywork done by the European
Environmental Agency (2001). These instrumentsnaeant to be able to enlarge
the powers of intervention for authorities agasmiirces of possible harm, even in
the absence of scientific proof of a causal liDéusal link is the central notion in this
context because it is the basis both for actiotherone hand, and for responsibility
attribution on the other hand.

The first programmatic documents advocating adnratise intervention
before a causal connection is scientifically essaleld were developed in relation
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to North Sea pollution. The first Conference foe tArotection of the North Seas
(Bremen, ¥ November, 1984) asserts that the States “mustaibfor proof of harmful
effects before taking actions”; the second Conteréhondon, 24-25 November, 1987)
makes reference to the precautionary attitude asidt$ that “[...] a precautionary
approach is necessary which requires to controitiopsuch substances even before
a causal link has been established by absolutelr scientific evidence” (art. VII).
The Earth Summit in Rio de Janeiro, 1992, sanctiathe precautionary principle
and extended it to the global environment. The fegture of the precautionary
principle thereby ratified was the reversal of ltlieden of proof between intervening
authority and potentially polluting agent. It istrbe authority that must demonstrate
that some human activities cause serious harmecetivironment in order to be
allowed to adopt adequate preventive measure; @dhtrary, in order to postpone
these measures, it must be proved that thesetadigo not cause any serious harm
to the environment (principle 15).

In general, the precautionary principle respondd¢oneeds of a complex
society whereuncertainty is endemic. Dupuy (2004: 80) even uses the term
“radical uncertainty” (see also Tallacchini, 200®1&2008 on this point). Science is
called on to accomplish two interconnected taske first one is the traditional
endeavour to increase knowledge about reality @nphysical, chemical, biological
principles; thesecond one is the prediction of the effects that the mpgibns
derived from this knowledge produce on the envirentnas well as human and
animal health (see for instance toxicological scés). Such effects are by and
large unpredictable for two reasoR$st, nature is an integrated system where any
“external” action can produce domino effects at Bwel; second, it is practically
unfeasible to exhaustively detect all dependenaielependencies and interference
relationships working in nature. Therefore, theatge the progress in science, the
exponentially greater the uncertainty generatedalok of knowledge about the
potential effects of its technological applicatioN®t only sociologists (Beck, 1986),
but also ethicists (Jonas, 1979), and philosopbeseience (Hacking, 1986) have
emphasised a new epistemological era wherertkieown andlack of information
should turn into topics of research on their own.

Thenotion of risk in relation to pharmaceutical products

The definition of risk commonly — more or less imoplly — postulated in risk
analyses generally characterizes it as expectedvdere the loss can be economical
or physical (usually connected with bodily integrihealth and well-being or to
material goods). The notion of risk is thus embeduohean epistemic framework
consisting of two main paradigms: probabilities atitities.

Moreover, the notion of risk is essentially relaai risks are commonly
evaluated in comparison to a beneficial counternpdith their source is supposed
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to be associated with. It is this beneficial effettich contributes to establish the
cut-off level above which a risk is considered wegtable.

In the pharmaceutical domain at least three distirtions of risk have
been distinguished, especially by legal theorists:

1. Avoidable risk: this is the risk which can be prevented by adupti
specific countermeasures (drug precautions or aantlications);

2. Residual risk: this kind of risk cannot be excluded with abselséafety,
but can be regarded as improbable (or insignifieamugh to be considered acceptable
in the face of the benefit associated with the risk source (side-effects). This evaluation
is not only made at the individual level (by thecttw who prescribes a drug or the
patient who decides to take it), but also at tHaiplevel, by the authority who decides
to approve a drug to the market on the basis af-ealied risk-benefit assessment
and evaluation. The drug is approved when no aliemhealth technology offers a
comparable benefit with less risk (in relationhie tlisease).

3. Development risk: this is theunknown risk which is known to affect
pharmaceuticals after approval. It is a latent vidkch is discovered gradually in
the post-marketing phase, even many years aftedriige has been introduced into
the market.

The precautionary principle concerns the discowey causal assessment
of development risk as well as the management oémainty regarding whether
the drug should be kept in the market. If the denigs positive, this means that the
risk associated with the drug is considered acbéptan face of the expected
benefit (it is thus consideredsidual risk).

The precautionary principlein pharmaceutical regulation

The precautionary principle has been introducgehermaceutical regulation
by the “Contergan” sentence.

The Contergan trial has been one of the longe#itarmistory of German
jurisprudence. The tranquillizer Contergan© (thafidde), marketed in Germany
between 1957 and 1961, caused severe birth defeotsre than 6000 children—
mainly produced by drug inducted phocomelia—andlffatinjured 2500 people.
The sentence was rather inconclusive with regaidhfuting responsibilities and
torts to the defendants: it ended up with a suspeas the trial by invoking § 153, abs
3 of the Strafprozessordnung — code of criminatgdore’ Yet, it settled the future
standard of conduct for pharmaceutical firms arertemployees, thereby deeply
changing the framework of responsibilities conaegnihe management, disclosure

1 For a historical contextualization of this evolutisee Scheu, 2003. fundamental reference to the
evolution of risk regulation is Di Fabio, 1994.

%Landesgericht (LG) Aachen, 18. 12. 1970 — 4 KM$ 186 — 115/67Juristische Zeitung 507 (521).
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and possible prevention of pharmaceutical fiskise Contergan sentence (18 December
1970) contributed to the development of a precaatip attitude in pharmaceutical
regulation by (i) increasing the responsibility geofor pharmaceutical sponsors
through the introduction of strict liability for phmaceutical products (until then, damage
compensation was regulated by tort liability omyhich required the assessment of
negligence for responsibility attribution), and) (the principle of well-founded
suspicion. The Contergan sentence establishes that, begquasitive proof of damage
causality requires time, a large epidemiologicaidaand it can never be definitively
assessed, then a scientific proof of causedityiot be a valid criterion for determining
the threshold of safety countermeasures: “Beforislasuspicion can be founded
scientifically, enough time may pass as to prodismeage in some consumer. During
this vacillation time, the risk has to be undertak®y the pharmaceutical firm.
Moreover, for the principle of inverse proportidtyainherited from danger prevention
regulation, even very low probable suspicions asktifnely countermeasure$The
principle of well founded suspicion has been thiandlated in a legally bonding norm
through art. 5 (prohibition of unsafe medicinesetlot bedenklicher Arzneimittel”)
and article 84 (strict liability: “Gefahrdungshati’) of the German Medicines Act
(Arzneimittelgesetzy.In the following, | shall focus on article 5.

Article 5 of AMG establishes safety criteria forudr circulation and
withdrawal. This norm stipulates prohibition ofauitation for “unsafe drugs” and
provides a definition thereof: unsafe drugs aresdhior which there isvell-founded
suspicion that, by adequate use, will have damaging effext®eding a tolerable

3 This and other tragedies (see the Cronassial©iea8ermany, but also worldwide marketed products
such as Lipobay®©, Vioxx©, and Bextra©) have contidtol to enhance efforts towards the development
of strict pharmaceutical safety regulation groundadthe precautionary principle. This has led to an
extension of care dutider dangerous entitie) an enlargement of intervention powers for thibauity
in charge, and to an amplification of the respadlityilspheres for all concerned parties. Thesauelfor
instance, information duties towards the publigval as towards the administrative authorities,liua
controls both at the level of product design anchufecture, or privilege restrictions in the trial
procedure for tort, strict or criminal liability.eRtrictive norms have sometimes been accompanied
by deontology codes of self-regulation from theesaf the industry (Scheu, 2003: 59-60). See for
instance in Germany the BPI-Code of conduct (Buretband der Pharmazeutischen Industrie: Federal
Association of Pharmaceutical Industriddpre recently, the I amendment law for compensation
and the 2002 amendment to the German Medicineshaet further enlarged the basis for drug
damage compensation.

4 Landesgericht (LG) Aachen, 18. 12. 1970 — 4 KM81/65 — 115/67: Juristische Zeitung: 5TRe

principle of inverse proportionality says that thigher the value assigned to the endangered good,

the lower can be the probability cut-off for apgray interventions in its defence. When the
uncertainty concerns the causal connection betwdsger source and suspected harm, the
probability refers to this connection too.

The German Medicines Act (AMG) is the first lawwestern countries translating the precautionary

principle in concrete and legally binding normswéts enacted in 1976 and is the result of theipalit

debate that followed the Contergan tragedy, anth@fimplementation of the European directives
75/318/EEC and 75/319/EEC that also followed thiarmaceutical catastrophe.
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threshold, according to the knowledge of the medical scietgcb (I) on the basis
of available scientific data. This norm has thre@mtomponents:

1. The degree of causal association between risk amged source required
for intervention need not be certain (“well-foundadpicion™);

2. The level of causal association required for indation is linked to the
tolerance threshold, i.e. to the (un)balance betwdreg risk and benefit (and the
related notion of “residual risk”);

3. The tolerance threshold is established throughreate to the state of
the art of relevant medical knowledge.

I will concentrate this analysis on the first poamd examine the notion of
well-founded suspicion as the pharmaceutical versiothe precautionary principle
and its relationship with risk aversion.

The principle of well founded suspicion

The historical importance of the principle of wétlunded suspicion is
related to its fundamental role in moving pharmécealiregulation from a “danger
avoidance” system (Gefahrabwehr), into a “risk praion” system (Risikovorsorge).
Both systems function according to the principleiroferse proportionality: the
more severe the expected damage, the lower thalpility of its occurrence need
be in order to intervene. The difference betweendanger avoidance and the risk
system lies in the kind of causal link between @grgpurce and damage required
for action. Whilst in the danger avoidance systerawsal connection between danger
source and damage needs to be established witiintgrbefore the authority can
intervene, in a risk prevention system it suffitefave a suspected causal connection
between danger source and damage. Notice, moretnagrthe principle of well-
founded suspicion integrates the principle of iseaproportionality too: the higher
the expected damage, the lower the probability aafsel connection in order to
require for intervention measurek fact “well founded suspicion” is defined as
“hypothesis of causal connection” (Scheu, 2003;) T8s means that the authority
and the industry are supposed to act as soon psabability of a causal connection is
sufficiently high with respect to the potential imain relation to the potential benefit.

In general, in health technology assessment, myatan of life expectancy is
one of the most common parameters considered. Wlewsely, technologies are
evaluated in terms of quality adjusted life expecta In the specific case of
pharmaceutical products following parameters akentanto account. On the benefit
side: efficacy, therapeutic importance, healingysyms relief, transitory vs. permanent
positive effect. On the risk side: severity, infsngextension, duration (risk magnitude),
risk type, severity of impact on life quality, resiility, controllability, possibility of
(early) detection, possible countermeasures (seemalix for further explanation).

® This evolution is the reflection of the developmefithe precautionary principle in different fields
of technological risk regulation. See Di Fabio, 498ee also Dettling, 2005: 165.
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Generally, the hypothetical impact on autonomywsark capacity (quality of
life measures) together with the level and rangmedical countermeasure needed
to contrast it are the standard criteria taken sunsideration in risk assessment
procedures. For very severe side effects irrevilitgibf damage up to fatality are
the extreme points of the scale. The following éadbdmmarizes the parameters for
risk-benefit assessment.

Table 2.

Risk- Benefit Assessment Parameters

PARAMETERS FOR BENEFIT PARAMETERS FOR RISK ASSESSMENT
ASSESSMENT
Probability of Measured by statistice Risk incidence Proportion of ADR cases
beneficial out come  data coming  from in the population of drug
clinical studies. users.

Efficacy degree Extent to which the Severity, intengty, Importance of ADR in
therapeutic purpose isextension, duration terms of severity, pain
obtained. (risk magnitude). intensity, diffusion in the

organ system, duration.

Therapeutic Multi-attribute category Typeand severity Life of quality measures

importance which involves of impact on lifequality. such as autonomy, work
epidemiological capacity, impact on social
considerations such ¢ life.
the diffusion of the
illness in the
population,  eventua
alternative  treatment
available and thei
effectiveness, but als
judgment  of the
potential impact of the
drug.

Healing Degree to which the Controllability Extent to which the risk
drug helps remove the can be controlled and
illness (causally vs. therefore
symptomatically; prevented/minimized.
directly vs. Indirectlyy.

Life expectancy Related to fatal Reversbility Eventual (ir)reversibility

illnesses and the dru
contribution in slowing
down the course of th
illness.

of the drug damage.

7 The therapeutic function could be also only iedily linked to the illness: if medical knowledge
points at arteriosclerosis as a plausible/probablese of heart attack, then for instance, a drug
which reduces fats in the blood can be consideeseficial against heart attack: Wolz, 1988: 72;
Rapple, 1991: 107, footnote 454.

63



BARBARA OSIMANI

Quiality of life Multi-scale  measure Posshility Possibility to recognize
improvement based on quality of life of recognition the ADR as such and
parameters. (whenever possible) take
appropriate
countermeasures.
Symptomsrelief Extent to which Possible Eventual
symptoms are countermeasures countermeasures which
removed or alleviatec can be adopted to
through the therapy. prevent or minimize the
damage.
Transitory or Capacity to remove
per manent the illness disturbs
positive effect. only temporarily or
definitively.

The decision follows a consensual procedure winerglifferent stakeholders
express their pros and cons and share their espeatid knowledge. Formally the
decision rule is to follow expected utility maxiraton in that benefits and risks of
the drug should be weighed against benefits akd dgbthe alternative options.

The following illustrates this point graphically:

General rule: IF (expected harm > expected befé¢fiEN intervene (where the
intervention can consist in the following actiomsrnings, precautionary measures,
use restriction, suspension, retirement dependinth® entity of the unbalance);

So, considering the benefits and harms associafdd the technology
under consideration and the harms and benefitciated with its withdrawal, one
should intervene if :

Z P(h) x U(h) - £ P(h) x U(b) < P(h) x U(k) - £ P() x U(b) (1)

Where his any of the unintended harmful effects assatiatith the health
technology and jbis any of the beneficial effects also associatéith . And,
analogously, fand bare harmful and beneficial effects associated thighdecision of
retiring it (the comparative benchmark for druggeserally the market environment
or the disease which it is intended to cure if tiiepalternative treatment is available).

The difference between a danger avoidance systeAS)[and a risk
prevention system (RPS) lies in the fact that DV only harms are allowed to be
included in the computation whose association whth danger source is certain:
the others are simply neglected; whereas in a RSharm is included which is
suspected to be associated with the danger soewee, if this association is not
certain. So the general rule transforms in thefaihg. Intervene if :

Z P(h) x U(h) x P(@) -Z P(h) x U(b) < P(k) x U(K) -Z P(R) x U(b) (2)
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Where P(g) is the probability of causal association betweealth technology
and the new detected harmful effect (B (@ust be 1 for any harm to be included
at all in the DAS computation so that (2) amouotd) in that case).

All this seems simple and straightforward. Howewerch difficulties arise
both with respect to the quantification of beneli@and harmful effects as well as
in relation to causal assessmént.

Moreover, the precautionary principle (shortly, tequirement to consider
harmful effects in the risk-benefit assessment dafore a scientific proof of causal
connection has been provided for them) has bettizzd for several reasons.

Objectionsto the precautionary principle: vague and risk aversive

The precautionary principle has been object ofouaricomplaints which are
generally grounded on the claim that the precaatipprinciple is a risk aversive
norm: the precautionary principle has an inhibiteffect on innovation and research
and it is unjustifiably unbalanced towards the fskduced by human agency vs.
natural risks. Bodansky (1994) says “although pnepts have had a hard time agreeing
on its precise meaning, broadly speaking the ptemzary principle says that, with
respect to the environment, we should err on the @i caution” (p. 203). In general it
can be observed that whereas the legal and theragoliterature oppose one another in
emphasizing and disputing the importance of thegoi@nary principle, they both tend
to ground their hermeneutics of the precautionangciple on a confusion between the
action ofaverting risks, and the psychological phenomenon of risk averdiois; has
even led some workers to state that the precautiopanciple violates utility
maximization in that it is a risk aversive norreg¢sApel, 2002 among others).

Moreover the precautionary principle is considevadue and difficult to
apply consistently (Matuzzi, 2003). Morris (200@) Yor instance complaints that
the precautionary principle is an “ill defined cept’; according to Jan McDonald
(2006) “of all the principle of sustainable devetwnt, the precautionary principle is at
once the most alluring and elusive. It offers t®ugance of a “do no harm” philosophy,
but lacks the necessary clarity for direct impletagan or application”. Related to
the vagueness objections is also the problem esltbid setting (Bernie and Boyle,
2002: 123 see also Cameron, 1999: 242).

Both charges will be addressed at the same timariayyzing what the
precautionary principle really says and comparn® ithe technical notion of risk

8 A proposal in the direction of providing formal tedor decision making and establish stronger
accountability constraints has been put forward\taller & Evans (2002) among others. See also
Osimani, Williamson, Russo, 2011 for a Bayesianmfization of the precautionary principle
which is meant to help identify the P-thresholdhwéiplicit criteria by taking into account both the
available evidence and lack thereof, i.e. uncestaidughes et al., 2007 and Cowell, 2007 propose
that the Bayesian paradigm be used also as a kdgedategration platform.
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aversion. In a second step, | will examine thetepislogical issues associated with its
implementation in the pharmaceutical field.

Risk aversion

Risk aversion is the phenomenon of preferring &(suprize lottery to a
risky/ier one even if the (expected) monetary valfiehe former is less than the
expected monetary value of the latter.

The general principle which underlies the modelirigisk attitude (risk-
aversion vs. risk indifference vs. risk love) igpegted utility maximization, which
on its turn is grounded on the principle of “faiicg”, developed by mathematicians
and logicians already in the l&entury and formally adopted by economists and
decision theorists on the basis of Ramsey’s carttoib to the topic. According to the
principle of fair price, the price which an agehosld pay in order to participate in
a game of chance is determined by the stakes angrdbability to win. For instance
the fair ticket for participating in a lottery with jackpot of 10,000 dollars and
which sells 5,000 tags is 2 dollars.

Risk aversion explains cases which (apparently)atéoexpected utility
maximization in that the agent is willing to pagextain amount of money in order
to get a sure prize instead of having to opt féwteery with ambiguous outcome.
Risk aversion is explained mathematically by refeecto a concave utility function as
follows. If more and more payoffs adds on the nrardgiss and less ultility, the
function is concave. This simply means that if y@in 10 dollars when you have
nothing your utility is much higher than if you gdi0 dollars when you already have
100 or 1000. In the graphic below this is showrth®yincreasingly shorter distances
between the y values (utilities) with respect ® ¢brresponding x values (payoffs):

Payoff-utility curve

utility]

75 ———————————7—/
70 oo

60} — — — — —

50 75 100 payoff
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The property of a non-linear function (such as toacave function) is
precisely that the distances between x values dacowespond to the distances
between y values for the same points in the cuiBeewhereas the perceived utility
corresponding to a payoff of 50 dollars is 60, diiity corresponding to a payoff
of 75 is only 70, and the utility for a payoff ddQ is increasingly less: just 75.

Now, suppose that the gamble consists in a fifty/fthance of gaining a
prize of 100 or 50 and the sure prize and the pume amounts to 75. The sure
prize gives you exactly the same expected valubeofamble:

.5(50) + .5(100) = 25 + 50 = 75.

However, if you consider the correspondent utiligtues (75 and 60 vs.
70), you realize that the extra you gain by winnting bet comparing to having the
average for sure doesn't drive you very much bezdhe curve is flattening out
(75-70 = 5); whereas losing the bet even for tihheesamount of dollars means more to
you: the loss of the same amount of dollars ha=ater disutility (70 — 60 = 10).

Risk aversion

utility

75 ———————7’/—_’
20 L

L
60

- — — —

50 75 100 payoff

Because of the curve concavity, the utility of gaamble (75x .5 + 60x .5 =
67.5) is even less than that of the sure prize. (VBat's why it is better to choose
the middle for sure then to bet for the gambleif §ou take into account concavity,
“risk aversion” is perfectly rational.

Thus, risk aversion does not represent a violatibthe expected utility
maximization norm, in that it is precisely incorpted in the utility function;
furthermore it represents the uncertainty toleraoicéhe agent as an exogenous
parameter which may depend on heterogeneous detertai (such as age or
financial condition).

Now how does the precautionary principle enters pigture?
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The precautionary principle (or its equivalent tie pharmaceutical domain:
the principle of well founded suspicion) does niolate expected utility either, on
the contrary it prescribes to consider both thesetgr loss coming from letting the
drug circulate in the market and from retiringitconsideration of a newly suspected
side-effect. Its peculiarity consists in integrgtithe uncertainty about the causal
connection between drug and harm in the decision.

If the risk associated with the drug is considéoeoe less than that associated
with the disease (or with that associated to otlrags with the same indication
available in the market) then the drug is allonedtay in the market and this risk
is considered to be “residual”’ or “unavoidableth {he sense that it is considered to
be a reasonable price to be paid in order to dtg@xpected benefits).

Whenever a new risk possibly associated to the idrdgtected (development
risk), a risk-benefit assessment needs to be nmadeler to determine whether this
risk asks for intervention (for instance accessicésn, approval suspension or product
withdrawal) or not. If the risk-benefit balance @ns favorable for the product, then
the detected risk can be considered irrelevante#as if the newly detected risk
changes the risk-benefit balance so as to makdatorable, then appropriate measures
need to be considered. Provided that, especiallgagrphase of signal generation, the
causal connection between drug and ADR is uncertigik prevention/minimization
measures should be determined by taking into atdooth the importance of the
unbalance and the evidence of causality. The pildiald causal connection between
a drug and a side-effect can be as high, for the dot to be retired, as the difference
between the expected utility of letting the drughie market and that of retiring it
(EU(D) — EU (=D)) is big.

In a danger avoidance system this risk would naéken into account until it
is scientifically proven that it is caused by thragl In a risk prevention system, the
detected harm is allowed to enter the decisioniratren if the causal association
with the drug has not yet be ascertained with iotytal hus, the precautionary principle
plays no role in constructing the form of the Healility function (this might be even
convex or perfectly linear), but with whether ot aggamble is at all introduced.

Suppose you have a drug Ibr disease B where the utility of the drug
considering benefits arlahown risks is 100 (saz P(k) x U(b) - Z P(h) x U(h) = 100),
the disease which is cured by the drug can beiat=h¢o a utility of 70 (measured for
instance by quality of life measures). Now a nave siffect (SE) is detected, which, if
really caused by the drug would reduce the drdigyutd 60, i.e. less than the disease
which is supposed to cure. However there is n@icgytas to whether the drug really
causes the side effect. Thus the decision matoixd@s follows.

D, causes SE =(Dcauses SE)
Keep D in the market (ng 60 100
withdrawal) = w
Withdraw D;: w 70 70
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Contrary to what critics of the precautionary pijihe say, this is not at all
a conservative norm. Quite the opposite. Insteaatloising you to rest with the sure
prize (the disease). It suggests you to consi@euicertainty concerning the decision:
100 vs 60 utility value depending on the drug chassociation with the side effect
if you let the drug stay in the market vs. 70 tytilralue of retiring it. So one should
withdraw the drug only if EU(w) > EU(- w) i.e. ihé probability x that the drug
indeed causes the new detected harm is:

70 > x(60) + (1-x)(100)
70 > 60x + 100 — 100x
70 > -40x +100

70 -100 > -40x

-30 > -40x

40 x > 30

X>%

So if the probability of causal connection betweleng and side-effect is
more than .75, one should withdraw the drug froemtlarket. True, if we did not consider
the side effect until scientifically proven, ther would always choose the drug, but this
would be a fiction which does not take into accdhmetfact that indeed a side effect
has been detected which could reduce the drugyutilow the level of the disease.
The form of the utility function is not touchedaditby the precautionary principle.

What the precautionary principle instead does imtimduce a column in
the decision matrix thereby transforming it frordegision under certainty to a decision
under uncertainty (in relation to the new detettarn):

From a decision matrix where the column “drug causide-effect” is not
taken into consideration until this is scientiflggbroven:

—|(D1 9 SE)
Keep DO in the market (ng 100
withdrawal) - w
Withdraw D;: w 70

Into the two-column-matrix presented before whishagiates probabilities
to the two alternative hypothesis that the drughtnig not cause the detected harm.

Thus the issue is rather that before the introduactf the precautionary
principle, risk was simply ignored: one shouldasif one knew that the drug does not
cause the side effect until contrary proven. Budtated above, this is nothing else than
blind fiction. Furthermore, the reading of the prattonary principle as a risk aversion
maxim reinforces the concept of “fear-heuristiccommended by Jonas (1979) and
thereby screens off the pure cognitive elemennoédainty which the precautionary
principle has introduced in legal and administetivstruments, and which constitutes
its real novelty.
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Conclusion

Since its introduction in international soft lawdam environmental laws
of different countries, the precautionary principbes been put under scrutiny under
several perspectives (mostly legal and sociologiegl Philosophical analyses,
such as that provided by Hans Jonas (1976) havéllumgly supported the risk
aversive critics raised against it by liberaligshkers. This papers has analysed the
notion of precautionary principle in decision-thetic terms in order to compare it
to the technical notion of risk aversion and tdwirt similarity. The domain of
investigation is that of pharmaceutical decisiomsere, especially in Germany, the
precautionary principle has been introduced pestly on the wave of pharmaceutical
disasters such as the Contergan (thalidomide) stahde upshot of this analysis
is that the precautionary principle plays no roldhie form of the utility function
assigned to health outcomes, which is respongiblesk aversion. Instead it allows
harms whose causal connection with the drug isrtaiceo be included in the risk-
benefit assessment and thus its importance isrratmnected to its insistence on
taking into account not only what is known abow tlug, but also what is known
to be unknown (development risk).
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ASPECTE ACTUALE ALE FAMILIEI CRE STINE:
CONCUBINAJUL, FERTILIZAREA ,IN VITRO” Sl
HOMOSEXUALITATEA

MARIAN P ATRASCU"

ABSTRACT. The family, the basic cell of all times society,late 50's it started
to be attacked periodically by different social,omeemic, moral and spiritual
problems.This situation was possible because yoamgngs wanted to ensure a
better life, a decent life, a better education &athing of young characters and
personalities. This way, the education so calledes years from home” is damaged
and the new generation with it, the entire sociétg. foundation of the family
itself is damaged because it is recorded a phenomeslled ,cohabitation”. This
is an immoral and illogical way of life, without wges and responsibilities. But in
reality, these worries and responsibilities areenmumerous and more disturbing
in terms of social and psychological. The relatigpdtetween man and woman
pleasing to God is that relationship witch was mad#h the blessing of the
Church through the Holy Mystery of the Holly Wedglinvitch helps the young couple
to exceed all the obstacles and the weights ofAifether problem of contemporary
society is assisted reproduction. This is a wagefwoduce for those couples who
have fertility problems, but this method draws ethiand legal issues, medical
and religious aspects. In this context is well kndhve Louis Brown case, the first
child created through ,in vitro” fertilization, d&b" of July, 1978. Although the method
comes like a consolation for the young couples witave fertility problems, the
decision of practicing this method of reproductionst be taken in an ecclesial
environment by consulting their confessor, his eghand through continuous prayer.
Modern times have known another problem witch smtip affecting the society
and the family: the homosexuality.The man was cteatale and female after the
image and likeness of God. Everyone who brokeqitfigiple commits a big sin and
immorality because damages and perverts the huatanen The homosexuality is
the result of rejection and disobedience of Godthode witch are adopting this way
of life will not inherit the Kingdom of Heaven. $ia 1970 the phenomenon has grown
and in our time we assist to the so called ,gaychiatn Romania the homosexuality
was legalized since 2001, without taking into aotdle disease problem, sometimes
incurable (HIV/AIDS), witch is pronounced in thesavironments.

Keywords: Personality, Cohabitation, Responsibilities, Hiyti Fertilization “in vitro”,
Homosexuality, Reproduction.

PMasterand la Facultatea de Teologie OrtagBumitru Stniloae” din Iai, se¢ia Hermeneutitsi Teologie
Biblica. In prezent coordonator al Departamentului deaRigSomunicare al Arhiepiscopiei Dinii de
Jos, Galgx



MARIAN PATRASCU

REZUMAT. Familia, celula de baa societtii din toate timpurile, spre finele anilor '50,
a Tnceput & fie atacat periodic de #tre diferite probleme de ordin social, economic,
moralsi spiritual. Aceagt situgie a fost posibil deoarece gvintii urmareau &-si asigure,

lor si familiilor lor, o viata mai burd, o viga mai deceritsi mai mult decét atat, usireau

si asigure o buheducsessi pregitire tinerelor caracterg personaliiti. in acest fel, g-
zisa eduage ,ceisapte ani de acals incepe 8 fie deteriorat si oda cu aceastgi noua
generge de tinerki impreuri cu ea, intreaga societate aintemeierea unei familii are
de suferit, deoarece se inregistisaz fenomen numit ,coabitare”. Acesta este urdstil
viatd imoralsi ilogic, aparent#ra griji si responsabiliti. Dar, n realitate, aceste gpji
responsabiliiti sunt mult mai numeroasg mai deranjante, din punct de vedere
psihologicsi social. Relgile dintre kirbatsi femeie, bine picute Tnaintea lui Dumnezeu,
sunt acele refi care au fost incheiate cu binecuvantarea Bisguitn Sfanta Taia a
Cununiei, cea care ajutarirul cuplu 4 depiiseasé toate obstacolelg greuttile vietii.
Alta problend apiruta in societatea contempofian constituie reproducerea asistat
Aceasta este o metodie reproducere folositde acele cupluri care au probleme de
fertilitate, Ing, aceast metod scoate in evideh probleme de ordin juridigi etic si
evideniaza aspecte medicalg religioase. In acest context, este bine cunosamtil
Louis Brown, primul copil creat prin fertilizaresn,vitro”, pe data de 25 iulie, 1978. fde
metoda vine ca 0 consolare pentru tinerele culag au probleme de fertilitate, decizia
de a recurge la aceashetod de reproducere trebuie ladntr-un mediu ecclesial, prin
consultareai la sfatul duhovnicului prin practicarea unei ragiuni continue. Timpurile
moderne au cunoscsit 0 alti problend, care a afectat puternic societagegamilia:
homosexualitatea. Neamul omenesc a fost craddatsi femeie, dup chipul si
aserinarea lui Dumnezeu. Oricine incalacest principiu &areste un f@cat si o
imoralitate, deoarece deteriorg@ag pervertgte natura uman Homosexualitatea este
rezultatul respingeriii neascultrii lui Dumnezeu, iar cei care recurg la un aseraestie
de viaa, cu sigurati nu vor mateni Impiratia Cerurilor. Iné din 1970 acest fenomen a
evoluat, ajungandu-se ca asisim 1n zilele noastre, la ceea ce se ctieamarsul
hmosexualilor”. In Roméania homosexualitatea a leglizas Inci din anul 2001, 33,
ingl, 9 setind cont de problema transmiterii bolilor, uneori irakile (precum
HIV/SIDA), care sunt mult mai accentuate n acisfgrejuiri.

Cuvinte cheie: Personalitate, Coabitare, Responsabiiit Fertilizare ,in vitro”,
Homosexualitate, Reproducere.

Casatoria de proba (uniunea consensudl, concubinajul)

Generic, termenul de uniune consensudgfingte uniunea nelegalizat
dintre dod persoane de sex opus. Aceasta poate rezulta & agotierii directe a
doui persoane nésitorite sau poate fi rezultatul uniunii dintre dopersoane de
sex opus, care au divat, sau auamas \iduve. Totoddt, uniunea consensual
poate fi rezultatul asocierii a dbpersoane cgi-au abandonat familia, dar care nu
au divorat™.

! Mihaela Prui, Concubinajul-Efectul de bumerang. De la blarmmiternatisi pentru viga de cuplu, Editura
Sitech, Craiova, 2007, p. 88.
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Literatura de specialitate consemrieaz varietate de sensuri acordate
termenului de uniune consensyaliferenele fiind in majoritatea cazurilor, de nt@n
neavand o relevan deosebit. Astfel cu aceea semnificaie intalnim sintagmele:
coabitare nonmarita| trai Tn comun, trai liber, concubirfaj

Coabitarea, conform Dionarului de Sociologie Oxford, inseafinn
,angajament prin care cupluri risatorite legal tiiesc impreuii ca sosi satie ™.

n Europa occidenta) uniunile consensuale au devenit in multe o
alternativi la cisatorie si familie, un stil de vig cu statut bine definit. Tn SUA, gie
au fost primele care au redeschis, in anii'60, atezlte privind fenomenul coabrii,
se remarg un model de consensualitate de tipigatoriilor de prola, traiul in afara
casitoriei fiind interpretat ca o etapremergtoare intemeierii familief.

Statisticile din Roménia agata in ultimul deceniu, ,traiul liber” a inregistrat
un cratere ascendeiit conturdndu-se un curent de opigii@titudine fai de acest
model de viga. Recensmantul din 1992, dg nu a luat in calcul in mod distinct
coabitarea consensigh permis formularea unor concluzii relevanteipdpropotia
de uniuni libere in totalul cuplurilor.

Astfel, se afirmi ci la acea dat in Romania 1% din cupluri erau de tipul
uniunilor consensuale. Recéngntul din 2002 a marcat o prendiecuprinzand
uniunile consensuale ca foirde definire a cuplului.

Rezultatele confirthascensiuneaisatoriilor nelegitime, cu preciere in randul
populaiilor tinere, nregistrand 3,8% cupluri care coaki in afara ésitoriei °.

Tindnd cont de durata in timp a acestui tip de cauve si de intenia
membrilor i de a legifera acedstelgie, specialitii au facut distingia dintre uniune
consensudlsi casitorie de prob. Cel mai adesea persoanele care prefesitoria
de prola sunt tinerii, ei alegand acest stil det¥ipentru o duratlimitata de timp,
fiind motivati uneori de nevoia de a experimentat@ien doi, alteori de doria de
asi finaliza studiile, sau de a identifica un loc deinG pe niisura predtirii si
asteptrilor lor. Condtiile economice precare, sau dezaprobareaitte @irinti a
relgiei cu un anumit partener, sunt de asemenea facaoeti determii pe tineri
si aleag coabitarea nonmaritaf.

Barbara Markey a identificat trei grupuri de coatit

- cei care au interese serioase #latorie;

- cei care aleg coabitarea ca alternatempora la cGsatorie;

- cei care %d coabitarea ca o alternatipermaneritla cisatorie.

Coabitarea premaritaldefingte ceea ce numim tot mai desaagt prin
conceptul de casatorie de prob", situgiile cuplurilor in care partenerii doresg se
casitoreasd, dar din diverse considerente, amh@&momentul legalidrii relatiei lor.

2 |bidem
8 Dicfionar de Sociologie Oxforéditura Univers, Bucust: 2003, p. 103.
* Mihaela Prug, op.cit.,p.12.
® |bidem p. 10.
® Ibidem p.89.
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Tot mai mufi tineri considex astizi ca pentru asi asigurasansele de succes a
relgiei, este preferakilexperimentarea modului de widn comun. Adepi acestui
tip de coabitare vorisse asigureicpot t&i impreuri cu partenerul ales Coabitarea
postmarital se refex la cazurile partenerilor divtati, care dup incetarea raporturilor
de @satorie, au decisaconviguiasé impreurd, in concubina?.

,Casitoria de prob este o pervertire a logodnei. In asemerisitarii se
pot nate prunci, iar cei ga-zisi sati pot considera aceasta ca pe o binecuvéantare,
dar acest considerent al lor estatédaire majoi. Binecuvantarea lui Dumnezeu nu
exist in cazul unei uniri de prabEi nu se unesg in sens spiritual, ci se imperechgaz
trupeste, casi animalele. Dasi animalele au un ritual al lor, numit rut”

~.Casatoria de prob este o ipire a logodnei. Dar logodna binecuvaatdé
Biserica urmareste unirea spiritudlsi interzice cu dewvarsire unirea trupeadc Cei
doi cau#i cu ajutorul lui Dumnezeuidaci o potrivire intre ei in cele dumnezgie
si chiar o proB a exerdiului iubirii si a sentimentelor lor cele mai profunde. Paa se
face aceastuniresi nu se pun bazele spirituale ale viitoagshtorii, sansele gecului n
casitorie nregistreaz procentajul maxim. Unirea trupeéseste libex numai dug
primirea harului Cununiei religioase, ca o consgdineasa a unirii spirituale *.

Traiul in concubinaj presupuné cei doi duc o vig impreun, fara ca ei £ fie
legai unul de cellalt prin Sfanta Tai@na Cununiei, iar unul dintre aspectele comie
lor este relge sexual, care in afaraasitoriei constituie un rat extrem de grav.

Sfanta Scriptur spune la Epistola latre Corinteni: ,Daé insi nu pot 4 se
infrAneze, & se @sitoreasd. Fiinddi mai bine estedsse @sitoreasd, decat & arch
"(I Cor. VII, 9), iar Epistola dtre Evrei precizeaz ,Cinstita i fie nunta intru
toatesi patul nespurcat. lar pe desfréiriava judeca Dumnezeu” (Evrei XllI, 4).

,Orice tarir doreste o @satorie binecuvantdatde Dumnezeu, deoarece El
este Cel care a instituit familia, ianteg pentru o familie fericitse diseste tot la
Dumnezeu. Dumnezeu binecuvantea®e cei care-L ascultsi implinesc tot ce
poruncete El. Tn momentul cand tinerii hotisc $ se joace de-a familia, nu
realizeaz ca ei singuri nu se vor bucura de oiae familie fericif. Vor pierde
din fericirea familieisi vor ajunge & se urast mai tare decét se iubeau. Vor ajunge
si-si repraseze unul altuia multe lucruri™®.

,Cisitoria civila este altceva decat cununia bisericgéaSel ce tiieste n
concubinaj nu poate fi primit la sfintele taine, inke pot primi darurile la bisetic
adic se afurisgte ca un instiinat de Dumnezesi legea Lui. Concubinii, pe laig

" Ibidem p. 102-103
8 lbidem p.104-105.
® http://tainacasatoriei.wordpress.com/2007/10/024tasia-de-proba/- Firintele Gamaliel Sima,
Cateheze-Sfanta Taira Cisatoriei, 2 octombrie 2007.
1% bidem
1 hitp://dumnezeudragoste.blogspot.com/2009/04/carmiubeste-un-pacat-mare-si-e.htmk - Magdalena
Munteanu Etichete-Despredeate text publicat de mihailmaster, vineri 17 aprig09, la 04:57in cadrul
tematiciiConcubinajul este uriipat maresi e pedepsit de Dumnezeu
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pacatul lor, ei adusi sminteala altora, de aceea, ei nu pot4i lsacununiesi botez, &ci
cum ar putea ei indruma peiatand ei gisi nu sunt in starease condut dupi legea
Domnului. Chiasi copiii lor vor purta pecetea nelegiuirtinntilor si a blestemului *2,

Diferenta dintre &satorie si coabitarea consensaatste adesea expligatie
citre cei care nu pref@familia conjugal, prin intermediul certificatului deasatorie.
Acestia cred @ structuralsi functional concubinajul nu diférde familia tradionak,
constituifi prin casitorie. Singura deosebire comsh lipsa unui document oficial
de recunogiere a relgiei de coabitare.

Pentru cei mai mtildintre promotorii acestui stil de conwige, certificatul
de csitorie este doar o bucatle hartie care mai mult Tncdrcintrucat impune
restrigii si creeaz un cadru de obligiformale ce fungoneaz ca un pol de presiune
asupra relgei dintre partenert.

Legitura dintre Brbatsi femeie bineplcuti lui Dumnezeu este cea care se
realizeaZ cu binecuvantarea Sa, prin Sfanta TaitCununiei. Deci ceea ce este superior
cuplurilor casatorite religios fai de cele ce convigiesc impreufy este tocmai aceast
binecuvantare care le consolidgaisniciasi 1i ajutd pe partenerisdepiseasd mai
usor greudtile si obstacolele vig.

Feltilizarea ,,in vitro” (F.L.V.)

Intre procreerai reproducere nu este numai o deosebire seraantig una
de concept biologic, social, genetic, cultural. Repicerea nu este numai un act de
perpetuare a speciei, format de schema comagitaici un proces individualist, ci un
fenomen care antreneagrofunde aspecte etice, medicale legateligioase **,

La momentul actual existmai multe tehnici de reproducere asistatintre
care metionam: fertilizarea ,in vitrd, inseminarea de spefntransferul intrafalopian
de game, tehnici de manipulare a gatihar, cea mai frecvent utilizaffiind fertilizarea
Lnvitro”.

Fertilizarea ,in vitrd se refet la fecundarea ovulului in afara organismului,
apelandu-se la aceashetodi dupa ce tehnicile terapeutice clasice gua, sau in
cazuri clinice mai severe (lipsa trompelor utegree) cand medicul recomandin
start aceadtmetod.

JIn traducere din limba latin,in vitro” Tnseamr ,in sticla” si se refed la
eprubetele din stiglin care sunt fecundate ovulele feméti ”

.Nasterea lui Louise Brown, in 1978, primul beletazultat prin fertilizare
+N vitro” si embrio-transfer, a fost produsul unor cehdehedicale, biologicei tehnice
de laborator. La sféitul anilor '70 si inceputul anilor '80, fertilizarea ,in vitro” a

12 |bidem

13 Mihaela Prua, op. cit.,p.111.

14 Beatrice loan, Cristina Gavrilovici, Vasile Asistoaie,Bioetiai- cazuri celebre Editura Junimea, $a
2005, p. 59.

15 http:/Aww.moldovacrestina.net/social/ce-spuneiditiespre-fecundarea-artificiala-in-vitro/
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devenit dintr-un procedeu experimental de laboratanetod medicad practi@, a
echipei formate din ginecolagembriolog, care afiga teren in domeniul infertilitii si
care a schimbat dramatic metodele tiautale de tratament al infertiii ” *°.

Cazul Louise Brown - prima fiintd umana conceput prin fertilizare
» 17

Lnvitro

.Leslie Brown, mama primului copil conceput prirrtfézarea ,,in vitrg', a
crescut singut, nefericiti si fara familie: tatll siu a grasit-o la natere, iar mama
sa a instittionalizat-o la o #rsti foarte fraged. A crescut la Bristol, un port de pe
coasta de vest a Angliei, cu oxarescui desomajsi analfabetism. Tn 1963, la fel
casi multi alti adolescefi, Leslie a abandonagcoala, luandyi o sluji intr-o
fabrica. Ulteriorsi ea a devengome# si tocmai la acel moment I-a intélnit pe John
Brown, viitorul ei so. Cateva luni mai tarziu s-au mutat imprgubeslie avand o
slujba noua, iar John eraofer de camion.

John era cyapte ani mai mare decét Leslie. Prima gg&edea pirasit si |-a
lasat singur cu un copil, de aceea era indecis spiibcasitorie. Leslie doreaas
aiba copiisi cand cei doi s-au hivéit in acest sens, John a acceptaesasitoreasa.

In noua ani de convigiire Leslie nu a devenit niciodaingircinati. Cuplul a incercat
sa adopte un copil, dar atunci adidp erau extreme de rare.

Mai tarziu, Leslie a fost diagnostidatu o afectare a tubilor falopiénialterai
datoriti sarcinilor ectopice din trecut. Cand a realizat @ceast situaie era
incompatibii cu posibilitatea de concegp naturai, la fel ca multe alte femei
infertile Leslie s-a sinit extrem de vinovat Era deprimét de viga sa monotan
in care muncea taariua la fabrid, iar la final se intorcea intr-o locingoah.
John a incurajat-o incercandl @ conving: ca infertilitatea nu 1l afecta deloc, dar
Leslie nu l-ar fi blamat dacar fi pirasit-o pentru o femeie feriil'®,

16 Denisa Marina Protopopeseérertilizarea ,in vitro” si reproducerea asistaf cuvant inainte de Prof. Univ.
Dr. Tim Chard, Prof. Univ. Dr. Virgil Anir, Editura Meteora Press, Buciie2001, p. 289.

17 Beatrice loan, Cristina Gavrilovici, Vasile Asistoaiepp. cit.,p. 60-61.

10tub/trompi Fallopio=fr. trompe de Fallope; eng. fallopian tube, ibatwterina, de la Gabrielle Fallopio,
anatomist italian, #scut la Modena, profesor la Padova, 1523-166&w: utering (Valeriu RusuDicfionar
medica) Colaboratori: Cipriargtefinescu, Anca Nfgineanu, @lin Liute, Irina Rileanu, Horau Varlam,
Elena Mgat, Georgian-Tiberiu Mugta Gabriela Carp, Alexandru CiochirEditura Medical, Bucursti,
2001, p. 1000).

200sarcin: ectopi¢=fr. grossesse ectopique; eng. ectopic pregnaacyir: extrauterira (Ibidem,p. 827).

18 Beatrice loan, Cristina Gavrilovici, Vasile Asstoaiepp. cit.,p. 60-61.

30laparoscopiepl. laparoscopii, din fr. laparoscopie, métoe investigare a caiii abdominalesi a organelor
abdominale cu un instrument opfidigzionar Explicativ - D.E.XEdtia a Il-a, Editura Univers Enciclopedic,
Bucursti, 1998, p. 559), care include un sistem de é&milimitcolposcopfr. colposcope; eng. colposcope,
din gr. kolposadancitut, vagin si skoposobservator, sascopeira vedea, a examina (Valeriu Rusu,
Dicrionar medicalop. cit p. 316).
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Ulterior, familia Brown |-a intalnit pe Dr. Steptoan obstetrician, care
impreurd cu Dr. Robert Edwards a ajutat familia Browiosconceap pe Louise.
Printr-o tehnié laparoscopit’-, Dr. Steptoe a extras cateva ovule, care au fast ap
fertilizate ntr-un vas Petri (Fig. 1; 2; 3; 4), spermatozoizii partenerului, iar
embrionul format a fost implantat uterin. Tn 19%& Céciun, familia Brown a
primit cu bucurie vesteaicin sfagit Leslie era in&rcinag, (...). Pe 25 iulie 1978 s-
a rmascut Louise Brown, primul caz rgude fertilizare ,in vitrd n19

Fig. 1

Fig. 3
Fig. 4

Modele de vase Petri, de diferite dimensiuni

.Primul caz de fertilizare ,in vitro a framantat mult pe reprezentén
cultelor religioase. Moralitatea gtena protejeaZ procesul natural, prin care wéa
umard este transmisintre genernd si chiar dad stiinta are capacitatea de a
interfera cu acest process, este inacceptabil rebmafac "?°.

Ca nmspuns la problema fertilizii ,in vitro”, ,antropologia Bisericii,
fundamentat pe un principiu dublu al «sacralif si sfinteniei vidii», chean la

recunoaterea caliitii de persoafa omului (in@) din «<momentul conceperiis™

19 Beatrice loan, Cristina Gavrilovici, Vasile Awistoaiepp. cit.,p. 60-61.
20 |bidem,p. 61.
2 hitp:/mvwww.crestinortodox.ro/carti-ortodoxe/dardesu-vietii/o-evaluare-ortodoxa-79887.html
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Desi, fertilizarea ,in vitrd, vine ca o posihil rezolvare pentru cuplurile
care nu pot avea copii Tn mod natural, §ometoda produce mai mult moarte decat
viata: ,Doar in perioada 1998-1999, in Marea BritanieOP0 embrioni umani au
murit pe parcursul aplicii metodei de fertilizare «in vitro», pe cand (dp8.300
au ajuns & se nasi. De la momentul cand spermatozoidul fecundeaailul, de
cand apare zigotul uman, avem de a face cu un ciruaviata are exact acega
valoare pe care o are véafiecirui din noi, cei care am ajundé se nagtemsi sa
triim pe acestjmant "%

Dumnezeu in Sfanta Scripiuarati care este valoarea copilului isout:
.De se vor bate doi oamesi vor lovi 0 femeie in&cinaf si aceasta va lejla
copilul su fara alta vatamare, & se supuiicel vinovat la desfgubirea ce o va cere
barbatul acelei femegi el va trebui § plateasé potrivit cu hotirarea judedtorilor.
lar de va fisi altd vatamare, atunci & plateasd suflet pentru suflet, ochi pentru
ochi, dinte pentru dinte, m&rpentru maa, picior pentru picior, arsarpentru
arsud, rari pentru rag, varitaie pentru vaitaie "(lesire XXI, 22-25).

Acesta este singurul caz in care Sfanta Sceiptorbete despre avortul
spontan, certificAndi aratand importata vigii umane. Nu sunt relalate @ieri in
istoria poporului evreu, cazuri de avort spontan, de alt natug, probabilsi datoriti
asprimii judedtii la care era supus vinovatul.

Mai este prezentat un caz de contracép, cazul lui Onan, ca ogiee din
normalitatea vig, creati si lasati de Dumnezeu peimant, situgée aspru pedepsitde
Dumnezeu, cu moartea vinovatului.

Tot prin Sfanta ScriptdrDumnezeu ne akati El este Creatorul Suprem, care
face posibil ca un copiksse nastsi tot El este Cel Care hiviste ca unele cupluriis
fie sterile, sau, in unele cazuti,se dea rngere mult mai tarziu, potrivit planului divin.

De aceea oamenii trebuié seflecte mai mult asupra acestui aspect
accepte orice copil, ca o binecuvantare de la Daemnear cei aflgin imposibilitatea
nasterii de prunci trebuieasprimeasé acest lucru ca pe ceva ce vine tot de la
Dumnezeu, pentruacEl ,face $ locuiasé@ cea steapin cad, ca 0 mara ce se
bucug de fii "(Psalmul CXII, 9).

.Daci ritualul casatoriei include cereri pentru un «pat neintinat>gare de
asemenea, ca Dumnezeudsruiasd celor doi «bucuria rgerii de prunci». Totsi,
aceea rugaciune cere lui Dumnezeui de dea «rodul pantecelui spre folos».
Aceasit precizare, «spre folos», devine crugigentru evaluarea mijloacelor de
procreare asistate medical, ntrucat imposibiltaiaui cuplu de aamisli pe cale
obisnuita poate fi inelead in dow moduri: ea poate fi, in primul rand, un semn
divin ca «nu le este spre folos# aiba copii, aceasta insemnand fievor apela la
adopie, fie & vor duce o vigi fara copii. Pe de aitparte, imposibilitatea de a avea
copii poate fi ipelead ca un fel de boal o shbiciune a trupului pe care noile

22 hitp://www.moldovacrestina.net/social/ce-spuneibidlespre-fecundarea-artificiala-in-vitro/
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terapii medicale o pot vindeca. In acest caz aegapotrivit ca respectivul cupld s
se gandeadda posibilitatea mijloacelor de procreare asistat

Aceasl evaluare a problemei, trebuige@iti ntr-un cadru eclesial, imprein
cu duhovnicul. Doar prin rdgiunesi sfaturile duhovnicului, tinerii care Tntamgin
astfel de probleme, pot aflaspunsulsi rezolvarea la probleme care 1i magiimar
in cazul de fei, pot afla soltia pe care Dumnezeu le-o0 pune la dispiezi

.Daci dferitele metode de procreare asisfar neutre din punct de vedere
etic si prin urmare la fel de potrivite, acesta nu poftei punctul de vedere al
Bisericii. Existi de pildi o mare diferefd intre inseminarea artificial cu sperma
saului (IAS) si inseminarea care fologe sperma unei tgr pirti (donator) (IAD).
La fel, fertilizarea «in vitro» nu poate fi moratceptal dad ea creedi «extra-
embrioni» care sunt distiy sau folodi pentru experimente medicale ori exploata
comercial. Aceasta se datorgdaptului G (...) viga umad exisé din momentul
concepiei "%,

Un aspect particular al reproducerii asistate filstituie @a-numitul proces
al concepei post-mortem, care cotisn recoltarea spermei de la pacientul muribund,
sau mort deja, care apoi este insendiaatificial sgiei acestuia.

,O abordare din perspectiva «teologiei naturalesagpunde cu sigurai
negativ: actul conjugal trebui implinit déte dod persoane in via Pe de ait parte
s-ar putea afirmaacacordul cuplului privind aceasprocedud in iminerta motii
sqului este o rirturie evident a faptuluiaczamislirea constituie un «act al iubirii»
si ca trebuie irelead o femeie care doge ca sall ei & «traias@» prin urmaul siu,
chiar daé aceasta insearhsi conceap copilul dugi moartea swilui ”%.

Este important ca in orice lucru pe care il faee, # orice hdirare care
este luat, crestinul s mearg la scaunul Sfintei Spovedanii si cead imediat
sfatul duhovnicului, &ci duhovnicul, Tn calitate de mandatar al Mantuitor lisus
Hristos, este luminat de Acesta in sfaturile pe @& si Tn hotrérile pe care le ia.
Hristos nu numai&iarta pacatele credinciosului prin duhovnic, dar dspunde la
probleme si nelamuriri, ofefd soluiile cele mai bune, care toate au ca scop
desivarsirea dragosteii dobandirea Imjiratiei Cerurilor.

Homosexualitatea

~-Homosexualitatea este o orientare sexwuaracterizdt de atraga estetid,
romanti@ sau sexudl catre cineva de acelasex. Termenul de «homosexual» se
refel@ la ambele sexe: albaii cu inclinaie exclusiv homosexual sunt numi
«homosexuali» (sau «gay»), in timp ce termenulbides» are in vedere femeile.
In secolele trecuteitbaii care ficeau dragoste cu tineri, sati &krbai, se numeau

2 Preot Prof. Dr. John BrecRarul sacru al vigi, traducerai cuvant inainte de Prea Siinl Dr. Irineu Pop
Bistriteanul, episcop vicar, Editura Patmos, Cluj Nayi2@@i op. cit.,p. 223.

24 |bidem,p. 223-224.

2 |bidem,p. 227.
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«sodomii», dar Tn ultimii ani termenul «gay» din limba &gj se folosgte din ce in ce
mai mult deoarece nu se limitéida aspectele sexuale ale acestotiretamplexe *°.

,Potrivit Bisericii Ortodoxe, t@ oamenii sunt fiime cu duh, suflegi trup,
create dup chipulsi aseninarea lui Dumnezeu. Ei suitciti astfel-parte brbateasd
si parte femeiasepentru a t&i de-a pururi Tn comuniune de iubire cu Dumnezeu,
unii cu atii si cu intreagad@ptura "%,

Ideea este preluatle la Sfantul Apostol Pavel, care zice: ,,Tq;ileumnezeuI
pacii sa va sfinteasé pe voi desvasit, si intreg duhul vostrusi sufletul, si trupul s se
pazeasé fara de prihana intru venirea Domnului nostru lisusstds "(1 Tes. V,
23)si in alt loc: ,Gici cuvantul lui Dumnezeu e vigl lucrator si mai asctit decéat
orice sabie cu dautaisuri, si patrunde paa la desgrtitura sufletuluisi duhului,
dintre incheieturgi madulare...” (Evrei IV, 12). Aici nu este vorba deitparti in
alcatuirea omului (omul trihotomic), ddpcum sugnea Platon in filosofia sa, c¢i duhul
si sufletul fac parte din acegaubstati, partea nelzuti din alétuirea omului.

Si sufletul si duhul ,, ... sunt intrebuiati si unul pentru altul, denumind
aceeagi parte din om, cea spiritugldeci nu doa principii distincte, ci do# puteri
sau fundi ale aceleigi naturi spirituale a omului, sufletul fiind aicugerea vigi
organice, iar duhul puterea tiiespirituale ",

Sfanta Scriptur atenioneaz ca activititile homosexuale reprezinun picat
grav (Fac. XIX, 1-13; Levitic XVIII, 22; Romani £6-27; | Cor. VI,9).

Textul de la Romani I, 26-27 ,ne in&ain mod specific faptul a
homosexualitatea este rezultatul respinggria nesupunerii fd de Dumnezeu.
Céand anumite persoang tontinua viata in @catsi necredina, Biblia ne spunei
Dumnezeu «ii lasin voia lor» pentru aigarsi pacatesi mai mari, cu scopul de a le
arata inutilitateasi lipsa de speraf in viga departe de Dumnezeu, iar (textul de la) |
Cor. VI, 9 proclari faptul & homosexualii nu vor ngteni impgiratia lui Dumnezeu %.

.Cea mai direct referirta la homosexualitate in Noul Testament este, ... in
Epistola Sfantului Pavelitre Romani, unde activitile sexuale dintre persoanele
de acelsi sex sunt folosite ca exemplu elocvent pentru matestra denaturarea
fiintei si vietii omului, Tn urma &zvratirii sale impotriva Lui Dumnezegi a naturii,
impotriva felului in care Dumnezeu a randuit luteut*°. ... relaiile sexuale pot fi
dupa voia lui Dumnezeu, doar in cadrul unégitorii bazate pe o ref@ de iubire
complementar-necondiiona#i, credincioas si durabib-dintre un lrbat si 0
femeie, dsitorie ce Tmbidi caritatea (agape), prietenia (phila), afewea (storge)

26 http://ro.wikipedia.org/wiki/Homosexualitate

27 Thomas HopkotHomosexualitatea. O abordare ortodptraducere de MariangBulescu, cuvant fnainte de
Mihail Neamu, Editura Theosis, Oradea, 2009, p. 39-40.

28 pr, Prof. Dr. Isidor Todoran; Arhid. Prof. Dr. to@igrean;Teologia Dogmatiémanual pentru Seminariile
TeologiceEdiia a lll-a, Editura Regerea, Cluj, 2000, p. 149.

29 http://www.gotquestions.org/Romana/homosexualitaie:

30 Thomas Hopkapp. cit.,p. 85.
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si dorinta pentru o unire cdisii sfant (eros) in slujpa Domnuldt. ,Actul unirii sexuale
dintre un Brbatsi o femeie care suntigitoriti este intotdeauna o desawu& suprera a
dragostei unuia pentru skt in duhsi adevar, intregiti in cele din urrin Dumnezeu®.

Dumnezeu nu dogee pentru fptura Sa decét vi@asi tot ce e mai bun, dar
acestea nu pot fi dobandite decat atunci cand smualfi in comuniune cu El. Tn
momentul in care atréite dintre oamenii de acelasex se finalizeazprin diverse
forme ale raportului sexual, este rugtcea comuniune cu Dumnezeu Creatorul,
deoarece este tradatibirea pe care Dumnezeu o ddespentru poporul .

Problema homosexuailii, asa cum arditsi Pr. John Breck, ar trebui abordat
din punct de vedere al principiilor moraieu al reatiilor emaionale ale homosexualului
n sine. ,Acest principiu, care sire intreaga antropologie ortodoafirma ca un scop
al vigtii omenati, incluzand existeta trupeast, este sivirea lui Dumnezeu®.

Acest este atatsi de Mantuitorului lisus Hristos, Care zice: tjfFidar, voi
desivarsiti, precum Tatl vostru Cel ceresc dagrsit este "(Matei V, 48)si a
indemnului Sfantului Apostol Pavel: ,Slavidar, pe Dumnezeu in trupul vostiu
in duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu” (1.&820).

.Biserica Ortodoi nu poate scuza maniféste exterioare ale acestei
orientri, chiar in cadrul unei a-zise) reldi stabile. Datorid faptului & aceste
relgii sunt un fcatsi distrug persoana, teologia marairtodox se opune ferm
«casitoriilor» homosexuale®.

Tn perioada de dupl970, homosexualitatea a inceguss practice deschis in
mai multetari, indeolyte n cele dezvoltate din punct de vedere econgkuidnceput
si se constituie cupluri de homosexuali, caresi dearginalizate, devin tolerate
patial, situaie intalnit Th uneletari din Europa de Vest, CanaglesSUA. Se estimediz
ca la ora actual circa unul din cinci homosexuali o mare parte dintre femeile
lesbiene tiesc in ,perechi’si se autopercep ca fiind sitoriti " *.

.Estimarile prevaleei homosexualitii variazi mult, si sunt complicate
de defintia homosexualitii care, dgi destul de clar pentru psihologi, poate varia
in publicul larg. Cele mai multe estim privind nunirul de homosexuali variaz
intre 4%si chiar 8%, ntarile cu o tradiie in tolerarea minoditilor sexuale, lucru
ce contribuie la cigerea procentului prin imigti@. Majoritatea sociétilor au n
general un procent de 10-15% din popelau oriendri homosexuale sau bisexuale,
aceste cifre referindu-se mai ales la satietsub influema religiilor «abrahamice»,
adiaa cregtinismul, islamismulsi iudaismul. Tarile Tn afara acestor influgm pot
avea o rdt de bisexualitate apropiatie 100% (vorbind de sexufitbatesc) atunci
cand reldile intre kirbai si baieti fac parte din cultura local precum n prezent in

31 |bidem,p. 97.

32 lbidem

33 Preot Prof. Dr. John Bredhp. cit.,p. 150.

34 Ibidem,p. 152.

35 M. Voinea, F. Dumitrescu, |. Gaboreanu, M. Br@exsi sangiune, Editura Mediauno, Bucugz 2002,apud.,
Mihaela Prua, op. cit.,p. 55.
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Africa de Nordsi Orientul Mijlociu si Tn trecut Tn Asia Central Japonia, China,
Greciasi Tn toatetariile musulmane, fie din Europa, precum in Tur@dbaniasi
Bosnia, fie din Asia, sau Africa®

JIn Romania reldgile homosexuale sunt pe deplin legale din anul1200
desi in trecut oameni cu aceastrientare au fost deseori persedutie poltie, in
special in anii comunismului. Agita erau obligl si devimi conspiratori sauas
adud alte servicii Securitii pentru & orientarea lor sexualsi nu fie deziluita,
lucru care ar fi atras dagsine pedeapsa. $nainte de comunisii de dictatura
autoritaé a lui Carol al ll-lea, Codul Penal nu incriminanmasexualitatea decéat
daa sodomia ar fi fostavarita prin fona de d@tre un farbat asupra altuia-cu alte
cuvinte doar violul era condamnat.”

Un studiu importanti bine realizat a constatat tentative de sinucidare
homosexuali dgase ori mai numeroare decat media (Remafedi €t98I8). Alt
studiu (Fergusson et al. 1999) a d@rinun grup numeros din Noua Zeelande la
nagtere paa la varsta de 20 de ani. Acest studiu a indicacmlena semnificativ mai
mare a depresiilor, anxigii, tulburarilor de comportament, abuzului de subgtan
si gandurilor de sinucidere la cei care erau homoakactivi*®.

Homosexualii repreziato categorie majarde risc, in privim bolilor
transmisibile pe cale sexdallintre care cea mai de temut este HIV/SIDA. Dkl
primele cazuri de SIDA au fost descoperite in radestei minoriti sexuale. La
nivel mondial, 10-15 % din bolnavi s-au infectatnpraporturi homosexualgi
bisexuale®.

Jn 5 iunie 1981, Agetia federai de epidemiologie din Atlanta (SUA),
Center for Diseases Control (CDC) preziimn Morbidity and Mortality Weekly
Report (MMWR) cinci cazuri de pneumonie seivéa tineri homosexuali, pe
fondul unor anomalii severe ale imuniit La sfasitul anului 1981, CDC ajunge la
concluzia @ este vorba de un agent infes transmis pe cale sexéiaBoala nu avea
nca un nume. Se propun: GRID (Gay-Related Immune BEfiy)si «sindromul
Homosexualului compromis». In 1982, mficial in circulaie termenul de AIDS
(Acquired Immunodeficiency Syndrome), in literaténancez SIDA, termen adoptat
si Tn Romania *.

Extinderea homosexualili are consecite sociale negative: #derea natalitii,
diminuarea capadiii de reproducere a soci¢t, dezorietarea normativsi valorica.
Confuzii de rolurisi conflictele dintre instittii sociale®.

36 http:/ro.wikipedia.org/wiki/Homosexualitate

57 Ibidem

38 hitp:/Avww.narth.com/docs/whitehead-rom.html

% lleana RebedeRoli infegioase Editura Medical, Bucursti, 2000, p. 430.
0 |bidem,p. 422

41 Mihaela Prua, op. cit.,57.
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CONCEPTUL DE “CALITATE AVIE TII” SI RELEVAN TA
ACESTUIA IN DEZBATEREA BIOETIC A ACTUAL A

MARIA ALUA sY

ABSTRACT. The central concepts qgfiality of lifewere constructed at the beginning
not by bioethicists but by economists, sociologistpsychologists. Only recently
have this concept received attention in the bigethiiterature. This paper will
argue that an important discussion in bioethichhtiebetween the conceptapfality

of life and the concept cfanctity of life Quality of life is conceived that directly
conflicts with illness and disability, in particulavith the reduction of health care
for people with disabilities because of their lowality of life. Quality of lifebegan the
basis of evaluation of our future life and it coaldive at the conclusion in which a
disabled person’s life would be worth not living.

Keywords: Quality of life, Sanctity of life, Disability, Huan dignity.

REZUMAT. Conceptele centrale edlitaii viefii au fost construite de la inceput, nu
de bioeticieni, ci de econogtii sociologi sau psihologi. Doar recent, i s-ardeb
atenie acestui concept in literatura biogtile specialitate. Acest articol vaitar ci
exist o disctie importani in dezbaterea bioglicu privire la conceptul dealitate a vigi

si conceptul desacralitate a vigi. Calitatea vigii este concepiytin mod direct n conflict

cu boalasi dizabilitatea, n special, dase va interveni asupra reducerii tratamentelor
pentru persoanele cu dizalititdatorate unei seute califiti a vieii acestora. Calitatea
vietii a devenit fundamentul evalii vietii noastre viitoaresi s-ar putea ajunge la
concluzia & viata unei persoane cu dizakitithu ar merita & mai fie taita.

Cuvinte cheie: Calitate a vidi, Sacralitate a vigi, Dizabilitate, Demnitate umai

Conceptul desalitate a vigii Tncorporeaz o interpretare umanisicu privire
la sinitate, ale drei componente centrale ar fi autonomia, putereaopad si
sensul pozitiv al vidi. Ocupi o poziie central in dezbaterea bioelicontempora# fie
intrucét reprezifito noutate, fie pentruicservate ca linie de demarga intre diverse
teorii si contribuie la determinarea sdki unei multipliciiti de problematici
practice. Este vorba, taiy de un concept care nu este lipsit de amhiguinai
ales datorit diferitelor chei de lectdrin care este folosit. Iritin componeta acestuia
si aspecte nemonetare ce contribuie la ceea geltaceea ce sunt oamenii. Resursele
economice, d& importante, nu sunt singurul element care cortéazaprecirea

UCentrul de Bioetit; UBB, Cluj-Napoca.
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buristirii oamenilor. $natatea, contactele umane, edimacalitatea mediului,
implicarea cettenilor si guvernarea, sigurgasi timpul liber ca busstare subiectiva
persoanelor sunt componente fundamentale aleiticalitetii noastre. Pentru a o
masura, trebuie & examiram toate aceste elemente in ansamblul lor: elemente
subiectivesi obiective, precursi disparititile existente Tntre grupurile poptiks™.
Pentru a itelege relevaga acestui concept in planul dezbaterii bioetice,
prezenim, in continuare un caz care &t istorie in jurisprudea americah,
fiind acum binecunoscuyt de practica bioeticeuropeai

1. Cazul Baby Doe

La data de 9 aprilie 1992 in spitalul din Bloommgt Indiana (US) s-a
nascut Baby Doe, un copil cu sindromul Dowircu complicaii la esofag, fapt ce
determina o interveie chirurgical pentru a restabili futionarea esofagului. Deoarece
copiii cu sindromul Down nu au un coeficient intdle care & le permit o viaa
autononi deplira si prin urmare o adecvatalitate a vigii, obstetricianul care a asistat
la naterea copilului a propusapntilor — care au consitit — si nu fa@ intervenia
chirurgical si sa se administreze nouscutului ,medicamente antidolorifice”. In acest
mod, Baby Doe ar muri in cateva zile, maxim ingyatamari sau dod”, li s-a spus.
Directiunea spitalului a cerut jud@orului competentsstabileast legalitatea acestui
comportament, care vine aprobat in virtutea faptalyarintii unui minor au dreptulas
aleag practica medicélpe care o nén a fi adecvat Deoarece cazul devine public,
suscitand reait de indignare, ministerul public al acelgiacunti a cerut Cutii
Supreme din Indiana snodifice prima senti, recursul fiind in& respins. S-a apelat
la Curtea Suprefindin Washinghton firisintre timp, datorit lipsei alimentdei, Baby
Doe a murit®.

Ca orice fiina umara aflat ntr-o asemenea corigi, Baby Doe avea nevoie
de aceadtintervenie si de ingrijiri pentru a puteadic Nevoia de tratamentg
intervertie chirurgical a lui Baby Doe se argt totwsi, si mai necesdr n
momentul in care congh patologia legat de fungionalitatea esofagului nu Ti
permite 4 fi alimentat. In mod normal, in astfel de cazadest tip de opetia este
facuta fara mari dificultiti: din punct de vedere clinic este definita fiind
ordinarg Thsa datori& caracterului de urgense cereasse intervifi imediat. In cazul
lui Baby Doe nu se face nimic, nu pentru faptiulcondiia clinica este diferit de
cazuistica disponiki| ci pentru & sindromul Down, de care este afectat Baby Doe, i
va condiiona existeta viitoare, depinzand in mod constant de ajutoliolreasi
indegrtandu-I de standardul dealitate a vigi proprii fiintelor umane adultgi
sanatoase. Este important de notat faptélacordul @rintilor de a nu interveni

! Organisation de coopération et de développemantoéuiquesMesurer le bien-étre et le progrés :
Projets de recherche et développen2di 1,

http://www.oecd.org/document/27/0,3746,fr_2649 13378786267 1 1 1 1,00&&en-
USS 01DBC.html, accesat 20 Decembrie 2011.

2 A se vedea Loretta M. Kopelman, PhBre the 21-Year-Old Baby Doe Rules Misunderstood or
Mistaken? in “Pedriatics. Official Journal of The Americétademy of Pedriatics”, Vol. 115 No. 3
March 1, 2005, pp. 797 -8@RA. PessinaBioetica. L'Uomo sperimentgl&lontadori, pp. 14-15.
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chirurgical determiéa o serie de actgi de relaii. Din acest moment, Baby Doe
devine un obiect al unei serii de conftirngi de dinamici reldonale conflictuale
care privesc obstetricianul,agintii (prietenii si rudele), diregunea spitalului,
judeditorii cu diferitele lor sentite, opinia publi& care se simte chenidh caua.

Ne aftim in faa a dodé calificative ale vigi: sacrusi calitativ, care adugate
substantivului viga, si in plussi umarg, schimla profund semnificga, lucru care nu
ramane indiferent sau neutru. Détalarea unuia din aceste calificativiesii, depinde,
n fapt, lectura pe care o dau diferite figuri pabnale, omului. De aceste calificative
depinde vig viitoare a persoanei umanga&um vom vedea in continuare.

2. Extensia conceptului de ,calitate a viéi”

Refleaia cu privire la tematicilealitarii vierii se consolided@zincepand cu
a doua juratate a secolului al XX-lea, in momentul in caref@at create condi
generale de via® pentru care marea parte a persoanelor tigile dezvoltate) s-a
considerat eliberatde necesitile urgentesi s-a pus problema unei Tmbitairi
complexe a bugstirii din mai multe puncte de vedere. Dezvoltareatextuah a
cunatintelor, din punct de vedesgiintific, Tn mod special in campul bio-medical,
dincolo de a pune intréth care vor duce la geereabioeticii ca disciplid specifia,
face posibile tratamentgi intervenii, de neimaginat cu céateva decenii Tnainte.
Societitle se organizedz cu obiectivul de a garanta propriilor membri o
“bunastare” din ce In ce mai consolidatvorbindu-se despre ‘welfare stdtai
despre “welfare society” criteriul pentru identificarea bastirii find cel al calitdii
viefii, definit in baza a numeroase componente.

Problematiceacalitarii vierii a luat natere in Statele Unite ale Americii diip
cel de-al doileaazboi mondial. De fapt, in aceasocietate industrializain care
progresul economigi social lua amploare;alitatea vigii era coreldt nivelului de
trai. Era vorba despre o societate de consum mazditatea vigii era sinonimul
confortului material fiind raportatla puterea de a achigina bunuri. Tn anii ’70
acest concept a ajuns in Europaiiaii i s-a adugat o dimensiune psihologjc
transformandu-sg dezvoltandu-se progresiv in tithp

Conceptul decalitate a vigi, conform unei definii data de Organizga
Mondiak a Sinatitii (OMS) Tn anul 1994 este perceja pe care o are un individ

3 Rizboaiele mondialeaspandirea bolilor infeipasesi a epidemiilor, mortalitatea infaritjldurata medie a
vietii scizuti caracterizedizcondiiile de viaa a primei junitati a secolului al XX-leai se modifi@ in
mod radical in cea de-a doua filate, in care se ia glarea acel proces de grye economiccare a dus
la ,boom™-ul din anii '60.

4 “Welfare state”, inEncyclopedia of Political Econonrizd. Phillip Anthony O'Hara. Routledge, 1999.248.

A se vedea, Agustin Garcia CalvoAnalysis of Welfare Society Zamora, 1995,
https:/sites.google.com/site/politicalreading/hamalysisofwelfaresociety, acessat la 10 Decerbfié.

® Claude Jasmin, Jay A. Lewy Gabriel Bez,La qualité de vigsous la direction de), Collection « Les
empécheurs de penser en rond », Paris, 1996,10383-

" Quality of Life Assessmeffthe WHOQOL Group, 1994Vhat Quality of LifeThe WHOQOL Group.
In: World Health Forum. WHO, Geneva, 1996.
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cu privire la existera sa, in contextul cultural a sistemului de valori in care el
traieste, Tn rel@ie cu obiectivele, cuséeptirile, cu normelgi cu preocuprile sale.

Aceaslt definitie scoate Tn evideh faptul G acest concept se refela o
evaluare subiectiiva dod dimensiuni: una pozitiysi una negatig, fiind incorporai
n contextul ambiental, culturaill social. OMS identifié@ sase domenii care descriu
aspectele esénle ale conceptului dealitate a vigii intr-o perspecti¥ trans-
culturai® un domeniu fizic (energia, oboseala), un domemisihologic
(sentimente pozitive), gradul de independdmobilitate), reldile sociale (sugnere
social), contextul social (posibilitatea de atiole ingrijiri medicale), convingerile
si credinta personal (sensul existgeri). Domeniulsanatarii si cel al calitarii vierii
sunt complementargi se suprapun paal. Calitatea vigii reflecé percepia pe
care o are fiecare cu privire la satisfacerea fitopexigene si a faptului & nu
este privat de posibiitile de a fi fericitsi implinit, indiferent de starea dérsitate
fizica sau de situga social si economi@. Scopul Tmbuatatirii calitasii viefii,
alaturi de cel referitor prevenirea problemelor deasate evitabile, a devenit de o
importana majof Tn domeniul promoxrii sanatatii. Acest lucru are o relevan
sporiti cdnd #spunde nevoilor personale ale varstnicilor, a cafectai de boli
cronice, a pacigitor in fazi terminak si a persoanelor cu dizabilit.

Notiunea decalitate a vigii integreaz o componerit general (calitatea
mediului natural, economic, sociglinstitutional), individuak (alegeri, stil de via,
stare a #natatii), subiecti si obiectiva. Variaz in fungie de nevoi, aspita, valori
pe[gsonale sau ale comdifiitsi se transforriin fundie de contextul geografig istoric
dat.

Fig. 1. Diferite componente alesalitarii viefii (E. Mariethoz, M. Bakonzi-Moeschler)

8 Nutbeam D, OMS@Glossaire de la promotion de la san@amburg, Editions promotion de la santé,
janvier 1998, p. 25.

 E. Mariethoz, M. Bakonzi-MoeschleQualité de vie relationnelle des personnes agéegdle de
l'université de troisieme &ageCentre universitaire d'écologie humaine, Unitérsde Genéve,
http://www.usherbrooke.ca/uta/journal/archiveséegualite-vie.doc, 10 Decembrie 2011.
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Calitatea vigii a devenit un concept atat de popular, invocatdsasamenii
obisnuiti cat si de politicieni, de mass-medig de cercettori, acoperind realiti
foarte diferite datorit numeroaselor variabile integrate in aceastiune vasi si
globak: factori de mediu, venituri, ofsiuinte, stil de vig. Fiecare ii d o defintie care
variaz in fungie de importata pe care o acoidiferitelor aspecte din via sa, a
asteptirilor, a nivelului de cultut, a experietelor proprii. Se dorge a exprima un
echilibru ntre condiile de viaa si dezvoltarea persoriah individului. Chiar dat
este dificil de perceput cu precizie resilié acoperite de aceastaiune, s-ar putea
spune & este asociaf in mod incontestabil, cu ideea de bstare, nivel de trai,
modssi stil de viga, toate aceste fiani constituind elemente atalitasii vieyii, farad a
epuiza, In& pe deplin conceptul. Ceragte cu privire lacalitatea vigii se dezvolt si
in sectorul anatatii, dupd cum reiesesi din nunirul de proiecte, ludri, reviste
stiintifice, care i s-au consacrat n ultimii ani, spreeraplu, International and
Interdisciplinary Journal for Quality of Life meamment sau Quality of Life
ResearcH.

intr-o lucrare recet', se arat ci exist trei dire¢ii conceptuale care s-au
demonstrat ca fiind utile Tn reflga asupra modalitilor de nmiisurare aalitdrii vietii:

* Prima este bazatpe conceptul deébunistare subiectw, o abordare
psihologi@, care considdrindivizii ca fiind cei mai buni judeitori ai propriilor
condtii. Viziunea este legatstrans de trada utilitarismului, dar este mai anapl
deoarece asigurarea caglide ,fericire” si ,satisfagie” cu privire la propria vig
constituie un obiectiv universal al existenumane.

» Cea de-a doua este bazpe conceptul deapacitizi, abordare ce vede
viata unei persoane ca un complex de diferite tionalitati, avandsi libertatea de
a alege intre aceste capaititUnele dintre acestea pot fi elementare, precamiul
de a fi nutrii Tn mod adecvat, de a nu muri de foame, iar alpelefi complexe,
precum cel a poseda un grad de edacadecvat in vederea parti&ijp, in mod
activ, la viaa politici.

» A treia diretie, dezvoltat in cAmpul economiei trgtnale, este fondat pe
conceptul dealocaiuni juste Ideea de bazeste aceea de aisura varii dimensiuni
nemonetare alealitarii vietii Tn asa masul incat & fie respectate preferiele
individuale. Aceagt abordare presupune alegerea unui punct de regfgrantru
diferite aspecte nemonetakg,de a oline informaii cu privire la circumstatele
actuale ale persoanelgrasupra preferigelor lor cu referire la asemenea aspecte.

Pentru mult vreme econorsiii au presupusacar fi suficient § fie examinate
alegerile ficute de persoane pentru a avea infoiinga privire la buristarea logi
ci asemenea alegeri ar fi conforme unor standards. fictorii obiectivi care

10 Alain LeplegeL.a mesure de la qualité de vigoll. Que Sais-Je ?, PUF, 1999, p. 6.

11J. E. Stiglitz, A. Sen, J.-P- Fitoussi misura shagliata delle nostre vite. Perche IL Rbn basta piu per
valutare benessere e progresso soc{@iismeasuring Our Lives. Why GDP Doesn’'t Add Up. The
Report by the Commission on the Measurement ofdatiorPerformance and Social Progrgdstas,
Milano, 2010, pp 68-71.
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influenteaz calitatea vi@gi unei persoane, nu mai pot fi negtijaAcestia sunt:
sinatatea, nivelul de edutie, activititile personale, politicai guvernarea, raporturile
sociale, condiile de mediu, siguragasi instabilitatea economic

Obserdm aadar complexitatesi extinderea acestui concept, cu toaie c
intelead Tn sens comun, expresia dalitate a vigi prezint avantajul Tgelator al
unei familiari&iti imediate. Tinand cont de cele @ate paa acum, am putea crede
ca avem de-a face, tafi) cu un concept nou, Tspreocugri pentru paleta de
aspecte acoperite dalitatea vigii obsendm ina din Grecia antit.

3. Un punct de refletie filosofic

Pentru Aristotéf calitateaeste unul din modurile de a fi ale féf) mai precis,
una dintre categoriile accidentale care detekrsirbstara. In ati termeni se poate
spune & cine exisi la modul propriu, cine exergitictul de a fi, este fiid constituit
in mod ontologic (un om, un copac, un animal), daraceadt fiinta este supus
modificarilor, Tnsi acestea nu-l anulegz doar 1i modifi& anumite aspecte.
Calititile reprezini intregul cel mai semnificativ al proprigitor accidentale, iris
nu pot contribui la modificarea naturii intime arpe@anei umane, nu-i pot conferi
sau indefrta o demnitate.

Pascal, la randukis, ilustreaz calititile in aceste imagini: ,un om care se
aseaz la fereastt pentru a vedea tréorii. Dac eu trec pe acolo pot spungs:a
asezat la fereastrsi ma vadi pe mine? Nu, pentria@cesta nu s-a gandit la mine
n special; dar cel care iWte pe cineva dato#itfrumuseii sale, il iubgte cu
adevrat? Nu pentrupojarul, care ucide frumuga fira a ucide persoana, nu il
va face § nu mai fie iubit. Dar dac sunt iubit pentru inteligaa mea, pentru
memoria mea, sunt iubit cu adeat? Nu, intrucatsaputea pierde aceste cafit
fara insi a mi pierde pe mine Tnsuntf.

Fiecare om are cailifi, dar omul nu se reduce la acestea. ,Unde gsitaa
acest eu, se intreaPascal, dacnu se gseste in trupsi nici in suflet?Si cum s
iubssti trupul sau sufletul, décnu pentru aceste cadilft, care nu sunt subst@ndin
care e fcut eul, in moment ce sunt pieitoare? Nu este jdagibu ar fi corect. Nu
iubim sgadar niciodat pe nimeni, numai pentru cdlife sale. § nu luam in
deradere pe ceimra li se aduc onoruri datatifunaiilor si atribuiilor publice pe
care le den, pentru & nimeni nu este iubit pentru calile luate cu Tmprumut.
Calitatile sunt cele prin care cungam subiectul, nu sunt obiectul cugteaii,
punctul de sosire.

in experiema vigii noastre vedem cum dizabilitateaboala pun la grea
incercare relgile pe care le avem, atat in plan personalsc§irofesional.Si ne
aflam doar in fea caliiti fundamentale a fiitei umane, ,nuda calitatetiemnitatea

12 Aristotel, Etica Nicomahig, EdituraStiintifica si Enciclopedid, Bucurati, 1988, p. 11-12.
13 Blaise PascaPensierj trad. it. di A. Bausola, Rusconi, Milano 1993r{§lero n. 306 dal titoldChe cos'e
li0?).
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valoare care nu are prg care nu este asurabili, dupgs cum afirméa Hanah Arendt:

,Un om care nu este altceva decéat un om pafieperdut calititile care i-au determinat
pe atii sa-l trateze ca pe un semen al [§rDemnitatea uman intelead astfel este

fundamentul egalitii si al democréei.

Intr-o cultusi dominai de categoria luia aveaputem gsi dihotomia dintre a
fi si a aveasi in refledia cu privire la fundamentele bioetigiia criteriilor de agune
in domeniul bio-medical. Mai ales in sitiig,de frontierd” existi tentaia de a
aplica, in mod absolut, categoria lui a avea, sudwind recunaggerea valorii unei
persoane in funie de ceea ce aceasta are, deatdditmanifestatsi in termeni de
calitate a vigi (ce face, sau ar putea face). Unei asemenea itighiiaéste opus o
logica centrad pe fiinta, in care persoana are valogirdemnitatein fungie de ceea
ce este, nu de ceea ce are. Peritronwul poate existaifa calititi, insi calitatile nu
pot exista independent de om.

4. Controversa cu privire la conceptul decalitate a viefii

Dincolo de extensia in campurile de aplicare é&dsambiguitate a acestui
concept care depinde de diferite perspective tieerét lumina arora vine Teles.
Presedintele american Ronald Reagan, in anul 1983radius sepata net intre
conceptul decalitate a vigii si cel desacralitate a vidi. Astfel, afirma el &,
“legislatorii, medicii si cefatenii comuni trebuie & recunoast ca problema
adevirati este dat sa afirmam si sa tuteim sacralitatea tuturor wieor umane sau
daa si Tmbratisam, in schimb, o etic sociad, conform dreia unele vig sunt
apreciate, iar altele nu. Catinae, trebuie Zalegem intre etica ,sacralii vietii” si
etica ,calititii vietii” *°.

In mediul bioetic, identifism mai ntdi o perspectivde matrice
utilitaristi*®, preocuparea principalffind aceea de a contrapune acestui concept
ideea desacralitatea vigii, conform creia o viai are valoare numai daposed
un anumit grad dealitate chiar dag devine problematic modul in care acest grad
poate fi definit. Apareai intrebarea cu privire la subiectul care are at#t@a 4-|
defineasg, mai ales in situa in care acesta comparalegeri ireversibile (precum
cazul de cerere a eutanasiei pentru un bolnaviaffatz ,terminag”).

Primele fracturi intre diferitele paiietice, Th special cele care gnsviata
numai daé este «demi» - adié@ daca indeplingte criterii cu un minim de
acceptabilitate fizig si psihici dupa o evaluare subiectivsau a majoritii — si cei
care afirnd sacralitatea inviolabilitateasi indisponibilitatea vigi umane, independent
de circumstatele de sibiciune, boal, dizabilitate. Avem de a face cu ofisteparare
n lumea eticii, sau mai bine zis a eticilor, irdieai diredii de gandire opuse: cea a
subiectivitilor/ relativistilor, adic a celor care revendicca criteriu suprem de

14 H. ArendtLe origini del totalitarismotrad. it. di A. Guadagnin, Edizioni di Comunitéilano 1996 p. 418.

15 Ronald Reagambortion and the Conscience of the Nation“Human Life review”, 9, n. 2, spring
1983, pp. 13-14.

18 A. Leplege, S. Duverget,a Qualité de Vigin M. Canto-Sperber (edpictionnaire de Philosophie
Morale, Presses Universitaires de France, 1996, p. 1287-1
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evaluare mordal autonomia subiectului, contrabalangateventual de nevoile
comunititii — utilitarismul, contractualismul, anarhismgilcomportamentalismul —
si cea a celor ce reafifirexistena legilor universalgi imuabile ale naturii umane,
care trebuie &puri Tn evidemi si sa urmireasé@ promovarea binelui omului, al
fiecaruiasi al tuturor. In acest caz, o nbdiferena va trebui & fie ficuti pentru a
intelege aceashaturi: se reduce ea doar la datele fizcesihice — socio-biologism,
materialisisi psihologism — sau cupringeaspecte metafizice ? In acest din @rraz,
conceptul fundamental de refetineste conceptul dpersoa, unitate unig si
irepetabil a trupuluisi a duhului, dotat cu o natui inteligent si libera®".

Un asemenea orizont de gandigendstere unei ,etici a calitii vietii”, ale
carei caracteristici fundamentale sunt: depenaeie o etig de tip consecveialist,
atribuirea unei valori relative iéor umane, diferefindu-le intre ele pe baza a
diverse nivele de ,calitate” pe care acestea pae stk In funaie de determinga
parametri, asumarea normei conforaneta protejarea vi@ umane nu compatto
obligaie superioat, independesitde evaluarea cdliii sale.

Punctul nodal al acestei perspective de gandieeadtal criteriilor pentru
determinarea unui anume nivel al cailitvietii care 4 poat fi considerat ,acceptabil”
si prin urmare % genereze un fel de drept de tutelare a persoamailid. Care ar fi
insi aceste criterii? J. FletcHeenumera uritoarele: minimul intelectiv (IQ superior
valorii de 20-40), auto-cgtiinta, sensul timpului (prezent, trecut, viitor), capatg de
relaionare, interesul pentru té) capacitate comunicatly controlul existetei,
curiozitate, capacitate de schimbare, echilibreeindtiune si sentiment, funguni
neocorticale. Exidtsi alti autori care au tratat aceasemi si au intocmit ,liste” de
caracteristicsi indicatori, care ar permite identificarea unuuare ,prag” al gradului
de acceptabilitate al vieumane. Interesant este un text al lui Lecaldeere pune n
mod explicit acest tip de problematic

,O eticd care afirni centralitatea naunii de calitate a vi@ prin alegeri privatesi
publice cu privire la problematicile referitoare flaceputul vigi, la sfagitul vietii si la
tratamente recungte posibilitatea de a da o valoare difexitetii indivizilor (sau diferitelor
posibilitati de viaa ale unui individ). Aceastnaiune decalitate a vigii este adesea opus
concefiei desacralitate a vigi, conform dreia toate vigle (umane) au o valoare egjaghbsolut
si sach. (...) Din punct de vedere teoretic, problematicatadi relativa la naiunea de
calitate a vigi priveste natura instrumentului de evaluare a acesteiqri@e la acesta, se
pot distinge trei principale abairl teoretice: teoriilehedoniste teoria preferitei si teoriile
perfecioniste. Teoriile hedoniste definesealitatea vigii in fungie de prezeg strilor
mentale de pkeresi a absetei strilor mentale de disconfort sau de durere. Irtatarmeni,
promovareacalitarii viegii consi Tn producerea #tlor mentale picute si refuzul
nepkcerilor. (...) Teoriapreferiryei are meritul de a pune in centrultinii calitasii vieii,
rolul alegerii autonome a indivizilor in a face prille alegeri.Si aceast teorie, totyi, nu
este imua criticilor. Recursul direct la prefetiele pe care un individ le poate avea poate s

17 Maria Luisa Di Pietro e Elio Sgrecclaterrogativi per la bioeticaLa Scuola, Brescia, 1998.

18 3. FletcherFour Indicators of Humanhoodn “Hastings Center Report”, 4, 1975, citat dé&ne,La
riflessione bioetica sulla qualita della vjttn G. RussoBioetica fondamentale e genera&El, Torino,
1995.
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nu dud la o rezolvare a problemei. Adesea prefelinsunt rezultatul unui proces de adaptare la
circumstare. (...) Posibilifitile de viaa care par a fi ignorate de cei care expnpreferine ca fruct

al adapitrii sunt. in schimb. in centrul teoriilmerfegioniste Aceste teorii identific promovarea
calitaii viefii cu exercitarea anumitor capagipropriu umane. (...) Ceea ce este gakpentru
promovareaalitafii vierii ar fi prezema unei efective capadit de dezvoltare Th medii care
apatin Tn mod proprigi universal fiinelor umane, ca refaafective, gandire, creativitageasa

mai departe. (...) O teorie convitigare cu privire la conceptul de calitate aiviesadar, ar
trebui ¢ fie Tn misui@ i combine elemente ale teoriei prefeeiorsi a celei perfegoniste,
salvgardand ideeai @luralitatea stilurilor de via si a alegerilor autonome este cea care
determira lista capacitilor autonome de promov"ﬁt

Pentru autorii care & conceptul desacralitate a vidgi, fundamentul
refleaiei este ideea conformireia demnitatea persoanécare le apaine de drepsi
nu prin atribuirea din afé)y este fundamentul datoriei de a respecta/faveirizalitatea
vierii sale,si nu viceversa. Dacpersoana umarare meritul de a fi tutelatil are
tindnd seama de ceeaastenu in fundie de ceea care, facesaupoate faceDad este
adevrat c intr-o optié de tip teologic s-ar putea spurieviata umas este ,sac’, in
termeni strict filosofici pare mai coreci se afirme & aceasta reprezinun bun
»indisponibil”, datorit demnitizii intrinseci a persoanei umane. Aceéaigmnitate
trebuie & fie ,recunoscut’ si nu ,atribuia”, si nicidecum & se atribuie o ,valoare”
calitarii vierii ca criteriu de atribuire demnititsii. Opoziia dintre o etig a calitarii
vierii si 0 etici a sacralitsii vierii pierde din consistei daa cei doi termeni sunt
intelesi in mod formal, adig l1asénd la o parte determinile contenutistice precise.
Intr-adevir ,sacralitatea” este chiar o ,calitate” atiigi, in acelai timp, nicio astfel de
viziune nu poate neglija semnificatul cantitatimpéric, material, prezent in conceptul
de calitate Dar se neglijedizceea ce este, in schimb, specificul acestei @pozi
Sacralitateavietii, care in Occident inseadnyviata umad”, are raiunea de a
exista, fiind gandit in contradige conceptului de ,calitate a vié numai daé aceast
ultima expresie indit radicala neg# a oriérui semnificatsi a valorii existerei umane
care & nu fie, intr-un anume fel, comparabil caiildi de viaa ale unui adult @atossi
corstient®. Toate situile de marginalizare, de la v prenatal la condiiile de
boak, asuni, fara indoiak, un semnificat diferit dac parametrul evaliri este
exclusiv empiric. Problema co&sh asti dac varigiile condiiilor de viaa ale unui om
(fiziologice, biologice, psihologice, sociale), eatetermia ,calitatea”, ar fi un criteriu
suficient pentru a stabili ,valoarea” omului TesiDac s-ar asuma aceagierspectiy,
nu s-ar introduce o natetic, ci ne-am intoarce, prin mediergéntei, la acea gandire
care a dominat toate culturile care nu au recuhasgalitatea ontologicdintre tai
oamenii. Intr-o societate in care persoanele aritdihdicatori pentru a fi risurate,
acolo unde indicatorii agtia indica o calitate a vigi ,scazuti”, se pune firesc intrebarea
ce miisuri necesit a fi luate pentru persoana cu o calitate giiviapreciat a fi

19 Simone PolloQualita della vita in Eugenio Lecadano (a cura di), “Dizionario dbeica”, Laterza,
Roma-Bari, 2002, pp. 245-247.
20 Adriano PessinaBioetica. L'uomo sperimetal@runo Montadori, Milano, 1999, p. 74.
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necorespuritoare, sau aflatsub limitele considerate ca fiind acceptabile.eCaunt
consecirtele in plan politic, juridic, economig etic al utilizarii acestui criteriu/
instrument in evaluarea vieprezentssi viitoare a unei persoane?

5. Concluzii

In plan politic, avem nevoie de o viziune, de umttuit, care & acopere
aceste realiti, sa de-a o soltie si si identifice resurse pentru intervéle care se
impun. Din punct de vedere juridic, mai cu s@aarrespediii drepturilor umane,
ne disim in faa unor discrimiari masive, fie pe criterii de baakau dizabilitate,
fie siracie sau lips de educge, fie pe criterii ecologice sau de distriteuadecvat
a resurselor. In plan economic, se impun schime comportament, incgenite
de zeci de ani, se impune schimbarea moduluiddeirare a performagi economice,
a criteriilor care guverneaorganizarea sociaki a politicilor publice, dag& nu se
va ajunge in timp record la catastrofe financiaoenomice, socialg de mediu, care
sunt toate, de fapt, catastrofe umane.

Cele mai vulnerabile, in fa folosirii criteriilor de misurare ecalitarii viefii,
par a fi persoanele care sifele anumite patologii grave sau persoanele cu tiizab
Elementul pozitiv esteadndicatorii calitayii vierii arati locurile in care ar trebuis
se intervira din punct ce vedere al politicilor socigliede ginitate pentru ridicarea
standardului de via, dar & nu negligm ins si reversulsi-anume riscul de reducere a
ingrijirilor medicale acordate in baza cotiitir de boa#, dizabilitate, dasi a altor
factori care determinvalori sézute alecalitarii vierii unei persoane la un anumit
moment dat al vié acesteia. Desigur aceste evalise fac nu in baza capagior
persoanei n cagdzci in baza criteriilor utilitariste de gestiuneesurselor. Avem de a
face aici, indeaproape, cu concepte predigtriminareapersoanelor aflate in cofidi
neprielnice, cu aalitate a vigi considerat necorespuritoare. Un alt deziderat al
societiti contemporane este acela al prevenirii bolilar aadizabiliitii transmisibile
genetic. Dag politica de 8natate publi@ caut i previra dizabilitatea, se elimi) de
fapt, persoana care s-ar putégidn condiii de dizabilitate, prin prevenirea gtarii
acesteia, pe fundamentalitarii viitoare avieii.

Cu toate evoliile Tn timp si Tn spaiu cu privire lacalitatea vigi, conceptul
variazi in funaie de grupurile sociale. Cu toate defiife si clarificarile ficute ne
aflam n fga unei problematici complexe, cu privire la careamem nici o defirtie
consensudlsi definitivd, nici nu regim a imagina consediele pe termen lung a
folosirii acestui concept ca indicator detidi@are merit sau nu merit a fi triita.
Notiunea este departe de a fi n@uirar trebui & deviri o preocupare constara
reflediilor filosofice, teologicesi bioetice.Calitatea vigii noastre ne intereseain
prima persoaf) intrucat este un indicator esi@hin deciziile care se vor lua cu
privire la viaa noast si a generdilor viitoare.
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THE WORLD COUNCIL OF CHURCHES, “STEM CELL
RESEARCH IN THE SERVICE OF HUMAN LIFE?”,
ORTHODOX VOLOS ACADEMY OF THEOLOGICAL

STUDIES, GREECE, 9-11 NOVEMBER 2009. (4 P)

The following themes emerged:

1.1 The need for caution

In opening this international consultation FathesNeios Kalliakmanis, in
opening this consultation remarked:

‘The discovery of the potency of stem-cells opened horizons in research
and raised great expectations for the curing absgseiillnesses. At the same time, it
created new moral dilemmas which need to be detdteautiously’

It was this note of caution that dominated the uistons around stem cells
in the days that followed. Such caution was refldchot only in the scientific
knowledge available, but also in approaching thpéctglobally through the eyes of
those who did not stand to gain from such techrgque

1.2 Developing solidarity

Ethical dilemmas created by the introduction of neehnologies have,
however, universal impacts beyond those nationw/hich such techniques are
developed. Solidarity was a useful starting poartdiscussion of complex issues
between diverse peoples, for if medicine in genana stem cells in particular are
to be to the service of all human beings, it mustessarily consider wider social
issues that affect the whole human family, not pasticular elite groups. Defining
what the common good might mean in a global sodetyore a question to be
explored rather than answered, but this includegttods of science and technology.
Those gathered for this meeting included doctteplogians, bioethicists, activists,
students and young people, and representatives @dhodox, Roman Catholic,
Reformed, Methodist, Jewish and Muslim traditidn@m across a variety of nations
and continents.

1.3 A theology of life

From a religious perspective the science of stdhnesearch is not necessarily
a good to be sought. As reflection on theology frdinerse traditions suggested,
the common values of affirmation of life, relatibiss, respect for diversity and
human dignity prevailed. Such affirmation of lifeasvevident in the discussion
between different religious traditions. For somis tneant affirming human life
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from the moment of conception. Particular ethicfficdities were posed by stem
cells that had been derived from embryos or thofcel constructs that had the
decisive potential to form embryos under certaind@ions, named embryoids by
Professor James Rusthoven. Induced pluripotent siéfismwere the most promising
stem cells to use as they seem to avoid going gfraustage when they could form
embryos, yet displayed characteristics of embryt@ém cells. However, even
these induced pluripotent cells could make up tbdybof a whole life form if
appropriate additional cellular conditions were igd. Different religious traditions
were divided on how far it was necessary to affrensonal life from the moment
of conception. Others preferred to view such aféition of life in the wider context
of life of all creatures. While the meaning of humdignity, human personhood,
hominization and ensoulment was a matter of sorbhatdglife itself was consistently
viewed as a gift from God across the religiousitiaas represented at the meeting.
Further, a theology of affirmation of life is orteat grows and develops in the context
of the worshipping life of a community. It is thigiu liturgy that we find the space
to be people of God, made in God'’s image, and therggrounded in deep respect
for all persons.

1.4 An ethic of responsibility

Overall there was a clear recognition of the nemdaf combination of
honesty and humility, both for those engaged insitience, and those encountered
such issues in the church. Activists, academicsotidy makers identified with
this need. Professor Aviad Raz struck a commondchdren he claimed that we
needed to face up to the responsibility that cari&d religious traditions through
stem cell research. He suggested:

"Know before whom you stand, and to whom you aiegjto give account'.
The idea also comes from Moses standing beforbuh@ng bush in Midian. Stem
cells can be our burning bush. We are forced toimkethumility, self awareness,
and accountability in the wider context of susthieaeconomy, the environment,
equity and disparities, and social justice. Weadrn this boat together."

Responsibility could come, therefore, in a spirsltared struggle and through
careful listening to each other in humility andiwiteep respect for different contexts
and concerns.

1.5 Health justice in broken world

The disparity of income between different natioms #heir relative expenditure
on new technologies showed up crucial exampleseafth injustice on a global
scale, where 90% of health resources are spend@ndf the global population.
The death of poor and vulnerable people in the gropations of the world from
diseases or conditions that could be curable stoosharp contrast to the vast
expenditure on stem cell research and developfehind this concern is recognition
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of particular models of the global economy thatnsée compound the issues. For
example, we need to ask if unregulated stem ahreh will flourish due to dominant
interests of powerful nations exploiting vulnerahkgions. Is this becoming another
form of neo-colonial dominance? Such issues arepcomded by poor regulation
in many nations on exotic technologies, and thdo@agon of vulnerable women in
particular for their eggs for embryonic stem ce#iearch. Behind this is a philosophy
of the commaodification of life that needs to beosgly resisted. The necessity for
much tighter regulation and forms of internatioagteement was seen as a pressing
issue of concern.

1.6 Seeking practical wisdom

Practical wisdom needs to help shape the way sisnftinded, developed
and used. Such practical wisdom draws on the exueziof those who are of different
cultural and religious backgrounds. Practical wisds about deliberation, judgement
and action, and needs to inform decision makinglldevels, individual, ecclesial
and political. Deliberation includes memory of thest, attention to the present in
terms of science, insight, reason, caution, aresight. Memory includes the memory
of communities and the recognition of the imporéaot community decision making
in many cultural contexts, for example in Africa.

1.7 Finding ways forward

Developing insight on how best to inform differ@hiurches on this difficult
issue included the realisation that the technokd® not stand still. Newer, more
exotic technologies, such as nanotechnologies, trev@otential for even greater
manipulation of inherited genetic information. Tegpposed promise of this and
other forms of bioengineering need to be treatdd waution, but at the same time
there was recognition that the churches needed teeddy to respond before this
had developed into government policies in powenfation states. It is important,
therefore, to develop careful self-critical refieat public discussion and strong
education strategies in order to inform that distus Different religious traditions
need to find a way of interpreting scriptures attteo authoritative traditions so as
to develop an authentic voice in the public sphérkile the opportunities for such
input is clearly socially and culturally bound, theed to take up such opportunities
was recognised as a crucial way forward. The fadtnmunities cannot afford to
remain silent on this issue, for silence amountctuiescence.

97






STUDIA UBB BIOETHICA, LVI, 2, 2011 (p. 99 - 100)

RECENZIE

Ana Smith Iltissi Mark J. Cherry (editori), La temeliile bioeticii crgtine.
Eseuri critice asupra gandirii lui H. Tristram Engknardt jr., Edit. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2001, 402 pp.

Semnaim cititorului roméan o noa
apartie editoriai importand in coledia
Bioeticg la Editura Rengerea din Cluj:
La temeliile bioeticii crgtine. Eseuri critice
asupra gandirii lui H. Tristram Engelhardt jr.
Nu este un volum scris de celebrul profegor
nu este nici un volum despre el, ci cuprinde o
serie de eseuri critice asupra opegiea
activitatii lui H. T. Engelhardt jr. Volumul a
fost lansat in luna septembrie 2011 Tn priezen
Profesorului Engelhardt, a Pr. lulian £ij
directorul Centrului pentru Cultu¥, Etica
si Mediu din Texas, SUA, a Pr. Prof. Dr.
loan Chiril, decanul Facuitii de Teologiesi
a altor personaiiti din domeniu.

Epoca in care &im este, in mare
masum, lipsitd de repere morale. Urmarea

direct a acestui fenomen este o atitudine
ezitanti, nesigud, in faa provodrilor si a
dilemelor etice contemporane; giim cu $
procedm. Bioetica crgting vine n intampi-
narea acestei redlit, incercand % ofere
nu soldii infailibile pentru problemele
actuale, ci repere. lar acestgiaall temelia

in Sfanta Scriptdrsi in Sfanta Tradie.

Profesorul H. Tristram Engelhardt
jr. este unul dintre cei mai cunoscyi
prolifici suginatori si, poate chiar mai
mult, un ,printe” al bioeticii crestine
contemporane. Este lig@at atat in medicif
catsi in filosofie, ceea ce i oféro dubk
perspecti@ asupra domeniului. In spal
romanesc este cunoscut ihdeosebi prira dou
cele dod volume ale fundamentelor”:
Fundamentele bioetici{1996) si Funda-
mentele bioeticii crgine (2000), ultimul
tradus Tn limba roménsi publicat in anul
2005 la Editura Deisis din Sibiu.

Volumul La temeliile bioeticii crgine.
Eseuri critice asupra gandirii lui H.
Tristram Engelhardt jreste, pe de o parte,
un volum omagial, la elaborareargia au
colaborat o serie de §o studeni ai profe-
sorului, dar in acegamasui, si 0 analiz
cat se poate de crifica activiiti si a
operei sale. Prin urmare, nu ne vom mira
daa in studii nu vom intalni doar lauge
elogii, cisi critici la adresa cu privire la
unele aspecte ale conceptelor intalnite in
scrierile lui Engelhardt.

in prefaa sa Thomas Bole, ne intro-
duce n universul lui H. T. Engelhardt,
prezentdndu-ne succini plastic princi-
palele repere ale \ié si a actividtii
acestuia, precusi prietenia lor de o vid.



RECENZIE

Firesc, Introducerea semnat de editorii
ediiei americane, Mark Cherryi Ana Iltis,
continli demersul, creionand o imagine a
continutului operei profesorulusi a con-
textului cultural Tn care aceasta a fost
redactal. Editia romaneasceste prefati
de TPS Arhiepiscogi Mitropolit Andrei,
care subliniaZ si staturastiintifica a profe-
sorului, dar, mai ales faptul éntreaga sa
pregitire nu a #imas cantonatin domeniul
teoreticului ci este constant @uB slujba
misiunii cretine autentice.

Volumul este structurat in patréng,
trei dintre ele abordand cate una dintre
dimensiunile vigi si activitatii lui H. T.
EngelhardtPrima parte intitulati Recitindu-|
pe Engelhardt: cel vecki cel noy imbraé o
forma mai elogioas. Cuprinde trei studii

sale fundamentale. Ultimul paragraf reafirm
atitudinea atat de cunostaipropiailor sii:
»~Fundamentele bioeticii cyéne ne
arafi unde poate fi &pita singura cale libar
de aceadtdezorientare: intr-o atge bine
focalizati spre Dumnezeu, Cel ce este
izvorul a toatssi spre Care se cuviné se
orienteze intreaga realitatEundamentele
bioeticii crestine ridica intrekiri cu privire
la comportamenti la orientarea coregt
pornind de la preocuparea privind avortul
si eutanasiagi pari la utilizarea adecvat
a ingineriei genetice umane, subiecte care
emerg in interiorulFundamentelor bioeticii
cresting, si care sunt cruciale, Tadipsite
de capacitatea de sa-primi raspunsul in
cadrele bioeticii crgine. Cei care caatun
raspuns filosofic discursiv fundamental la

semnate de Corinna Delkeskamp-Hayes, o aceste intreli vor fi dezanigiti. Soluiile

colaboratoare apropiata sa, de Ruiping
Fan, un fost studenti de Kevin Wildes.
Toate cele trei eseuri ncearg surprindi
diversele fgete ale lumii postmoderne, ale
moralititi acestui veagi sa prezinte modul
in care maestrul surprinde, diagnos-
ticheaz si oferd o veritabili terapie pentru
problemele si dilemele morale cu care
civilizatia noast se confrurit A doua parte
inregistreaz o schimbare de perspedtiv
Alcatuita din patru eseuri semnate de
bioeticieni, este mult mai critic adresand
dimensiunii teologice a scrierilor Profesorului
Engelhardt o serie de ,provare’. A treia
parte si cea mai amgl cortine cinci eseuri
privind bioetica creting, pluralitatea etig

in contextul moral actual pluralist posibi-
litatea atingerii la 0 moralcomuri.

n sfasit, ultima parte este semiat
de H. T. Engelhardsi tenteaz oferirea
unui Espuns la eseurile primelor trei geoi.

El inceard, in stilul $siu inconfundabil, &
raspund fiecireia dintre provagile adresate
si si explice propria viziune asupra bioeticii
crestine si a provodarilor acesteia, totodat
reformuland a celor expuse pe larg in fnibe

100

corecte nu depind nici de Tare, nici de
erudtie. Accesul la asemene#&spunsuri
absolute vine doar prin intermediul unei
batalii ascetice care i permite unei persoane
si 1l iubeasd pe Dumnezeu din taatnima,
cu toali minteasi din tot sufletul,si in
lumina acestei iubirissi iubeasé Tn mod
adecvat aproapele. Mesajulstirese adreseaz
atat celui Tndtat, catsi celui neindtat.
Este un mesaj personal. Rda urni, nu
conteaz ceea catii, ci pe Cine cungi: Sfanta
Treime de Care tbne putem apropia prin

cainta, cinstiresi credina” (pp. 396-397).

CEZARLOGIN



INDICATII PENTRU AUTORI

INDICATII PENTRU AUTORI

Articole
Articolele trimise pentru publicare trebuie sazdihtre 6 00Gi 10 000 de semne.

Titlul sa fie de maximum 80 de caractere, all caps, bold.

Textelevor fi insaite de :

- un rezumat, maximum 250 de semne;

- 5 cuvinte cheie;

- prezentarea autorului (titlgtiintific, pozitia didacti@, afilierea, informéile de
contact, adresa e-mail);

Bibliografia se listeaz la sfasitul articolului, in ordine alfabeti cu fonturi

Times New Roman 10 pt, la 1,5 randuri, astfel: aitiitlul articolului (italic),
numele publicgei (intre ghilimele), editor, volum, nuin an, pagini.

Materialele pot fi trimise prin e-mail, @tachment, in format doc. + pdf. la adresa:
centruldebioetica@yahoo.com

Textul scris cu font Times New Roman, 12 pt, lar&aduri.

Regulile decitare

- citatiile scurte paala 3 randuri pot fi puse intre ghilimele
- citatiile mai lungi de 3 randuri pot forma singure uniggaaf, cu font Times New
Roman, 11 pt, la 1 rand.

Recenziile
Textele & aiba intre 1 00Gsi 1 500 de semne.

Note

1. Autorii Tsi asuna intreaga responsabilitate a d@gontului articolului trimis spre
publicare.
2. Autorii au obligéia 1 respecte toate regulile privind legile privind gaght-ul.

Articolele care nu respecindicaiile mentionate vor fi trimise inapoi la autor pentru a
se face corecturile necesare, intarziindu-se gstfdicarea materialului.



INSTRUCTIONS TO AUTHORS

INSTRUCTIONSTO AUTHORS

Articles

The articles submitted for publication normally garbetween 6 000 to 10 000
characters.

Title (maximum 80 characters; all caps; bold)

Thetextswill be accompanied by:

- an abstract, with a maximum of 250 characters;

- 5 key words;

- the author's presentation (scientific title, did@position, institutional affiliation,
contact information, e-mail address).

References: are listed at the end of the article, in alphalaéticder, with Times
New Roman font, 10 pt, 1.5 lines spacing, as fofloauthors, article’s title (italic),
the name of the publication (double quotes), editolume, number, year, pages.
Materials can be sent via e-mail, as an attachniembatted doc. + pdf. at
centruldebioetica@yahoo.com

The text should use the Times New Roman font, 1&gt a pagination of 1,5 lines.

Quotations Rules

- Quotations shorter than 3 lines should be mavkié&d double quotes.

- Quotations longer than 3 lines should form alsipgragraph with the following figures:
Fonts: Times Roman
Size: 11
Line spacing: single line spacing

Book Reviews
The texts should range between 1000 and 1500 dkesac

Notes

1. The author assumes all responsibility for theasd expressed in the material
published.

2. The authors have the obligation to respectutdisrconcerning the law governing
copyright.

The articles which do not observe the mentionedcatibns will be sent back to
the first author for the necessary correctionss telaying the material publication.
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